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PREDGOVOR

S rastu¢éim uvjerenjem medu znanstvenicima o utjecaju zara-
thusStranizma na abrahamske i isto¢ne narode, pomanjkanje literature
na engleskom o zarathustranizmu postaje sve ocitije. "Unutar zidovske
religije,» piSe profesor James Barr, «razvoj tema kao $to su andeli, duali-
zam, eshatologija i uskrsnuce tijela obi¢no se pripisuje utjecaju iranske
religije."

Nakon oslobodenja iz babilonskoga suzanjstva i dodira s Perzi-
jancima, Zzidovi su napustili svoju staru zamisao o Sheolu i usvojili
Zarathustrino ucenje u pogledu bududega svijeta. Koncept nagrade i
kazne u onostranom Zzivotu S§to su ga Zzidovi posudili od starih Perzi-
janaca, kasnije se pojavio u Starom zavjetu. Govori se da je izvorno me-
sijansko vjerovanje, koje je tako nejasno u zidovskim izvorima, nastalo
pod utjecajem Zarathustrine zamisli o Saosyantu. Ishod tih medusobnih
djelovanja je upadna sli¢nost izmedu zarathustranizma i judeokrS¢anske
eshatologije.

Utjecaj zarathuStranizma na muslimanski misticizam ocit je u tek-
stovima vodeéega muslimanskoga mistika, SuhravardTja. Isto je tako
uodlljiva sli¢nost izmedu obreda prociSéenja i molitava Mlade Aveste i
Kur'ana. Tema svjetla, osobito u mahajana budizmu, ishod je utjecaja
zarathustranizma na tu religiju. Ciljajuéi na zarathustranizam i njegov
izravan i neizravan utjecaj na druge religije, profesor Mary Boyce piSe:
"Neke od njegovih vodeéih doktrina usvojili su judaizam, krS¢anstvo
i islam, kao i mnoStvo gnostickih sljedbi, dok je na Istoku on imao
odredenoga utjecaja na razvoj budizma." Zarathustrin dualizam duboko
se dojmio mnogih religija i 8kola filozofske misli.

Zasad jos uvijek aktualna vjera, zarathustranizam je bio sluzbena, ili
glavna, religija Iranskoga carstva tijekom tri dinastije koje su trajale dva-
naest stolje¢a. Iako danas malobrojne, zarathustranske zajednice u Iranu,
na indijskom potkontinentu, u Engleskoj i Sjevernoj Americi ponosne
su na svoju religijsku kulturu i uporno se bore za njezino ofuvanje pred
opasnostima danasnjega nemirnoga svijeta. Poznati po svome integritetu,
poduzetnickom duhu i dobrohotnosti (§to su osobine koje proizlaze iz
njihovih religijskih vjerovanja), zarathuStrani su mnogo cijenjeni u zem-



ljama u kojima Zive. Uzorna je njihova lojalnost pojedinim vladama i
njihova privrzenost modernizaciji i napretku.

Trenutno smanjivanje zarathuStranskoga stanovniStva predstavlja
ozbiljnu prijetnju odrZavanju zajednice na Zivotu. To je pojava koja je
povezana s niskim natalitetom, velikom pokretljivo§¢u i neprimanju
stranaca, a koja obiljeZzava zarathuStranizam. ZarathuStranima u dijas-
pori te su osobine, spojene s otudenjem od njihove tradicionalne kulture
i s pomanjkanjem prirodenoga religijskoga konteksta u njihovim novim
boraviStima, donijele mnoge brige.

U Indiji su, zarathuStrani, poznati kao Parsi, po zanimanju arhi-
tekti, graditelji i menadZeri u teSkoj industriji, velikim bankarskim
i osiguravajuéim druStvima, pomorskom prijevozu i komercijalnoj
zratnoj tvrtki (Air India). Otac indijskog nuklearnog programa bio je
Pars. To su bila i tri visoka vojna zapovjednika u vojsci, mornarici i
zraCnim snagama u toj zemlji tijekom 1970.-ih godina. Danas je jedini
indijski feldmarSal Pars, a on je zapovijedao indijskim snagama koje su
izvojevale pobjedu u indo-pakistanskom ratu 1971. Parsi su u Pakistanu
potaknuli glavna brodarska i hotelska poduzeéa, a prije nacionalizacije
njima su i upravljali. Trenutacno Parsi sluze kao visoki duZnosnici kako
u indijskoj tako i u pakistanskoj administraciji. Parsi su i ustanovili, fi-
nancirali i vodili nekoliko velikih humanitarnih organizacija na indijs-
kom potkontinentu.

U Iranu su zarathustrani zadobili relativnu druStvenu i ekonomsku
slobodu u zadnjih sedamdeset godina i znaCajno su pridonijeli razvoju
svoje zemlje u raznim podrucjima Zivota. Oni su bili izravno ili neizrav-
no uklju¢eni u uvodenje bankarstva, elektricnih centrala i komunikacij-
skih mreZza u mnogim iranskim gradovima. Posljednjih godina u Iranu,
zarathuStrani se nalaze medu vodeéim urbanistiCckim planerima, indus-
trijalcima, tehnic¢kim stru¢njacima i administratorima. U odnosu na cjelo-
kupno stanovniStvo Irana, zarathuStrani su, viSe nego ijedna religijska
i etni¢ka zajednica sponzorirali Skole, sirotiSta i bolnice otvorene sva-
kome bez obzira na vjeru i etni¢ko podrijetlo.

Bez obzira na mnoga sui generis i tipi¢na obiljeZja zarathustrana,
vecina Europljana Koja je pisala o njima Cesto se ograniCavala na raspra-
vu o relativnom bogatstvu te zajednice, velikoj dobrotvornosti, kultu
vatre i tornju tiSine. Povremeno su neki naglaSavali ulogu Parsija u in-
dustrijalizaciji Indije.



Profesor Jacques Duchesne-Guillemin primijetio je da su Parsi
postali «Zidovi Indije.» Profesor John R. Hinnels pitao se zasto ih nisu
progonili kao europske Zidove. Neki su znanstvenici to¢no zapazili da
su Parsi napredovali pod Britancima, ali su pogrjeSno zakljucili da su
patili za indijske neovisnosti. Pretpostavka daje prestanak britanske pot-
pore naskodio Parsima nije to¢na. Indijska vlada nije nikada pokazala
nikakvu diskriminaciju prema Parsima. Parsi su patili zbog zakona o
nacionalizaciji industrije, jer su slucajno bili vlasnici razmjerno velega
dijela privatnih industrijskih poduzeéa u to doba.

U svojim ispitivanjima, mnogi su pisci propustili spomenuti da su se
jos pocetkom sedamnaestoga stoljeca, prije nastupanja britanske koloni-
zacije, Parsi u Indiji odlikovali kao istaknuti trgovci. To postignuée mog-
li su zahvaliti svome pionirskom duhu. Mandelslo, povjesni€ar i putnik u
osamnaestom stolje¢u, pisao je da su ve¢ tada Parsi bili uklju¢eni u grad-
nju brodova i dokova s Isto¢noindijskom kompanijom, a da su kasnije
Britanci nevoljko kupovali brodove §to su ih gradili Indijci. Zapadni pis-
ci redovito ne spominju bilo kakav doprinos Parsa indijskom pokretu za
neovisnost, niti ¢injenicu da su tri predsjednika indijskoga Nacionalnoga
kongresa, tijekom prvih dvadeset godina njegove borbe protiv Britanaca,
bili Parsi. U Mumbayu je podignut spomenik u ¢ast jednoga od njih.

Govore¢i o Irancima u doba kada je zarathusStranizam bila glavna
religija u Iranu, profesor William Jackson pise, «Iranac je, pod utjecajem
svoje vjere, bio Covjek akcije, truda i prakti¢nih Zivotnih vrijednosti.»
Sudeéi po njihovim sadas$njim postignuéima, zarathuStrani joS uvijek
posjeduju iste osobine. Oni se pridrzavaju istoga moralnoga kodeksa i
isto su tako aktivni, prakti¢ni i konstruktivni kao $to su bili njihovi preci
pred tri tisu¢e godina. Iznenaduje $to su zapadni pisci rijetko postavljali
pitanje zaSto i kako su zarathuStrani postali tako jedinstveno domisljati,
marljivi i ¢ovjekoljubivi na indijskom potkontinentu i u Iranu. Rijetko
su provodili istrazivanje o medusobnom odnosu izmedu zaratuStranskih
religijskih vjerovanja i oblikovanja njihovoga karaktera. Kao S$to je
slucaj i s drugim manjinama, religijska vjerovanja prozimaju politi¢ko,
drustvenoekonomsko i politicko ponaSanje zarathustrana, gdje god oni
zive. IstraZzivanje moralnih, drusStvenih, ekonomskih i politi¢kih vrijed-
nosti zarathuStranizma i njihovoga utjecaja na ¢lanove zajednice pruza
nam uvid u postupak prevodenja doktrine u ponasanje. Nadam se da ée
ova knjiga posluziti da objasni zarathusStranska doktrinama vjerovanja



u njihovom pravom svjetlu i pokazati da su ona, viSe od napadnoga i
senzacionalisticki objasnjavanoga kulta vatre i tornja tiSine, obiljezje
zarathuStranske zajednice.

Daljnji poticaj u pripremi ovoga djela bilo je sve veée zanimanje
za proucavanje zarathustranizma na Zapadu kako medu Zapadnjacima
tako i doseljenima zarathusStranima koji govore engleski. Ova knjiga
govori o trajnim obiljeZjima vjere. Namjera joj je pruZiti sazeti i razum-
ljivi prikaz zarathu$transkih doktrina. Mnogi znanstvenici vjeruju da
su te doktrine imale veéi utjecaj na CovjeCanstvo, izravno ili neizravno,
od bilo koje druge vjere. Povremeno sam drZao nuznim dati vlastita
tumacenja tih doktrina - tumacenja koja su u skladu sa slovom i duhom
Gatha i u sukladnosti s uvjerenjima pripadnika te vjere. Drugim rije¢ima,
pokusao sam u ovoj knjizi predstaviti okvir gathi¢kih nacela, niza vje-
rovanja danasnjih zarathus$trana koji su prakticki vjernici. Ustezao sam
se od rasprave o zarathustranskim ritualima pa sam tako izbjegao neka
poznata prijeporna pitanja. Prijepori zbunjuju a ne prosvjetljuju novajlije
koji proucavaju neku religiju.

U ovoj se knjizi izrazi mazdaizam i zarathustranizam rabe naiz-
mjence - kao i mazdaisti i zoroastrijanci ili zarathustrani. U interesu
jasnijega shvacdanja zaratusStranskih nacela i da bih potakao znatiZelju
Citatelja, povremeno sam usporedivao gathi¢ke koncepte i njihove pan-
dane u drugim religijama, ne imaju¢i na umu nikakav vrijednosni sud.
Vjerujem da te usporedbe pridonose boljem shvacanju zaratuStranizma,
a vjerujem da ¢e ova knjiga zanimati podjednako zarathuStrane i
nezarathuStrane.

Naposljetku, Zelim izraziti svoju zahvalnost svima onima koji su
me ohrabrivali i pomagali u ovom pothvatu. Osobito, veliko mi je zado-
voljstvo da ovu knjigu posvetim svome dragome prijatelju dr. Vartanu
Gregorianu, prijasSnjem rektoru University of Pennsylvania i sadaSnjem
predsjedniku newyorske javne knjiznice. Ova posveta je znak moje zah-
valnosti na njegovoj potpori tijekom moga prilagodavanja na Zivot u
Sjedinjenim Drzavama, mojem novom, ako ne i stalnom, domu.

SveucdiliSte u Bostonu



UvOD

Povijest

Jedna od najstarijih objavljenih religija, mazdaizam, u razli¢itim je
stupnjevima utjecala na mnoge religije, ukljuCuju¢i mahavana budizam,
maniheizam, judaizam, kr§¢anstvo i islam. On je takoder ostavio traga
na nekoliko Skola filozofske misli. Platon je znao za Zarathustru, a Pita-
gora je vjerojatno proucavao zarathustransku filozofiju. Tragove mazda-
izma mozemo pronaci kako u neoplatonizmu tako i u neopitagorejskim
Skolama.

Nazivi koji se rabe za sljedbenika te religije su: mazdayasni (maz-
daisti), zartushti (zarathuStrani), Beh-Dini i Parsi. Mazdayasni (mazdaist)
znaci Stovatelj Mazde. Mazda oznaCava UzviSenu mudrost. To je naziv
za Boga Zarathustre. Zaratusti (zarathustran) oznacuje sljedbenika pro-
roka Zarathustre, a Beh-Din znaci Dobra religija. Parsi su Perzijanci koji
su u devetom stolje¢u A.D. pobjegli pred muslimanskim progonima i
pronasli utociste u Indiji.

Na Zapadu se ta religija naj¢e$¢e naziva zoroastrianizam; a Zoroas-
ter je grcéki prijevod Zarathustre. Opca tendencija u krS¢anskom svijetu
je povezati religije s njihovim utemeljiteljima, Sto drugi ne gledaju uvi-
jek s odobravanjem. Na primjer, muslimani obi¢no ne vole da ih nazivaju
muhamedancima.

U ovom se radu mazdaizam i zarathuStranizam rabe naizmjence.
Medutim, iz sljedeéih je razloga mazdaizam svrsishodniji. Sljedbenici
mazdaizma, privu¢eni Zarathustrinim uc¢enjima, poznati su po razli¢itim
nazivima u razli¢itim dijelovima svijeta. U Iranu ih ostalo stanovniStvo
naziva zaratustima (zarathuStranima), a medusobno se nazivaju Beh-
Din. U Indiji i Pakistanu poznati su kao Parsi. U Europi i Americi zovu
ih zoroastrijanci. U svetim knjigama abrahamskih religija, kao i u veéini
gr¢kih i rimskih klasi¢nih tekstova, spominju se kao Magi i Majui. Stoga
je Mazdayasnan (mazdaist), u znacenju sljedbenika mazdaizma, neutral-
na i sveobuhvatna nomenklatura koja pokriva sve i osujecuje bilo kakvu
zbrku. Ipak, u interesu to¢nosti, rabio sam nomenklaturu koju rabi tekst
u svom izvornom obliku kada navodim izvor.

S obzirom na starost mazdaizma neke su Cinjenice izgubljene ti-
jekom povijesti, a neke nebitne su pridodane tijekom vremena, od kojih



su sve vodile prema ¢injeni¢nim i doktrinarnim prijeporima. Kako se
vecina tih prijepora ti¢e rubnih dijelova a ne i srzi zarathuStranizma, oni
nisu od izravnoga interesa u ovoj knjizi, koja se bavi trajnim poukama
mazdaizma. Druga je stvar kada se prijepor odnosi na bitno pitanje kao
$to je dualizam, u kojemu slucaju ¢emo se podulje zadrzati na toj temi.

Doktrinarni prijepori proizlaze iz razliitih tumacenja Gatha (dio
koji se odnosi na otkrivenje u Svetim knjigama), kao i iz divergencija
u Mladoj Avesti (dio koji je u kasnijim razdobljima pridodan izvornom
Svetom pismu). I druge religije doZzivljavaju sli¢na nezgodna stanja. Pro-
rokovi ucenici sastavljali su BoZju poruku, otkrivenu proroku, u razli€ita
vremena, a pobozni sljedbenici dodali su joj neke dijelove u kasnijim
razdobljima. U takvom postupku moZemo samo ocekivati razilazenja i
dvosmislenosti. Odgonetanje jezi¢nih poteskoca - vokabulara, gramatike
i sintakse - Gatha (dio Aveste koji se odnosi na objavu) takoder se poka-
zalo mukotrpnom zada¢om, jer ne postoji nijedan drugi tekst na jeziku
Gatha. Prisutnost elipsa, metafora, alegorija i rasSirena uporaba figura-
tivnoga jezika pojaCava poteSkoce. lako su komparativna proucavanja
jezika slicnih onome u Gathama, i onih Kkoji su se govorili u isto doba,
osvijetlila mnoge nejasne dijelove zarathustranskih studija, a znanstveni
napori filologa i povjesniCara utrli put prema boljem shvacanju te religi-
je, ostaju brojna nerijeSena pitanja.

Prigodom rjeSavanja doktrinarnih pitanja treba imati na umu sljedece
Cinjenice. Prvo, religija ne cvjeta u zrakopraznom prostom, a otkrivena
religija nije iznimka. Religija se razvija u pozadini duboko ukorijenjenih
tradicionalnih shvadanja i djeluje u uzajamnom odnosu s drugim religi-
jama, kultovima i ideologijama. Drugo, kako je otkrivena (objavljena)
religija po prirodi revolucionarna ona preobrazava ¢ovjekovu mentalnu
i duhovnu strukturu i njegov pojedinacni i drustveni nacin Zivota. Kao
takva ona dovodi u pitanje uspostavljene religijsko-politicke ustanove.
Trece, tijekom vremena Covjek opet manipulira s religijom radi svojih
neposrednih interesa. Povijest religije puna je primjera doktrinarnih
pogrje$nih tumacenja, ideoloskih krivotvorenja i pogrjeSnih obavijesti o
¢injenicama koja ¢ine kako tlacitelji tako i potlaceni u razli¢itim okolnos-
tima kako bi to posluZzilo njihovim trenuta¢nim politickim i ekonomskim
ciljevima. Bigotski autori prouzrokovali su svojim iskrivljenim prika-
zima zarathu$tranizma mnogo zbrke. Stoga, otkrivanje izvornih dok-
trina mazdaizma zahtijeva, pored filoloskoga i teoloskoga proucavanja,



temeljito istrazivanje prevladavajuéih drustvenopoliti¢kih uvjeta u onom
dobu u kojem su se dogadale doktrinalne promjene. Uvodenje Yazata
u Mladu Avestu, supstitucija kozmickoga dualizma za eti¢ki dualizam,
unosenje fizickoga uskrsnuc¢a u tradiciju, pripisivanje nadnaravne osob-
nosti proroku, i drugi dodaci toj vjeri, proizasli su iz drustvenopoliti¢kih
razmatranja u razli¢itim epohama, bez kojega bi znanja naSe shvac¢anje
razvoja zarathustranske tradicije bilo nepotpuno.

Danas su najveéi doprinos proucavanju te religije dali filolozi i
povjesnicari. Usporedno proucavanje Gatha i Rig Vede razrijesilo je
mnoga prijeporna pitanja. Rig Veda potjeCe otprilike iz 1750. godine
prije Krista i imala je dosta srodnosti s prevladavaju¢im vjerovanjima u
doba otkri¢a mazdaizma. Ipak, usporedna filoloska, folklorna, mitoloska
i druga proucavanja imaju odredena ogranicenja. Prigodom postavlja-
nja i tumacenja usporedbi, iznose se pretpostavke, izvode zakljucci
i oblikuju opéenita zapazanja. U najboljem slucaju to mozemo prih-
vatiti kao razborite vjerojatnosti, a sama razboritost je subjektivna stvar.
Drustvenopoliti¢ko istrazivanje trebalo bi slijediti povijesne i filoloSke
studije. Ali istraZivanje utjecaja politike na religiju u vrijeme Ahemenida,
Parta i Sasanida uglavnom je zanemareno. Potreban je veéi napor znanst-
venika iz drustvenih znanosti u tom smjeru.

Glavna povijesna pretpostavka u zarathuStranskim studijama
je postojanje zajednickoga podrijetla za indoeuropske jezike i niza
zajednickih religijskih i kulturnih obiljezja za indoiranske etni¢ke sku-
pine. Bez takvih pretpostavki istraZivanje ne bilo moglo ni poceti. Kas-
nije rekonstrukcije jezika, kulture i religije preispitivale su utemeljenost
pocetnih pretpostavki. Sli¢nost izmedu predzarathustranskih religijskih
uvjerenja i onih Rig Vede Cdinjenica je koja je izdrzala analitiCke i
sinteticke testove. Ona je uvelike pomogla da se objasne neka doktrinar-
na razilaZenja koja su se dogodila u Mladoj Avesti. Ponovna prikrivena
pojava predzarathustranskih bozanstava u Mladoj Avesti i sli¢nost ritual-
nih oboZavanja usmjerenih prema Yazatima u 7astima sa Zrtvenim slavo-
pojkama izreCenima bogovima u Rig Vedi, moZemo uvjerljivo objasniti
kao politi¢ko upletanje u religiju, najvjerojatnije sa strane Magija, Cuvara
predzarathustranskih indoiranskih uvjerenja. Nakon razdoblja nazatka u
ranom ahemenijskom razdoblju, Magi su uspjeli do¢i na visoke religij-
ske poloZzaje, tada u zarathustranskoj sveéenickoj klasi. Uvid u doba



ponovnoga dolaska Magija na novu hijerarhijsku ljestvicu otkrit ¢e nam
veli¢inu utjecaja politike toga doba na postdarijski zarathuStranizam.

Religijska ratobornost nije nova pojava. Kao drusStvenopoliticki
prosvjedni pokret ona je postojala od pocetka povijesti. Medutim pro-
mijenile su se njezina snaga i metode rada. Tijekom vladavine Sasanida,
kada je tadasnja vlast trazila svoj legitimitet u religijskoj pravovjernosti,
politi¢ki razmetnici poput manihejaca i ratobornih mazdakita dovodili
su u pitanje to njezino traZenje. Uspon Magija Gaumate u doba Ahe-
menijaca pruza nam jo$ jedan primjer religijsko-politi¢ke urote. Daljnje
religijske promjene koje su kasnije uveli preobra¢eni Magi, a podnosili
su ih pravovjerni zarathustrani dalje potvrduje utjecaj politike na religiju
u tome dobu.

Malo je poznato o drustvenopolitiCkima uvjetima zajednica u
isto¢nom Iranu gdje je zarathuStranizam cvjetao. Narod isto¢noga Irana
bio je skrajnje ravnoduSan prema povijesti i kronologiji. On nije us-
postavio bilo kakav sustav kronoloskoga zapisivanja koji bi se izveo iz
danog datuma kao osnove. Stoga se ne moZe procijeniti brzina kojom se
mazdaizam Sirio. Mazdaizam je, prije negoli je uSao u pisanu povijest,
trebao dugo Cekati da ga usvoje Perzijanci zapadnoga Irana i da se us-
postavi Ahemenijnsko carstvo. Do tog je doba mazdaizam prozeo cijeli
iranski narod. Povijesna je Cinjenica da zarathuStrani nisu prakticirali
prisilno obraéenje i daje stoga veéina obracenika dragovoljno prihvatila
vieru iz uvjerenja. PrivlaCnost nove religije leZala je u njezinim dok-
trinama koje su odgovarale duhovnim i drustvenim potrebama pojedinca.
Nova se religija obracala kako puku tako i eliti. Njezine doktrine bile su
svete, izravne, humane, prakti¢ne i razumne. Mora da je s tim obiljeZjima
mazdaizam ve¢ bio stara i utvrdena religija prije nego §to je smjestena u
pisanu povijest.

Dva najviSe prijeporna pitanja u povijesti mazdaizma su tocan
datum rodenja i rodno mjesto te religije. RazilaZenje je nastalo uslijed
protuslovnih podataka, a ne njihovoga pomanjkanja. Svi su suglasni da
je Zarathustra prethodio osnivanje Ahemenijskoga carstva u Sestom
stolje¢u prije Krista, a prilicno podataka smjesta njegov rodni grad
u Transoksianiji u srediSnjoj Aziji. Moderni znanstvenici smjestili su
Zarathustrino vrijeme negdje oko 1750. godine prije Krista.

Odsutnost u Gathama prorokovih osobnih podataka - genealogije,
dana i mjesta rodenja i blize obitelji - nije, po mom misljenju, slucajno.



Bez obzira na suprotne tvrdnje nekih znanstvenika, same Gathe, ako ne
i Mlada Avesta, protive se Stovanju kulta, bez obzira odnosilo li se ono
na prirodne elemente ili na osobu. Osim prikaza njegovoga postavljenja
za proroka, u Gathana se niSta ne pojavljuje o ZarathusStrinom Zivotnom
putu ne pojavljuje. Bez zabiljezene povijesti i bez rodoslovnog stabla,
Zarathustrina kronologija ostaje pitanje za raspravu. Razlazuéi samo
religijske doktrine i filozofiju vjere, a ne povijesne Cinjenice per se, ova
knjiga ne ulazi u raspravu o kronologiji osim usputno.

Veliki politi¢ki obrati kojima su mazdaisti bili izloZeni donijeli su
im teSke gubitke, ukljucujuéi i veliki dio njihove religijske literature.
Postojeci dijelovi vrlo su mali pa ipak svjedoCe o velikoj religiji i dubo-
koj filozofiji.

Opseg izvorne Aveste - naziv za zarathurStanske svete knjige - ne-
siguran je. Dva muslimanska povjesniCara iz dvanaestoga i trinaestoga
stolje¢a, Tabari i Mas'udi, izjavila su da je cijela Avesta napisana na
12.000 kravljih koZa i pohranjena u riznicama DiZz-e Nipist u Perzepolisu
i Gang-e Sapiganu u hramu vatre Azar GoSasp. Primjerak u Perzepolisu
zapaljen je tijekom Aleksandrove invazije, a drugije primjerak prenesen
u Atenu gdje je preveden na gréki. Nakon §to su Parti izbacili Grke
250. godine prije Krista, zarathurStanizam je doZzivio preporod. Iako su
bili mitrijanci, nekoliko partijskih kraljeva bili su blagonakloni prema
zarathurStanizmu, a jedan od njih, kralj Volgeses, naredio je da se sakupe
rasprSeni dijelovi Aveste. Tu je zadadu obavio Tansar, veliki sveéenik
Ardeshira, utemeljitelj sasanidske dinastije, koji je doSao na prijestolje
godine 224. A.D. Tradicija govori da se Avesta sastojala od dvadeset i
jedne naske, ili sveska. Tansar ju je reorganizirao u tri dijela: Gassanik
(gathicke ili poboZzne slavopojke), Hadha Mansarik (spoj duhovnih i sv-
jetovnih uc€enja) i Datik (zakon).

Avesta kojaje dosla do nas sastoji se od pet dijelova: Yasna, Vispred,
Yast, Vendidadi Khordeh Avesta. Gathe su sada ukljucene u Yasnu. Gathe
su bozanske slavopojke. Postoje nepotkrijepljene tvrdnje da je glavni dio
Gatha prezivio. Same Gathe zauzimaju poglavlja 28-34 i 43-53 knjige
Yasne. Poglavlja 35-42 knjige Yasne Cine Gathe Haptanhaiti, ili Gathe od
sedam poglavilja. Za razliku od pravih Gatha, Gathe od sedam poglavija
nije sastavio prorok ve¢ njegovi ucenici. Jezik je dovoljno arhai¢an da
bismo vidjeli kako je sastavljen kratko vrijeme nakon izvornih Gatha,



a njegova skrivena znacenja dovoljno su razli¢ita da bi pokazala da
je to djelo napisano poslije prorokove smrti. Kronoloski, ono dolazi
neposredno nakon izvornih Gatha. Za razliku od izvornih Gatha, Gathe
od sedam poglavija su u prozi.

Ostatak Aveste naziva se Mlada Avesta njezini se knjizevni dijalekti
znacajno razlikuju kako od Gatha tako i od Gatha Haptanhaiti, §to znaci
da su bili sastavljeni dugo vremena nakon prorokove smrti. Razlika u
stilu razli¢itih dijelova Mlade Aveste slicno otkriva da su sastavljeni u
razli¢itim vremenima. Medutim, Cinjenica Sto jezik Mlade Aveste pri-
pada isto¢nom Iranu ne znaci da je djelo napisano na tom podrudju. Maz-
daisti, gdje god boravili, recitirali su Manthre, svete rijeCi iz Aveste, na
svom izvornom jeziku. Svecenici zapadnoga Irana dobro su poznavali
avestanski jezik pa su vjerojatno i njegovi autori.

Kao s§to smo veé¢ spomenuli, druStveno-vjerski dogadaj u maz-
daitskoj religiji sa znacajnim politiCkim posljedicama bila je pojava
Magija kao mazdaitskih sveéenika u postdarijevskom razdoblju. Magi,
kako gr¢ki tekstovi nazivaju zarathustrane, bio je vjerojatno naziv za
sve¢enicku klasu koji su rabili podjednako Indijci, Perzijanci i Babilon-
ci. U doba Medijaca, Magi su bili moéna sveéeniCka klasa ili klan u
sjeverozapadnom Iranu. Isticali su se oStroumljem i sklono$¢u prema
duhovnom i znanstvenom. Preko domacih obic¢aja i dodira s Mezopotam-
cima, postali su vrlo skloni liturgijskim obredima. Premda i sam zaotar,
¢lan sveéeniCke obitelji u isto¢nom Iranu, prorok Zarathustra nije volio
nasljedne sveéeniCke klase niti njihove pretjerane rituale. U Gathama
se uzasavao formalizma i ZrtveniCkih postupaka. Kritizirao je karapane
(svecenike) i kavije (prinCeve ili sveeniCke prinCeve) koji su narod
drzali u neznanju i predrasudama. Zarathustra je odbacio tu plitkost vanj-
skih obreda i izjavio da pojedinac moZe posti¢i samoprocis¢enje samo
putem samoostvarenja, hurvatat. Tako je Zarathu$trino ucenje izravno
pogodilo interese prinCeva i sve¢enika Magija. Mora da su Magi negodo-
vali i odupirali se novoj vjeri, te su proroka optuZzili za bogohulstvo.

S obzirom na njihovu usku povezanost s Medijcima, Magi nisu
mogli zadobiti politiCko povjerenje Ahemenida, a s obzirom na svoju
tlacilacku religijsku praksu, nova ih dinastija nije poStovala. Tijekom
vladavine Kambiza, drugog ahemenidskoga kralja, Mag po imenu
Gaumata uzurpirao je prijestolje. Njegova urota ubrzo se otkrila i Darije



ga je svrgnuo. Nakon toga Magi su pali u potpunu nemilost. Herodot nas
obavjes¢uje da je nakon svrgnu¢a Gaumate, javno ogorcenje protiv Magi-
ja bilo tako snaZzno da je godiSnjica Gaumatina pada postala javna svet-
kovina nazvana Magofobia. Toga dana Magi se nisu usudivali napustiti
svoje kuce da ih javnost ne bi gnjavila. Nakon toga, u naporu da poprave
svoj izgubljeni druStvenopoliti¢ki status, Magi su promijenili svoju poli-
tiku i postupno usli u glavni tijek zarathustranizma. Zahvaljujuéi svojim
intelektualnim sposobnostima, ubrzo su uspjeli pronaci put do krugova
moci. Kameni natpisi postdarijevskih Ahemenida nose imena Mithra i
Anahita pored Ahura Mazda, $to je Cinjenica koja otkriva utjecaj Magija.
Takav razvoj dogadaja moZze se protumaciti kao ustupak Magijima $to
su ga ucinili Darijevi nasljednici kako bi pomirili vladu i potencijalno
mo¢ni klan Magija. Kada su jednom dozivjeli rehabilitaciju, Magi su
ubrzo zadobili svoje stare poloZaje i uspjeli su u novu vjera ukljuciti,
prenda u promijenjenom obliku, mnoga predzarathuStranska vjerovanja
i prakse. «lIzgleda da je Magijima trebalo dugo vremena da religijskim
praksama Perzijanaca pridodaju vlastite», piSe Dastur Dhalla. U ne-
kim slucajevima pridodavanje se sastojalo od zamjene, poput zamjene
sustava pokopa izlaganjem mrtvih tijela; uvodenja novih obreda, poput
uvodenja uskrsnuca tijela; naglasavanja nekih indoiranskih kulturnih
obiljeZja i vjerovanja, poput oboZzavanje vatre i posveéivanje prirodnih
elemenata.

Pored preorijentacije mazdaizma, tvrdokorni Magi, u svome rodo-
ljublju, opirali su se helenizaciji Irana, i kada im se ukazala prigoda, stali
na stranu Parta u njihovoj borbi protiv Seleucida. Tijekom vladavine Ar-
sacidsa, Magi su uZzivali utjecajan i cijenjen druStveni poloZaj. Postupno
su samo za sebe prisvojili zarathustranske svecenicke i athravanske
polozaje. Unato¢ odsutnosti bilo kakvoga spominjanja sveéeni¢koga
staleza u izvornim Gathama, ukljuCenje sljedec¢ega odlomka u Yasnu
vrlo je znac¢ajno, «Kajem se, Zao mi je i ¢inim pokoru za bilo koji grijeh
koji sam mozda pocinio protiv mojih pretpostavljenih, religijskih sudaca
i voda Magija..» Mlada Avesta upuluje na Athravana, sveéenika vatre
iz indoiranskoga razdoblja. Pod Sasanidima, Magi su dosegli najvise
sveéeniCke poloZaje i autori su cijele Vendidade - knjige koja snazno
zagovara izvodenje liturgije i vanjskoga procis¢enja.



Tijekom sasanidskoga razdoblja mazdaizam je postao sluzbena
drzavna vjera pa je tako bila potpuno politizirana. Razum je zamije-
nila slijepa vjera, a samilost puka prisila. ZastraSivanje i neutemeljene
optuzbe postali su svakodnevna pojava. Te tlaciteljske mjere doZivjele
su svoj vrhunac u razaranju Sasanidskoga carstva, a time i padu mazda-
izma.

U svome dugome Zivotnome vijeku mazdaizam se susreo s mnogim
religijama i politiCkim utjecajima koji su na njemu ostavili traga. Bio
je u svom vanjskom obliku izloZen judaizmu, kr$¢anstvu, islamu, hin-
duizmu i budizmu; u unutarnjem se obliku medusobno prozimao s
maniheizmom, zurvanizmom, mitraizmom, mzdakizmom i s nekoliko
drugih heretiCkih vjera. Ta su medusobna proZimanja, uz politicke ma-
nipulacije, dovela do sveopcée degeneracije zarathustranizma. U povijesti
zarathustranske tradicije opazaju se tri faze. Prva je bila gathicki mazda-
izam, obiljezen monoteizmom, Cistim etickim poukama, moralnim dua-
lizmom i snosljivos¢u. Bila je to religija koju su prakticirali sljedbenici
te vjere od vremena otkrivenja pa tijekom veéega dijela ahemenidsko-
ga razdoblja. Druga je bila magijski mazdaizam, ili u tradiciji Mlade
Aveste, koji se prakticirao pred konac ahemenidske i arsacidske dinastije.
Milada Avesta, Yazati (andeli), kozmiCki dualizam, fizicko uskrsnude i
rituali pustili su svoje korijenje. Trecéa je bila politizirani ili sasanidski
zarathuStranizam, kojega su obiljeZavali sluzbena teologija, dogmatizam,
formalizam i nesnosljivost. Politizirana religija poticala je doktrinarna
razilazenja i drusStvenoreligijsku ratobornost koja je dovela do arapskoga
zbacivanja sasanidske dinastije. U ovoj se knjizi objaSnjavaju doktri-
narna vjerovanja zarathuStrana kao praktiCkih vjernika s osvrtom na
gathi¢ki mazdaizam.

Izvori

Ova knjiga bavi se doktrinarnim vjerovanjima zarathustrana. Ona
razmatra trajna obiljeZja te vjere. Glavne pouke te religije izloZene
su u Gathama, odrazavaju se u Mladoj Avesti, tijekom stolje¢a, a da-
nas ih prakticiraju moderni zarathuStrani. U ovoj se knjizi bavimo



zarathustranizmom kao zivom duhovnos¢u a nasi prvenstveni izvori su
svete knjige i danaSnja vjerovanja mazdaista.

Iako su rasprSeni po cijelome svijetu, glavnina zarathustrana jo$
uvijek Zivi na indijskom potkontinentu i u Iranu. Stoga njihova vjerova-
nja predstavljaju danas$nju praksu. ZarathuStrani u dijaspori u dvadese-
tom stolje¢u nuzno ¢e unijeti odredene promjene u religijsku praksu koje
bi mogle pomodi da se njihova zajednica obnovi ili nestane.

Zarathustranske svete knjige napisane su na avestanskom jeziku
s razvijenim gramati¢kim rodovima i dijalektima koji se govore u
isto¢nom Iranu. Doseljenici u zapadni Iran odlucili su se na jednostavniji
jezik, pahlavi. Medutim, oni su nastavili govoriti svete molitve, Manthre,
na avestanskom jeziku.

U doba kada je mazdaizam prodro u zapadni Iran, Medija je bila
vazal Asirije. U Sestom su stolje¢u Medijci ustali protiv Asiraca i pod-
vrgnuli su ih. Ni medijska kraljevska kuca ni sveéeniCki klan Magi nisu
propovijedali mazdaizam. Magi su bili jedno od Sest plemena u Medij-
skom carstvu.

Uspostava ahemenijske dinastije, s njihovim kraljevima koji su
propovijedali mazdaizam, dala je novi poticaj toj religiji. Cak i da su re-
ligiju rabili u politicke svrhe, kao $to neki znanstvenici napominju, ahe-
menijski kraljevi podupirali su mazdaisticku vjeru. Kameni Darijevi nat-
pisi jasno svjedoCe o Stovanju Ahura Mazde, Utjecaj Magija blijedio je
usponom ahemenijske dinastije. Suzbijena je Gaumatina urota da ponov-
no uspostavi vlast Magija i nastavljeno je ocrnjivanje Magija. Proslo je
neko vrijeme dok Magi, prihva¢aju¢i mazdaizam, nisu ponovno usli u
glavnu struju iranskoga drustva. Tijekom Aleksandrove invazije, Magi
su se postavili kao Cuvari iranske kulture protiv helenskoga upletanja. U
zbacivanju Seleucida i uspostavi Arsacida, Magi su vidjeli moguénost
povratka u gornje slojeve iranskoga drustva. Preporod ZarathuStrine
vjere potakao je narod zapadnoga Irana da shvati znacenje svetih knjiga.
Dva stolje¢a helenske vladavine ogranicila su medusobne veze izmedu
isto¢noga i zapadnoga Irana i tako povecali jezi¢ne poteskoce u komu-
nikaciji izmedu ljudi po cijeloj toj zemlji. Osjecala se snazna potreba za
prijevodom tekstova Aveste na pahlavi. U pokretu, kojemu he svrha bila
nalik nastojanjima u srednjem vijeku u Europi da se Biblija prevede na
suvremene jezike, zadada prijevoda avestanskoga teksta na pahlavi za-
pala je uCene Magije.



U doba vladavine Sasanida, crkva i drZava bile su sjedinjene ili
ih se smatralo «blizancima». ArdeSir, utemeljitelj sasanidske dinastije,
koja je pripadala sveéenickoj klasi Athravana, proglasio je mazdaizam
sluzbenom religijom drzave. On je zaduzio svoga velikog svecenika,
Tansara, da poCne sakupljati rasprSena avestanske radove i da pri-
premi sluzbeno autorizirani tekst svetih knjiga. Istodobno se nastavilo s
prevodenjem Aveste na pahlavi, a pridodani su i komentari, koji su zajed-
no postali poznati kao Zend Avesta {Azainti na avestanskom, a Avestak-u
Zand na pahlaviju).

S novom ulogom koju je religija zadobila u drustvenopolitiCkom
Zivotu iranskoga naroda, mnoga religijska, filozofska i knjiZevna djela
pojavila su se na pahlaviju, vrteéi se Cesto oko sluzbene teologije. To
je pojava kojoj smo danas svjedoci u zemljama s teokratskim ili dru-
gim oblicima autokratskih vladavina. Knjige na pahlaviju pisali su pra-
vovjerni zarathustrani kao i heretici, filozofi pa i politiari, oni koju su
podupirali rezim kao i disidenti, potlaceni kao i tlacitelji. Upravo kao i
u nasSe doba, politi¢ki disidenti koji su se Zalili na druStvenu nepravdu
svoju su oporbu zaodijevali u religiju, bilo u obliku scenarija posjeta
nebu i paklu, u kontekstu dualizma i mucenistva, u odnosu na kona¢nu
pobjedu potlacenih, u drustvenu pripovijest, ili u filozofski okvir. Maz-
dak nije zastupao novu religiju. Tvrdio je da su njegova socijalisti¢ka
stajaliSta predstavljala istinsku zarathusStransku religiju govoreéi da je
sluzbena crkva iskrivila prave doktrine. Mazdak je dao popularizirani
zarathusStranizam svoga doba.

U sedmom stolje¢u A.D., tijekom arapsko-islamske invazije Irana,
mnoge su knjiznice spaljene a brojne knjige uniStene. Nakon S§to smo
prisustvovali u nasSe doba razornim razmjerima Kkulturnih revolucija
u komunistickoj Kini i islamistickom Iranu, nije nam teSko zamisliti
opseznost rusilackih razaranja koja su provodili napadaCi prema iran-
skoj kulturnoj bastini. Osim pljacke i teritorijalne ekspanzije, Arapi su
odlucili zamijeniti zarathuStranizam islamom, a perzijski jezik arapskim.
Oba su cilja postigli nakon zamjene perzijskog arapskim pismom u dese-
tom stolje¢u A.D., kada se islamizacija Irana ubrzano S$irila.

U devetom stolje¢u A.D., tijekom vladavine abasidskih Kkalifa,
nekoliko athravanskih svecéenika, ukljuCujuéi Atarfarnbagha i Adarbada
Hemeda, sakupili su postojece dijelove svetih knjiga i dali se na pisanje



pravila i komentara preostalih u sje¢anju. Rezultat njihova plemenita
napora je bio oCuvanje dijela religijske i filozofske literature sasanidske
ere - Sto je bila operacija spasavanja slicna onoj u Kini nakon tamosnje
kulturne revolucije.

Medutim, do toga je doba pahlavi pao u zaborav i ljudi viSe nisu
mogli razumjeti religijske tekstove napisane na pahlaviju. Stogaje doslo
do drugadijega razvoja. Dijelovi Aveste prevedeni su s pahlavija na per-
zijski i pridodani su komentari. Cjelina je postala poznata kao Pazand
(Paiti Zaini na avestanskom jeziku). U meduvremenu su svecéenici sas-
tavili dodatne molitve u Pazandu i unijeli ih u Khordeh Avestu.

Stoga je oCito da avestanski tekstovi ne mogu pretendirati na iz-
vornost kao $to to mogu Gathe. éinjenica da su Gathe usadene u Avestu
ne daje ostalim dijelovima Aveste istu vjerodostojnost. Niti ona uvodi
Mladu Avestu u teoloSke kanone za tumacenje Gdrha. Suprotne tvrdnje
temelje se na pogreSnom shva¢anju mazdaizma. U svezi s autenti¢nos$éu
raznih dijelova avestanskih izvora, kronologija dobiva na vaZznosti.

Zarathustranska literatura primila je tri nepopravljiva udarca: prvo
Aleksandrovu invaziju u Cetvrtom stolje¢u; drugo, arapsko osvajanje u
sedmom stoljecu, i tre¢e, prevlast barbarskih Mongola u dvanaestom
stolje¢u. Posljednji udarac bio je najrazorniji. Mongolski kraljevi,
koji su prihvatili islam, spojili su zadobiveni religijski Zar sa svo-
jom prirodenom okrutnoséu. Divljacki su progonili sve nemuslimane,
ukljucujuéi zarathustrane. Kao ishod tih nedacéa, u posljednjih trinaest
stolje¢a, ne samo da je uvelike opao broj zarathusStrana, ve¢ je unisteno
preko tri Cetvrtine religijske literature iz sasanidske ere.

Svaka od postojeéih avestanskih knjiga bavi se odredenim vidovi-
ma religije i s njom povezanim znanjem. Yasna, koja znaci oboZavanje,
ima sedamdesetidva haitija ili poglavlja i obuhvaca dvije Gathe. Yasna
se bavi stvoriteljem, otkrivenjem, vje¢nim zakonom, slobodom izbora,
svrhom Zivota, besmrtnos¢u duse, zakonom posljedica i obnovom svije-
ta. Yasti, koji znaCe oboZavani, sastavljeni su u ¢ast Yazata. Kao §to ¢emo
objasniti kasnije u ovoj knjizi, veéina Yazata ne potjeCe iz Gdtha. Vis-
pred, u znaCenju svih svetkovina, ima dvadesetiCetiri poglavlja i odnosi
se na Sest sezonskih svetkovina zahvalnosti, Gahanbara. Vendidad, u
znacenju zakona protiv demona i laznih boZanstava, uglavnom se sastoji
od pravila higijene. Khordeh Avesta je dvojezi¢na i sadrzi dnevne mo-



litve, od kojih je jedan dio na perzijskom. One predstavljaju sasanidske
i postsasanidske molitve.

predstavljaju istinski mandaizam - religiju koja se propovijedala i prak-
ticirala od vremena otkrivenja u isto¢nom Iranu. Ona odgovara prvoj fazi
u religijskoj povijesti. Bila je takoder religija carstva tijelom prvoga dijela
ahemenidske vladavine. Mazdaizam je u toj fazi imao «oslobodilacke» i
«moralizatorske» funkcije. Obiljezavali su ga humanitarizam, elasti¢nost
i snosljivost sa svrhom da se uklone druStvena nepravda, predrasude
i zaludivanje naroda koje su vrSili lazni sveéenici i iskvareni vladari
- karapani i kaviji. Ahemenidi su rabili religiju prvenstveno u moralnom
i duhovnom kontekstu. U postahemenidskoj eri tom su religijom vladali
preobradeni Magi. Ta je era bila druga faza u razvoju zarathusStranske
tradicje. Zarathustranizam Maga bio je regresivan i ritualisti¢ki. Magi su
ponovno uveli u tu religiju neke predzarathustranske koncepte. Obredi
su poprimili veée znaCenje nego njezina bit. Glavni dio Mlade Aveste je
mentalno dijete magijskih mudraca. Jedan istaknuti znanstvenik otiSao
je tako daleko da je tvrdio kako Yaste u Mladoj Avesti predstavljaju
«politeizam koji je vrlo sliCan onome velikom ciklusu himni prijaSnjih
Indoarijaca, Rig Vedama - politeizmu protiv kojega se Zarathustra po-
bunio.» Po mom je mi§ljenju, i zbog razloga koji ¢u objasniti u dijelu
o Yazatima, politeizam u Tastima vise je prividan nego stvaran. Glavna
primjedba dijelovima Mlade Aveste nije ukljuCivanje Yazata, ve¢ ponov-
no uvodenje pretjeranoga ritualizma, osobito onoga radi odbijanja zlih
duhova - $to je praksa koja se izrazito suprotstavlja obiljezjima Gatha.

Posljednja faza u religijskim tradicijama o kojima raspravljamo je
sasanidski mazdaizam, Kkoji je bio politiCki usmjeren. Njegove su 0so-
bine bile podvrgavanje duhovnosti politi¢koj disciplini i potpori klasne
diskriminacije. U doba uspostavljanja sasanidske dinastije, mazdaizam je
funkcionirao u «oslobodilatkom» i «nacionalnom smislu.» Mazdaizam
je bio ujedinjuju¢a snaga u rukama vlade da bi postigla svoje politiCke
ciljeve. Od samoga pocetka, u svojoj borbi za vlast, Ardeshir, utemeljitelj
sasanidske dinastije, politizirao je religiju, pomazuci tako svom usponu
prema vlasti. Putem «ujedinjujuée snage» religije, on je takoder uspio ot-
kloniti helenisti¢ki kulturni utjecaj, oCuvavsi teritorijalnu cjelinu zemlje
i mobilizirajuéi ljude na obnovi veli¢ine ahemenidskoga Irana. Sasanidi
su sebe drzali zakonitim nasljednicima Ahemenida.



UsredotoCenjem modéi u vladajuoj klasi, Sirila se iskva-
renost, pojaCavalo tlaCenje, a rastao je i javni otpor. Pred kraj su se
drustvenoekonomski uvjeti toliko pogorSali da su sasanidski kraljevi
poceli rabiti religiju samo kao «legitimizaciju» za nastavak dinastije. U
Sestom stolje¢u, uZivanje u luksuzu, nemoral i dekadencija u vladajucoj
klasi, kraljevskoj kuéi i u redovima sveéenstva (koji su pandani kavia i
karapana iz prorokovog doba), postali su toliko raSireni da je to imalo
za posljedicu pad dinastije i podvrgavanje religije arapskim napadacima.
To je neizbjeZzna sudbina neke religije koja se poistovjeuje s politikom
rezima u opadanju.

Na avestanske izvore nadovezuju se tekstovi na pahlaviju. Nema
dvojbe da mnoge pahlavi knjige predstavljaju vrijedne izvore za
zarathustranska proucCavanja. Ali trebamo li sve pahlavi knjige drZzati
autenti¢nim dokumentima o zarathu$transkom «pravovjerju»? I u kojoj
se mjeri mozemo u njih pouzdati u tom smislu?

Pahlavi knjige mogu se podijeliti na dvije skupine. U prvu pri-
padaju pahlavi inaCice avestanskih tekstova - Pahlvi Yasna, Pahlavi Vis-
pred i Pahlavi Yost, koje moZzemo drZati religijskim izvorima isto toliko
koliko i njihove avestanske pandane. U drugoj su pomijeSani avestanski
i pahlavi tekstovi, popute Afrini-Dahman, kao i Ciste pahlavi knjige.
Mnogi su autori sastavili popis pahlavi knjiga i one su lako dostupne.
Zbog pomanjkanja saCuvane grade o mazdaizmu, neke su od tih knjige
privukle veéu pozornost nego Sto zasluzuju. Kratak pogled sadrzaja tih
knjiga otkriva da se one bave pitanjima filozofije, higijene i zakona,
vrteéi se oko religije. Sadrzaj tih knjiga ne smijemo nekriti¢ki uzeti kao
pravovjerne zarathustranske doktrine. Kao izvore, trebamo ih pazljivo
ispitati, analizirati i rabiti kriti¢no. Kratak pregled nekih pahlavi knjiga
ilustrirati ¢e ovu tvrdnju.

Dinkhard je najdulja postoje¢a pahlavi knjiga. Ona je zanimljiva
zbirka religijskih, povijesnih, zemljopisnih, zakonskih i medicinskih
obavijesti, i kao takva, mjeSavina znanja svoga doba. Matikan-i- Hizar
Dadaistan je traktat o osobnom zakonu i sudstvu sasanidske ere temeljen
na presudama nekih sudaca. Pretpostavljamo da su pravne knjige poput
Matikana bile brojne u to doba, od kojih nijedna nije preZiviela. Sikand
Gumani Vijar je znanstvena knjiga o filozofiji religije. Odbacujuéi iz-
vjesne doktrine Zidova, maniheista i krS¢ana, knjiga raspravlja o prob-



lemu Dobra i Zla u Sirokom okviru zarathuStranizma i njegovim srod-
nim izdancima. Bunda-hisn je druga knjiga u toj kategoriji. Ona se bavi
podrijetlom i prirodom stvaranja kao i eshatologijom. Minok-i-Khrad
uglavnom je knjiga etike koja takoder sadrzi nesSto legendarnog materi-
jala. Sayast-la-Sayast ili Pahlavi Rivayat bavi se problemima grijeha, ru-
kovanja lesevima, teinom necistoce i pravoga nacina prociséenja. Arda
Viraf Nameh knjiZzevni je i fikcionalni prikaz posjeta velikoga sveéenika
nebu i paklu, ponesto nalik Danteovoj BoZanskoj komediji, ali napisan
tri stolje¢a prije nje. Bahman Yast opisuje pobjede i patnje zarathustrana
i prikazuje tlaciteljsko ponaSanje muslimana.

Svjetska religijska povijest puna je protuslovnih tumacenja svetih
knjiga, koja Cesto predstavljaju stajalista razliCitih sljedbi, u rasponu od
naglaSeno konzervativnih do izrazito radikalnih. U nase doba neki su
znanstvenici otiSli u krajnost dajué¢i marksisticko tumacenje izvjesnim
odlomcima u svetim knjigama otkrivenja. Da su nekim slu¢ajem samo ti
komentari preZivjeli, potomci bi mislili o njima kao jedinom ispravnom
predstavljanju vjere, a to bi bilo katastrofalno! Nazalost, to se dogodilo
u zarathustranizmu kao rezultat nekritickoga prihvaéanja svih pahlavi
knjiga kao izvora za pravu vjeru.

Vedina pahlavi tekstova koja je doSla do nas imaju znanstvenu i in-
formativnu vrijednost, s bogatim filozofskim tonom. Neki od njih utjeca-
li suina islamsku ($i'a) filozofsku misao u Iranu, ali oni ne predstavljaju
pravovjerni zarathustranizam. Neki od tih napisa predstavljaju zurvanits-
ka, manihejska i druga hereticka stajaliSta. Vecina tih knjiga sastavljena
je u nepovoljnom okruzju nekoliko stolje¢éa nakon pada Sasanida. U
njima je prisutna moguénost dodavanja ili ispustanja, zbog straha ili
zaborava, i u najboljem slu¢aju one odraZavaju vjerovanja i misljenja
njihovih autora. Stoga je potreban oprez od nekritickoga prihvacanja
pahlavi tekstova kao izvora mazdaistiCke doktrine.

Klasi¢ni tekstovi Grka pruzaju vrijedan, iako katkad dvojben, izvor.
Oni Cine kako izjave o Cinjenicama tako i izraze misljenja. Cinjeniéne
izjave odnose se na ono opipljivo i zapaZzljivo u zarathusStranizmu i, kada
su popracene usporedbama sa svojim grékim pandanima, pouzdanije su.
éinjeniéne izjave trebamo smatrati valjanima. To nije sluCaj s izrazima
misljenja koji se odnose na neopipljiva pitanja u zarathusStranizmu. Oni
ukljucuju shvadéanje izvjesnih vrlo sofisticiranih religijskih i metafizi¢kih



koncepata iranske vjere. Kako bi shvatili te koncepte, Grci povlace us-
poredbe izmedu njih i vlastitoga panteona bogova. Te su usporedbe bile
Cesto nespojive a katkad i smijeSne, Sto je imalo za ishod pogrjesno
tumacenje. Neki izvaci iz tekstova Herodota i Plutarha ilustriraju tu
tvrdnju. Herodot je u petom stolje¢u prije Krista pisao: «Medu Perzi-
jancima nije uobicajeno imati idole (slike bogova) i sagradene hramove,
kao i podignute oltare. Oni ¢ak njihovu uporabu drze znakom ludosti.
Oni ne vjeruju kao Heleni da su bogovi poput ljudi.» U istoj knjizi on
takoder izjavljuje, «Perzijanci drZe laganje najsramotnijom stvari na svi-
jetu. Do njega po teZini prijestupa je stvaranje dugova, uglavnom zbog
toga Sto su duznici prisiljeni govoriti laZi.» Sve su to ¢injeni¢ne izjave i
poprac¢ene su usporedbama. Iz tih izjava mozemo zakljuCiti da su Perzi-
janci oboZzavali nematerijalnoga i boZanskoga boga, da nisu stvarali sliku
boga i da nisu lagali.

U sljede¢im citatima iz Herodota, koji sadrze kako izjave o
¢injenicama tako i izraze misljenja, stanje je drugacdije. «Perzijanci nika-
da ne oneciS¢uju rijeke izlu¢inama svojih tijela, niti u nekoj od njih peru
ruke; niti ¢e drugima dopustiti da to rade, jer imaju veliko postovanje
prema rijekama.» Prvi dio te izjave sadrzi niz Cinjenica koje se tiCu
nekih ¢inova od kojih se Perzijanci suzdrzavaju. Drugi dio sadrzi izraz
misljenja koje ne predstavlja odgovarajuée zarathustransko vjerovanje u
njegovom pravom kontekstu. Perzijanci nisu postovali rijeku per se, veé
su se uzasavali oneciS¢enja vode, bez obzira koja je to voda. Vodu, poput
drugih prirodnih elemenata - zrak, tlo i vatru - treba marno odrzavati
Cistima. To je propisana religijska, kao i svjetovna, duznost. Ne ¢udi Sto
je zarathuStranizam dobio etiketu prve religije koja se bavi oCuvanjem
okoliSa. U zarathuStranizmu materija i priroda isto su tako dobri kao
um i duSa. One nisu zle i treba ih sacuvati i brinuti se o njima.

Drugi zarathustranski koncept koje su Grcei Cesto pogrjeSno shvacdali
i tumacili je pitanje moralnog dualizma. Unato¢ tomu, taj je koncept os-
tavio traga u grékoj filozofskoj misli. Jo$ je u Sestom stolje¢u prije Krista
Teagen iz Regija tvrdio je da je boZansko ratovanje (borba bogova) u
grékoj knjizevnosti alegorija za moralni sukob u Covjeku. Neki drugi
grcki pisci predstavili su taj koncept kao kozmicki dualizam.

Grcei su mogli vidjeti da zarathuStrani nisu idolopoklonici i da vje-
ruju u transcendentnoga osobnoga (i bozanskoga) Boga, kao §to smo



vidjeli u Herodotovom svjedoCanstvu. Ali Grei uglavnom nisu uspjeli
shvatiti svrhu i posljedice dualistickog nacela. Mozda je zbog te zbrke
doslo uslijed opsesija da se tu doktrinu objasni helenistickim konceptima
bozanstava. Na primjer, Diogen iz Laerta piSe kako su Eudoks i Aristotel
izjavili da u doktrinama Maga postoje dvije sile suprotstavljene jedna
drugoj. Jedna predstavlja dobroga boga Zeusa, nazvanoga Ormuzd ili
Ahura Mazda, a druga vraga Hada, nazvanoga Areimandios ili Angra-
mainyo. Plutarh piSe o istoj temi: «Oromondes je proizasao iz svjetla i
medu svim stvarima koja ¢ula zapazaju taj mu je element najviSe nalik;
Areimandios je proizasao iz tame i stoga je iste naravi kao i ona.» Ti
izvaci pokazuju da Plutarh nije shvatio zarathustranski koncept Boga.
Zarathus$tra je nedvosmisleno proglasio da je Ahura Mazda stvorio
svaku dobru stvar, ukljucujuéi svjetlo i daje svjetlo proizaslo iz Boga ili
ga je on stvorio. Stoga Bog ne moze proizadi iz svjetla kao $to Plutarh
tvrdi, ve¢ svjetlo potjeCe od Boga. U mazdaizmu Bog se predstavlja jed-
nako toliko svjetlos¢u koliko i istinom i pravednoséu. Grcki nas tekstovi
obavje$¢uju da su poznati lijeCnik kralja Artakserksa II, Ktesije (400.
prije Krista), te filozofi Teopomp iz Kiosa (300. prije Krista) i Hermipos
iz Smirne (250. prije Krista) imali intelektualne odnose s Magima.

Drugi izvori za zarathurStanske studije djela su krS¢anskih pisaca,
uglavnom Armenaca, tijekom sasanidske ere, te muslimanski tekstovi
postsasanidske ere. Iz dolje spomenutih razloga, i ti tekstovi zahti-
jevaju posebnu pozornost prije negoli ih uzmemo kao valjane izvore
za Zarathustrinu teologiju. Iz razloga o kojima ovdje raspravljamo,
mnogi tekstovi krS¢anskih povjesnicara toga razdoblja sadrZe pogrjeSne
obavijesti, baS kao i gréki tekstovi.

Iako je rat izmedu Rima i Perzije zapoCeo u prvom stolje¢u prije
Krista, on se pojacao od tre¢ega stolje¢a A.D. nadalje, sve dok u sedmom
stolje¢u A.D. Arapi nisu porazili i podvrgnuli Iran pod svoju vlast. Od
tredega stolje¢a A.D., zarathustranska religija postala je sluZbena vjera
Perzijskoga carstva. Otprilike jedno stolje¢e kasnije, Konstantin je progla-
sio Rimsko carstvo kr$¢anskim, a sebe braniteljem te vjere, zahtijevajuci
lojalnost od svih kr§¢ana, bez obzira na njihovo drzavljanstvo.

Tijekom treéega i Cetvrtoga stoljeca, tri su stvari bile posebno
vazne Sasanidima. Prvo, Arsacidi, koji su vladali Iranom prije Sasanida,
prezivjeli su u Armeniji i uzivali zastitu Rimljana, pa su tako predstav-
ljali mogucéu politicku prijetnju Sasanidima. (Arsacidski kralj Vologe-



ses, postavio je 62. godine A.D. svoga mladega brata Tiridatesa, koji je
bio sljedbenik zarathuStranizam, na armensko prijestolje. Tiridatesovi
nasljednici nastavili su vladati Armenijom i nakon dolaska na vlast
Sasanida, a Armenija, koja je nekada bila uporiSte zarathuStranizma,
prkoseci Sasanidima, postala je kr§¢anska.) Drugo, Armenci, koji su pri-
hvatili kr$¢anstvo, iskazivali su lojalnost Rimu i predstavljali mogucu re-
ligijsku i politicku prijetnju Sasanidskom carstvu. Treée, kr§¢anske dog-
me izvana i manihejske doktrine iznutra prijetile su sluzbenoj drzavnoj
religiji. Produljeni rat izmedu Irana i Rima, koji su Armenci ¢esto poti-
cali, zatrovao je umove suvremenih povjesni¢ara. Stoga su povijesni
prikazi te ere uglavnom pristrani i politicki nadahnuti. Sljededi izvaci iz
tekstova nekih kr§¢anskih pisaca toga razdoblja ilustriraju tu tvrdnju.

Theodoros od Mopsuestije Damascius, kr$¢anski gr¢ki pisac koji
je zivio za sasanidske ere, nazvao je mazdaizam primitivnim i pokuSao
falsificirati ZarathusStrino pozivanje na monoteizam pripisujuéi mu
zurvanisticku doktrinu stvaranja. Armenski pisac Elisaeus, u svojoj
poznatoj povijesnoj knjizi Vartan, napisanoj u petom stolje¢u, odbacuje
zarathustranska vjerovanja.

Jedan drugi armenski povjesniCar, Eznic, u svojoj knjizi pro-
tiv heretickih miSljenja, razmiSlja o =zarathuStranizmu u poduljem
prikazu u kojemu zurvanistiCke doktrine postojanja predstavlja kao
zarathustranske. On piSe: «Prije bilo Cega, neba ili zemlje, ili bi¢a bilo
koje vrste, postojao je Zurvan a ime mu znaéi sreéa ili slava.»” Stoga u
ovoj knjizi ponavljamo oprez pred takvim tekstovima. Bitno je temeljito
procijeniti njihovu vjerodostojnost prije nego Sto se oslonimo na njih
kao izvore za zarathuStranske doktrine. Medutim, moZemo ih uspjesno
rabiti za druge obavijesti. Oba spomenuta armenska pisca obavjeS¢uju
nas da su u petom stolje¢u A,D. postojale barem dvije zarathuStranske
sliedbe koje su bile neprijateljske jedna prema drugoj. Jedna se zvala
Mog (Magi, Maghava), a druga Zendik. Prva je najve¢ma bila utjecajna
u zapadnoj Perziji a druga u isto¢noj Perziji, Sto je korisna obavijest o
§izmi u to doba. Pogled na zemljopisna sredista tih dviju sljedbi moZze
nam pomodi odrediti njihovu pravovjernost.

Predrasude i krive obavijesti, slicne onima Sto smo ih gore opisa-
li, mozemo otkriti u tekstovima mnogih muslimanskih povjesnicara,
od kojih su neki, poput DimiSgija (A.D. 1327), otisli tako daleko u
svojemu neprijateljstvu da su Mage poistovjetili s idolopoklonicima.



Dimisgi je zivio udoba kada su progoni nemuslimana u Iranu, osobito
zarathuStrana, bili na vrhuncu. Nasuprot tomu, slavni i poznati musli-
manski povjesni¢ar SahrestanT (A.D. 1153) izjavljuje u svom slavnom
spisu, Kitabu-I-Milal va Nahal (O religijskim sljedbama i vjerovanjima)
da zarathuStranizam, kao otkrivena religija, spada u istu kategoriju kao
judaizam i kr§¢anstvo. Za njega je zarathuStranizam bio religija koja je
vjerovala u monoteizam, otkrivenje (preko svetih knjiga) i Sudnji dan.
Sljedbenici te religije u islamu nazivaju se Ahl-e Kitab (oni koji vjeruju
o knjige otkrivenja) i prema njima se ponasaju kao prema zimijima. Zimi
su trebali pladati porez na glavarinu i podvrgnuti se islamskoj vladavini,
a zauzvrat bilo im je bilo dopusteno ispovijedati svoju vjeru. Dok su se
krSéani i Zidovi svakako smatrali zimijima, zimijski status zarathustrana,
bez obzira na spominjanje Majua u Kur ‘anu i Haditima, bio je predmet
spora. U pokusaju da spase zarathuStrane od progona neki blagonakloni
iranski muslimani poistovjetili su Zarathustru s Ibrahimom, ali toj tvrd-
nji nedostaje povijesne podloge. U svom nastojanju da spase svoju staru
bastinu, drugi iranski muslimani pripisali su zarathustranske hramove
vatre 1 mauzoleje $i'a imamima ili ibrahimskim prorocima. Na prim-
jer, grob Kira Velikoga u Farsu pripisivao se majci kralja Solomona, a
poznati hram vatre u AzerbejdZzanu samom kralju Solomonu.

U postmuhamedanskom Iranu, usprkos svim sluzbenim naporima
da se ukloni iranska religija, zarathurStanizam je utjecao na mnoge mus-
limanske teozofske Skole. Najpoznatija je misti¢na $kola Sihab al-Din
Suhrawardi Magqtula i njegova filozofija ISraq u dvanaestom stoljecu.
Suhrawardi, koji je vjerovao u intuiciju, osobno otkri¢e, Bozje ukaza-
nje i vizionarsko zapazanje (Kasfi Sohud) kao nalin ostvarenja istine,
izricito je priznao da slijedi stazu koju su prije njega utabali FraSaostra
i Jamaspa, koja su obojica bili prvi u€enici Zarathustre. SuhravardT je
vidio Boga kao Svjetlo nad svjetlima. Najvaznije isijavanje iz toga iz-
vora bio je Bahman ili Vohu Mana. Suhravardljevu filozofiju preuzeli su
i prosirili veliki filozofi poput Mohamada Sehrzourija i Mulle Sadre.
ZarathuStranizam je ostavio traga na mu'atazilitsku Skolu u kojoj je
srediSnja zamisao jedinstvo pravde i Boga. U toj je islamisti¢koj Skoli
pravda razumski razumljivi koncept. Bog mora djelovati u skladu s
pravdom i prema tome nije izvor nepravde i zla. Tojejedno od glavnih
obiljezja koncepta Boga i zakona Ase u zarathustranskim ucenjima.



Nakon jedanaest stoljeca tiSine i prekida djelovanja, zarathustrani-
zam je pronaSao put do europskih ustanova viSega obrazovanja u osamna-
estom stolje¢u. To se moglo zahvaliti znanstvenom geniju i neumornim
naporima nekolicine europskih znanstvenika. U devetnaestom je stoljecu,
nadahnut zarathuStranskom dualistiCkim konceptu i kona¢nom pobje-
dom dobra, Friedrich Nietzsche pripisivao vlastitu filozofiju Zarathustri;
a Richard Strauss, pod dojmom Nietzscheova rada, nazvao je jednu
simfoniju po Zarathustri. U osamnaestom stolje¢u, zarathu$tranizam je
privukao francuske pisce kao $to su Voltaire i Diderot. Ti su se francuski
pisci zalagali za «prirodnu religiju» i protivili su se monopolu nad isti-
nom Kkoji je imala Katoli¢ka crkva. Oni su vidjeli zarathusStranski mono-
teizam kao «oruzje» koje se moze iskoristiti protiv kr§¢anstva, ukazujuci
da «Mojsije nije jedini: istina se moze naci i u nekr§¢anskoj tradiciji.»
Prvi europski znanstvenik koji je ponovno uveo zarathustranizam u za-
padni svijet bio je oxfordski sveucili$ni profesor Hyde. Njegovo uceno
djelo pod naslovom Historia Religionis veterum Persarum eurumque
Magorum, objavljeno 1700., uklju¢uje mnoge obavijesti o religiji Parsa
i njihovom vjerovanju u monoteizam, $to je posebno privuklo Zapadne
znanstvenike. Hyde nije znao avestanski i pahlavi, pa se njegovo znanje
o zarathuStranizrnu i religiji koju je on predstavljao temeljilo na onome
Stoje naucio od Parsa. Bilaje to vjera koju su ispovijedali Parsi u Indiji,
oslobodena skolasticke spekulacije ili filozofskoga tumacenja. Zatim
je slijedio rad slavnoga francuskoga znanstvenika Anquetila du Perr-
ona, koji je 1711. objavio prijevod onoga $to je on nazvao Zend-Avesta,
koja je sadrzavala teoloska i moralna nacela kao i ceremonije boZanskih
sluzbi. Iako su kasnije otkrivene mnoge neto¢nosti u njegovom prijevo-
du, njegov pionirski rad zadrzao je svoje istaknuto mjesto. On je utro
put daljnjim istraZzivanjima zarathustranizma, kako na Zapadu tako i kod
Parsa u Indiji. Anquetil du Perron proucavao je Zend-Avesta u Indiji
usred ozracja nevjerice i sumnje Sto su ih Parsi pokazivali. Nije imao
prijaSnjega iskustva s avestanskom gramatikom ili filologijom a morao
se boriti s mnogim fizickim i znanstvenim preprekama.

Nakon Perronovoga prijevoda, mnogi znanstvenici proucavali
su zarathu$tranizam, a njihova stajaliSta kre¢u se od odbacivanja toga
proroka, do njegova priznavanja s obzirom da je njegova religija utje-
cala na prakti¢ki sve kasnije religije. Od apsolutnoga monoteizma do



teoloskoga dualizma; od velikoga opsega moralnoga ucenja do umijeca
Carobnjastva, od istanCane filozofije Zivota do primitivhoga kodeksa
ponasanja. Ako uzmemo u obzir ograni¢enja i predrasude ljudskoga uma
i starost mazdaizma, takva razliCita miSljenja mogla su se i ocekivati. Pro-
tuslovlja se nastavljaju i prosirit ¢e se u buduénost, a to ¢ini proucavanje
zarathuStranizma sve izazovnijim.

Metode istraZivanja

Prvo smo istrazili vjerovanja sadaSnjih zarathuStranskih vjernika u
Iranu i na indijskom potkontinentu. Onda smo objasnili postavke te vjere
u praksi unutar gathi¢koga doktrinarnoga okvira. Pri tome smo rabili
filoloska istrazivanja, teoloSka tumacenja i povijesne podatke. Ispitali
smo i objasnili doktrinarne promjene u svjetlu drustvenopoliti¢kih snaga
koje su djelovale u svakoj razliCitoj povijesnoj epohi. Nismo nekriticki
prihvatili nikakve znanstvene spekulacije.

Medu raznim prijevodima Gatha, odluio sam se za prijevod dr.
Taraporewale jer on, kao prakticki zarathustranski znanstvenik ima bolji
uvid u duh Gatha od nerazathustranskih znanstvenika. Povremeno sam
citirao prijevod DinSah Iranija.

Razmotrio sam tumacenje sukoba izmedu sjedilackoga poljodjel-
skog Zivota i nomadskoga Zivota - ili sukob izmedu sijanja i stepe. Upo-
raba sljedecih izraza u Avesti: nmana (obitelj), vis (jedinica naseljenja,
koja se moze usporediti s klanom, selom ili gradom), Zantu (teritorij) i
khsSatra (ljudi iste kulture, zanimanja i teZnji, neSto poput naroda), poka-
zuju daje Zarathustra propovijedao za nastanjene ljude u okomito struk-
turiranom drustvu a ne samo za nomade.

Povezanost vedskoga i gathiCkoga jezika i zajedniCka mitologija
indoiranskoga naroda ne bi se smjela nerazumno rastegnuti na svaki dio
zarathusStranske vjere. Uporaba analogija ima svoje granice. Na prim-
jer, ona se pokazala korisnom u objaSnjavanju postupka ponovnoga
uvodenja u Mladu Avestu indoiranskih boZanstava u obliku Yazata.

Nase polaziSte je daje Zarathustra propovijedao novu religiju. On
je prekinuo s ritualima povezanima sa Stovanjem daeva, ukljuCujuéi i
pretjeranu uporabu Haome, i povukao crtu izmedu teologije, mitologije



i epske tradicije - crtu koja je naruSena u Mladoj Avesti. On je odba-
cio zamisao o bozanskom silasku vladara na zemlju i pozvao ljude da
ustanu protiv nepravde. Objasnio sam ponovnu pojavu rituala u Mladoj
Avesti i manipulaciju religijom u politicke svrhe koju su vrSili princevi i
sveéenici sasanidskoga razdoblja.

Prijeporna pitanja, kao S$to su eticke vrijednosti nasuprot
kozmic¢kom dualizmu, predstavio sam bez vrijednosnoga suda. Opisao
sam vjerovanje zarathuStranskih praktickih vjernika o tom pitanju, te
postupak promjene gathickoga etickoga dualizma u kozmicki dualizam
Milade Aveste. Ispitao sam valjanost Cinjeni¢nih svjedoCenja pisaca kao
§to su Hyde, Mandelslo i Chevalier de Chardin u odnosu na monoteizam
u zarathustranskoj tradiciji i usporedio ih sa spekulacijama znanstvenika
poput Henninga.

Struktura djela

Kao $to sam prije spomenuo, ova se knjiga bavi doktrinarnim
vjerovanjima prakti¢kih zarathuStrana koja ¢u ispitivati unutar okvira
gathickih nacela. Razmotrit ¢u inacice u suvremenoj praksi.

Po mom su miSljenju Gathe obznanile sedam novih i, za to doba,
revolucionarnih koncepata koji su utjecali na Covjekovu filozofiju stvara-
nja i nadin Zivota za bududa tisuélje¢a. Ti koncepti Cine zarathustranske
doktrine koju josS uvijek slijede i prakticiraju sljedbenici te vjere. Kada
nekoga zarathuStranina zapitamo o njegovim vjerovanjima onda on kaze
da vjeruje u: Ahura Mazdu kao jednoga Boga, Zarathustru kao Bozjega
proroka, Asu kao BoZzju volju, postojanje dobra i zla, neprestani ¢in
stvaranja, Zivot poslije smrti, nebo i pakao, te u kona¢nu pobjedu do-
brote. Raspravljamo i tumacimo ta vjerovanja unutar okvira gathickih
doktrina u sedam poglavlja.

Prvo poglavlje: raspravlja se o vjerovanje u jednoga Boga, Ahum
Mazdu, nacelo jedinstva, konstruktivnost, dobrota i pravda. Prorok je
sijao duhovno jedinstvo u mnozini. On je proglasio da postoji jedno
Bi¢e {Ahura) i da je to Bice izvor svih drugih. On je dalje izjavio da
to «Biée» nema poletka ni kraja. «Bife» nema podrijetla pa bi bilo
kakvi nagovjeStaji o postojanju primordijalnoga stanja «ne-Bica» bili



nerazumni. To je teoloski monoteizam. Za razliku od grckih filozofa,
Zarathustra nije drzao da se svemir razvio iz temeljne tvari. Izvor nije
temeljna tvar ve¢ bozansko Bi¢e. Dobrota, konstruktivnost i pravda bitni
su u konceptu Ahura Mazde.

Drugo poglavlje: ovdje se raspravlja o nacelima prorosStva i ot-
krivenja. Zarathustra je doZzivio Ahura Mazdu putem unutarnjih ociju
uma i svijesti. Bog se Zarathustri ne prikazuje u oblacima ili u vatri; niti
prorok uzlazi na nebo da bi vidio Boga. Gathe prikazuju prorostvo kao
dvosmjerni proces. Prva se faza odnosi na uspostavu izravnoga odnosa
s Bogom putem teozofske kontemplacije; druga je otkrivenje BoZzje
poruke. Zarathustra je vidio Boga u samo njegovim svojstvima. Plam-
saji tih svojstava zraCe unutar svakoga ljudskoga bi¢a. Taj je koncept
jos jedna oznaka vjerovanja u jedinstvo Bi¢a (izostanak vjerovanja u
panteizam). Zarathustra je bio prvi prorok koji je uveo Boga kao svetu
inteligenciju i mudrost i koji je vidio ljudska bi¢a kao posjednike svete
inteligencije i kao suradnike Boga. Kao suradnici, oni mogu razviti i
pojacati svoju inteligenciju i Koristiti je za unapredenje svijeta i procvat
CovjeCanstva.

Treée poglavlje istraZzuje naCela Ase - vjeCnoga bozanskoga zakona,
poretka, pravde, pravednosti i progresa. Asa se nalazi u temelju mazda-
izma. Aktivni zarathuStrani nazivaju je BoZjom voljom. Glavna briga
Zarathustre je moralni, prakti¢ni, uredeni Zivot. Za njega se borba izmedu
dobra i zla nastavlja sve do vremena kada dobro nepovratno pobjeduje.
Mazdaizam je dao svrhu, nadu i samodostojanstvo ljudskim bi¢ima. U
zarathuStranizmu se nalazi zamisao o jedinstvu, dobroti i pravdi Boga;
podrazumijeva se da Bog treba djelovati u skladu s pravdom.

Cetvrto poglavlje tiCe se dobra i zla. Nacelo moralne dvojnosti glav-
no je nacelo zarathustranizma. Prorok je rekao da su se na pocetku po-
jave (ili stvaranja) Covjeka, dva mentaliteta iskazala u Covjekovom umu,
rije¢i i djelu. Jedan je dio dobar; drugi zao. Iz njihovoga sukoba stvorili
su se Zivot i nezivot. Tako, prema Zarathustri, dok Bitak nema podrijetla,
Zivot i nezivot imaju. Zlo ima podrijetlo i ne moZe biti primordijalno.
Ahura Mazda izmislio je i Mainyavu i Gaethyju; u oba ta svijeta zamisliv
je dualizam, ali s Ahura Mazdom ne moZze biti dualizma. Platonska aka-
demija, u Cetvrtom stolje¢u prije Krista, pokazala je veliko zanimanje za
zarathusStranski dualizam. O tom se nacelu raspravlja u ¢etvrtom poglav-
lju gdje se istrazuje koncept zla.



Peto poglavlje objasnjava prirodu Spenta Mainyua, uvelavajuéega
ili stvaralackoga duha. Vjerovanje u stvaralacku, uvelavajuéu i razvoj-
nu silu na ovom svijetu (Spenta Mainyu) temeljno je zarathusStranizmu.
Zarathustra je pridavao veliku pozornost fizickom svijetu i silama koje
djeluju u svemiru. On je utvrdio dva bozanska medija za postignucée pro-
gresa, od kojih su oba svojstva Ahura Mazde. Ta dva medija su Asa (red
i pravda), o kojima raspravljamo u treéem poglavlju i Spenta Mainyu
(stvaralacka, uvecavajuca i razvojna sila) a objasnjena u ovom poglavlju.
Bog ne stvara ponovno svijet u infinitezimalnim to¢kama vremena, niti
ga je stvorio jednom zauvijek. Prema nacelu Spenta Mainyu, stvaranje je
neprestani proces. Bogje prvi uzrok; drugi uzroci postoje prema zakonu
ASe. U mazdaizmu, stvaranje se pribliZzava emanaciji, koju oblikuje Bog.

Sesto poglavlje predstavlja zakon posljedica. ZarathuStra je prvi
uveo koncept neba i pakla (plod ili nagradu i kaznu). Zidovi, prije nego
$to su dosli u dodir sa zarathusStranima, vjerovali su da ¢e se svi pojedinci,
bez obzira na njihova Zivotna postignuéa na ovom svijetu, preobraziti u
sjene, sheol, i Zivjeti na tamnom mjestu u dnu zemlje. U razdoblju posli-
je izgona to se stajaliSte promijenilo, a u judaizmu i kasnije u drugim
otkrivenim religijama pojavila se zamisao nagrade i kazne.

Sedmo poglavlje posveéeno je objasnjenju nacela konaCne pob-
jede dobra nad zlom, ili, kao §to se opcéenito zna, uspostave Bozjega
kraljevstva na zemlji. Covjekova borba dosti¢i ¢e svoj vrhunac u pot-
punom osvjeZenju (ili obnovi) svijeta. Medutim, taj je proces postupan.
Obecana konacna pobjeda dobrote ulijeva nadu i sre¢u u srca svih onih
koji rade za sre¢u drugih. Kao suradnici Boga, ljudi moraju suradivati
sa Spenta Mainyu u skladu s Asom, kako bi sukob zamijenili skladom, a
bijedu sre¢com. Bogje dao fiziCki svijet pa prema tome taj svijet nije zao.
éovjek, kao Cuvar prirode, mora se skrbiti za prirodu i okoli§ i dobrim
djelima uspostaviti kraljevstvo BoZje na zemlji.



L
JEDAN BOG: AHURA MAZDA

Nacelo monoteizma

Kada sam zamislio Tebe, O Mazda,

Kao onoga Prvoga i onoga Posljednjega

Kao NajoboZavanijega

Kao Oca Dobre misli,

Kao Stvoritelja Vje¢noga zakona Istine i Ispravnosti,
Kao Gospodara suca nasih djela u Zivotu,

Tada sam ostavio mjesto za Tebe u mojim ocima.

(Gathe: Yasna 31-8)

Ahura Mazda

On je Apsolutan, Sve-savrSeni, Duh duhova, Bit Bi¢a, Prvi Uzrok,
Stvoritelj, Hranitelj, Izvor Dobrote, UzviSena Mudrost, Priroda Istine,
Suéanstvo Pravde, Neograni¢ena Konstruktivna Mo¢, Vje¢ni Zakon,
Nepromjenjiv, Krajnja Stvarnost i Jedini OboZavani kojega treba Stovati;
a tako gaje obznanio i propovijedao preko Ase Zarathustra.

Ahura Mazdaje transcendentalan, imanentan i ne-osoban. U svojoj
Transcendentnosti on je beskonac¢no velik i s onu stranu svega stvaranja.
On je neovisan od kozmosa, ali kozmos ovisi 0 njemu. On nema pros-
torne lokacije. Otkrivenje, prorostvo i intuicija odnose se na transcen-
dentnost Boga.

U svojoj Imanentnosti, on se iskazuje u cijelom stvaranju. On je
prisutan posvuda u kozmosu: u zrncima pijeska, u sjemenkama biljaka,
u bi¢u Zivotinja i u duhu ljudi. On je u svom stvaranju kao i s njim, te
izvan njega i s onu stranu njega. On je izvan prostora i vremena, iako
su prostor i vrijeme u njemu i s njim. Svo stvaranje postoji u prisutnosti
Boga. Kozmos ne skriva Boga, nitije on njegovo tijelo; i poput stvaranja
kozmos ima duSu. Onje izraz BoZje stvaralaStva.



U svojoj ne-osobnosti, on nije osoba, ali ima osoban odnos s
Covieckom. On je apstraktan a ipak stvaran, on je Cista monada i liSen je
antropomorfnih crta. Onje bit svijesti bez svjesnoga sebstva. Bog nema
ni oblika ni forme i ne pojavljuje su u nijednoj materijalnoj tvari. Ono
malo naznaka o BoZzjim o¢ima koje sve vide i rukama koje dijele nagrade
treba shvatiti kao metafore i pjesnicku slobodu u pokusaju da se opisu
Bozja beskonacna svojstva pomocu analogije s kona¢nim konceptima u
jeziku koji obi¢ni ljudi lako razumiju. Antropomorfne zamisli rjede su
u Gathama nego u svim drugim svetim knjigama. U gathi¢koj tradiciji,
Ahura Mazda je osoban u svom odnosu prema covjeku; a u Mladoj Av-
esti, on postaje bezlican kao BoZanstvo.

Ahura Mazda je neopisiv i Covjeku se pojavljuje samo u svojim
svojstvima. Prema Gathama, on je Inteligencija, Ispravnost-s-Pravdom,
Mirnoéa-s-Ljubavlju, Bozanska Mo¢, SavrSenstvo i VjeCnost. On je
Svjetlo svih svjetala, a iz njega zraCi sva dobrota. Njegova svojstva su
eterizirani moralni koncepti izraZeni u Cistim apstrakcijama, iako su u
Mladoj Avesti oni utjelovljeni kao arkandeli. Ahura Mazda pretvoren je
u svojstva, a bljeskovi tih svojstava nalaze se u svakom ljudskom biéu.
éovjek, s obzirom daje suradnik Boga, moZe djelovati zajedno s Bogom
ako to izabere. U toj mreZi odnosa, konacni Covjek iskazuje i konceptu-
alizira svojstva Boga. Konac¢ni Covjek moZe samo putem tih svojstava
shvatiti i opisati inaCe neizrecivoga i beskona¢noga Ahura Mazdu. Do-
brota, konstruktivnost i pravda srediSnje su kategorije u ZarathusStrinom
konceptu Ahura Mazde.

Izraz Ahura Mazda oznaCava Gospodara kako nebeskog tako i ze-
maljskog svijeta. Ahura potjeCe iz korijena Ah, u znalenju «biti, postoja-
ti», a Mazda iz Mane, u znaCenju mudrosti i inteligencije. Ahura Mazda
je Bit Bi¢a i Mudrosti. Mudrost i pravda stalne su niti koje prozimaju
cijele Gathe - svete knjige zarathustrana. Vaznost mudrosti odrazava se i
u Vohu Mani, kojaje prvi spomenuti epitet kao i prvo stvaranje Boga.

Sest glavnih epiteta Ahura Mazde, koji su u Mladoj Avesti poznati
pod zajedni¢kim imenom Amesa Spenta, su: Uzvisena mudrost, Isprav-
nost (Pravda), Bozanska mo¢, Ljubav, Savrsenstvo (cjelina) i Besmrtnost.
Oni nisu popratne pojave veé bit Ahura Mazde. 1ako svaka od tih odlika
u svojoj uzviSenosti i univerzalnosti predstavlja Ahura Mazdu, nijedna
od njih nije Ahura Mazda; Ahura Mazda je svaka od njih i sve zajedno.
Iako ih ima Sest one su jedna misao, jedna rije€ i jedno djelo; one su



otac i djeca; one su izvor i zrake svjetla; i one predstavljaju mnoZinu u
jednosti.

(1) Uzviseni um, Vahista Mana, je bit mudrosti i inteligencije.
On je univerzalan um. Dobar um je prvo djelo Ahura Mazde. Gathe
govore da je Ahura Mazda izmislio svemir u svom univerzalnom umu,
koji je bit dobroga uma. U hijerarhiji svojstava, dobar um je na prvom
mjestu. Sve to oznacuje vaznost dobre misli i zdravoga rasudivanja o
zarathuStranizmu.

(2) Uzvisena Ispravnost i Pravda iste su, a predstavlja ih Asa
Vahista. Ispravnost je pravda, a pravda je ispravnost; ASa Vahista je uni-
verzalna pravda. Asa Vahista takoder predstavlja vjeCni zakon koji vlada
svemirom. Ona oznacava kako prirodne tako i bozanske zakone, koji se
poklapaju. Ahura Mazda je zakonodavac i sudac. Asa predstavlja volju
Ahura Mazde. Onaje druga u hijerarhiji svojstava i stvorenaje u dobrom
umu Ahura Mazde.

(3) KhsSatra je treCa glavna osobina Boga. Nijedna hrvatska
rijeCne moze je to¢no i potpuno objasniti. Khsatra je spoj svete, dobre
i konstruktivne potencijalnosti, moci, utjecaja i hegemonije. Ne treba je
mijeSati s fizickom snagom. Ona predstavlja istinsku snagu, prevlast i
autoritet. Ona oznacava boZzansko kraljevstvo. Bozanska mo¢ je ostva-
renje volje Ahura Mazde; ona oznaCava duhovnu, mentalnu i moralnu
snagu i stvara ljubav a ne mrZnju, poniznost a ne oholost. Khsatra potice
u pojednicima Zelju da sluze drugima a ne da ih tlace.

(4) Univerzalna Ljubav i Mirno¢a, Spenta Armaity, oznacava unu-
tarnje stajaliSte dobrohotnosti, udostojavanja i ljubavi. Ona podrazumi-
jeva najuzviSeniju pozrtvovnost i nesebi¢nu sluzbu. Ona znaci ljubav bez
ocCekivanja uzvrata i obavljanja duznosti bez promisljanja o nagradi. Ona
oznacava univerzalno bratstvo ¢ovjeka.

(5) SavrSenstvo, Hurvatat, izrazava samoostvarenje i cjelinu.
UzviSena dobrohotnost, kreativnost i inteligencija osobine su Ahura
Mazdinoga savrSenstva. Hurvatat je najviSe stanje dobrote i vrsnode
u ovome i drugome svijetu. Ono se Cesto spominje zajedno sa Sestom
osobinom, Ameratat ili besmrtno$¢u, kako bi se pokazala bliskost i
povezanost obojega. SavrSenstvo takoder podrazumijeva odsutnost Zelje,
ocekivanja ili htijenja.



(6) Besmrtnost, Ameratat, osobina je vjeCnosti i nepromjenjivosti.
Zivot u svojem najSirem smislu je u Bogu, s njim ili za njega. On nije
zacCet, niti je pokvarljiv i nema ni pocetka ni kraja. Putem njega postoji
svemir i odrzava se zivot. Ameratat je osloboden vremena i prostora.

S tim se svojstvima ponovno potvrduje ukupna dobrota Ahura
Mazde. Kako on iskljucivo Cini dobro, u njemu se ne moZze zaceti ni-
kakvo zlo. S obzirom daje dobrota srediSnje svojstvo Boga, on ne moze
Ciniti zlo. Sve S§to je potpuno i idealno je u njemu, s njim i proizlazi iz
njega.

Ahura Mazda je stvoritelj. Rije¢i koje prenose tu zamisao, a koje
se rabe u Gathdma su Datar i TaSea. Prva rijeC, Datar, potjeCe iz kori-
jena Da, u znacenju dati, darivati i udostojati se; a Datar znaci onaj koji
daje. U tom smislu Bog daje sve blagoslove i sve Sto je dobro proizlazi
iz njega. Druga rije¢ TaSea, dolazi od Tas, u znacenju odrezati, obliko-
vati, ocrtati, a Tasea znaci onaj koji oblikuje, ocrtava, obrtnik, Cinitelj.
U tom smislu Bog ocrtava i stvara sav svijet. Stoga, u zarathuStranizmu,
stvaranje podrazumijeva spoj davanja i oblikovanja, proizlazenja i
uvecavanja, ocrtavanja i ¢injenja. U mazdaizmu se stvaranje priblizava
proizlazenju, te sve zrake svjetla, dobrote i zraceCe energije dolaze iz
Izvora - Svjetla nad svjetlima.

Spenta Mainyu

lako nije ukljuen u Sest svojstava, Spenta Mainyu je joS jedno
glavno svojstvo Boga. Spenta Mainyu je Uzvisena Konstruktivna mo¢,
univerzalna sila stvaralastva i bit konstruktivnosti i pozitivnosti. Spenta
znaci rast i napredak; Mainyu oznacava duSevnu sposobnost ili duh;
te dvije rijeCi zajedno znace «uvelavanje duha.» Uvecavanje postoji
kako u kvantitativnom tako i u kvalitativnom smislu. Spenta Mainyu je
zamiSljen u Ahura Mazdinom umu i katkada se naziva Ahura Mazdinim
sinom, simboliziraju¢i Bozju produktivnost. To je samoostvarujuce
svojstvo ili djelatnost Ahura Mazde; to je samogenerirajuéa energija
koja vodi do stvaranja i evolucije svemira. Spenta Mainyu je dinamican
i stvaranje je stalan proces. Zarathustri je svetost takoder znacila obilje,
rast i zdravlje. Spenta Mainyu predstavlja nacelo uvecavanja i razvoja
u svemiru.



Stvaranje je sastavnica u definiciji Ahura Mazde; toje aspekt Ahura
Mazdine dobrohotnosti i udostojavanja. Kao takvi, stvaralastvo i stvara-
nje inherentni su i nenamjerni u Ahura Mazdi. Stvaranje, kao ¢in Ahura
Mazde, nema cilja. Medutim, s obzirom na slobodu izbora, ¢ovjekove
radnje su motivirane. Posljedicama covjekovih slobodnih djelatnosti
vlada zakon ASe. Ahura Mazda podario je Covjeka inteligencijom i dao
mu slobodu izbora da postavi Ahura Mazdine dobrostivosti za bilo koju
uporabu koju izabere. Covjek Zanje ono §to sije. Sve u svome pocetnome
obliku vodi prema dobru CovjeCanstva i napretku svijeta. Medutim,
Covjek to moZze uporabiti u dobre ili zle svrhe. Ahura Mazda je najblago-
tvorniji duh.

Dostojanstvo, duhovnost i upuéenost u tajne Ahura Mazde, kako ih
je predstavila ZarathusStrina Asa, bili su novost u drevnom svijetu. Bio je
to novi koncept uveden u novu vjeru. Stoga je za Irance Bog postao Bice
beskona¢ne moralnosti, svjetla, istine i Cisto¢e. Boga nije trebalo sluziti
obredima ve¢ Krjeposnim Cinovima, ne zrtvama ve¢ nesebi¢cnom ljubav-
lju, ne ritualima ve¢ dobrim umom. Zarathustra je predstavio Boga kao
moralno savrSenstvo. Ljudima je rekao da Ahura Mazda, nije osvetolju-
biv nego pravedan pa ga se stoga ne treba bojati veé voljeti, ne treba ga
se uzasavati ve¢ Stovati. Ahura Mazdi nisu potrebni rituali i Zrtve da bi
ljudi stekli njegovu naklonost.

Zarathustra je proglasio da je Ahura Mazda autor svega dobroga i
svih dobrih stvari. Ahura Mazda posjeduje beskona¢nu konstruktivnost i
mo¢. Razaranje ne proizlazi iz njega.

Postojanje Ahura Mazde

Gathicki pristup pitanju postojanja jednoga Boga, Ahura Mazde, je
intuitivan, racionalan i moralan.

Ono malo §to je poznato o vjerovanjima Indoiranaca prije dolaska
ZarathuStre govori o primitivnom animizmu povezanom s utjelovlje-
njem prirodnih pojava §to Cini politeistiCku vjeru. ZarathusStra je revolu-
cionirao postoje¢a vjerovanja, protjerao mnostvo bozanstava i propovi-
jedao monoteizam - postojanje jednoga nevidljivoga Boga koji je Duh
nad duhovima, UzviSeni duh, Univerzalni duh, Univerzalna inteligen-
cija i Svjetlo nad svjetlima. Zarathustra je proglasio da je Ahura Mazda,



poznat preko svojih svojstava, vrijedan S$tovanja uz iskljucenje svih
zamisljenih bogova. Bilo je to vise od puke reforme. Kako je Zarathustra
dosao do toga zakljucka?

ZarathuStra je putem razuma posumnjao u istinitost i valjanost
postojeéih bozanstava u koje su vjerovali indoiranski narodi. Putem in-
tuitivne spoznaje, dobroga uma i svete Ase on je spoznao Ahura Mazdu.
Bio je to pocetak njegove potrage za istinom. Ta je predodZba dostupna
onima koji doista traze istinu.

Zarathus$tra je, putem razumnoga pristupa i prakti¢noga rasudivanja,
shvatio logi¢ku nuZnost postojanja inteligentnoga i hegemonijskoga
Boga. DraZestan, neprekinuti krug dana i noci, utvrdena putanja pla-
neta, beskrajna izmjena godiSnjih doba i nepogrjeSiva pravilnost prirod-
nih ciklusa ukazuju na postojanje planera i podrzavatelja - stvoritelja.
Razum govori da takvo stvaranje sa svojom pravilno$¢u ne mozZe biti
slu¢ajno, niti moze biti ishod zajedni¢kih napora mnogih boZanstava.'

Rabeéi moralni pristup - prakticirajuéi odlike istine, hrabrosti
i ljubavi - Zarathu$tra je postigao boZansku mo¢ samoostvarenja i
savrSenstva. On je stekao moguénost da komunicira s Bogom i vidi svo-
jim unutarnjim okom stvarnost jednoga Boga. Takoder je shvatio, da su
u njihovoj uzviSenosti, to one moralne odlike Ahura Mazdinih atributa
na koja se Covjek mora ugledati.

Tako je Zarathustra zakljuc¢io, zajednickim naporom uma, srca i
svijesti, kroz meditaciju (Tusna Maitih), savjetujuéi se sa svojim dobrim
umom, prakticirajuéi ispravnost i zazivajuéi Dobri duh (Spenta Mainyu),
zaklju¢io da mora postojati UzviSena stvarnost, Sveznajuci i Svemoguci
Bog kojega je nazvao Ahura Mazda, Gospodar Mudrosti i Biéa.

AmeSa Spenta

Amesa Spenta zajedniCko je ime za Sest glavnih svojstava Ahura
Mazde. U Gathama se samo na dva mjesta spominje Sest svoj stava Ahura
Mazde, spomenutih zajedno, ali bez zajedniCkoga imena. Izraz Amesa
Spenta u znaCenju Velikodusni besmrtnici, prvi se put pojavio u Haptan
Ghaityju. lako je taj naziv naglasavao moralnu znacajku vjere, on je is-
todobno utro put za utjelovljenje tih svojstava kao arkandela (izvrSnih
posrednika Ahura Mazde) u Mladoj Avesti. AmesSa Spenta pokazuje



bozansku i apsolutnu prirodu moralnosti u zarathustranskoj religijskoj
filozofiji. Tih Sest svojstava su plod i djeca Ahura Mazde, a tu oznaku
zadrzavaju kroz cijelu Mladu Avestu. Oni su milostivi, moéni i mudri.
Oni pomazu Ahura Mazdi v odrzavanju svijeta i osvjeZzenju svemira.

U Miadoj Avesti svaki se AmesSa Spenta poistovijecuje s fizickim
elementom kojemu pruza svoju zastitu. Vohu Mana pazi na stoku, Asa
na vatru, KhSatra na metale, Armaity na zemlju, Hurvatat na vodu, a
Ameratat na biljke. S obzirom da se Bog u obliku svojstava pojavljuje u
ljudskim bi¢ima, svako od tih svojstava obavlja neku funckiju u odnosu
na pojedinu osobu i njezino tijelo. Tako Mana vodi um ili umno bogat-
stvo, ASa zdravlje ili tjelesno bogatstvo, Khsatra materijalno bogatstvo,
Armaity srce ili emocionalno bogatstvo, Hurvatat savjest ili samoispu-
njenje, a Ameratat vjeCni zivot. Najbolje postojanje i zajedniStvo je s
Ahura Mazdom.

Ahura Mazda i njegovih Sest svojstava katkad se nazivaju sedam
Amesa Spenta, §to jednostavno oznacuje jedinstvo njih sedam. Sedam
dana u mjesecu nazivaju se u zarathusStranskom kalendaru po Ahura
Mazdi i njegovim glavnim svojstvima. (U zarathuStranskom kalendaru
svaki mjesec od trideset dana podijeljen je na Cetiri dijela od izmjeni¢no
osam i sedam dana, koji odgovaraju Cetirim tjednima u danasnjem kalen-
daru. Prvi dan u svakom tjednu nosi ime Boga. Prikaz Postanka u ko-
jemu je Bog stvorio svijet u Sest dana ne pojavljuje se u Gathama.)

«Razvoj takvih pitanja u Zidovskoj religiji kao §to su andeli, duali-
zam, eshatologija i uskrsnuce tijela obi¢no se pripisuje utjecaju iranske
religije,» piSe profesor James Barr. Profesor Mary Boyce primjecuje da

je zamisao o stvaranju u Starom zavjetu nastala putem dodira s Iranom.”
Iako su u Gdthdma svojstva Ahura Mazde aktivna i uvijek na sceni, ona
ne igraju ulogu odvojenih entiteta kao S$to su andeli. Kao andeli, mogli
bismo reéi, oni su na rubu i samo se pretpostavljaju. Tek u Mladoj Avesti
oni su naglaSeniji kao andeli i djeluju kao Ahura Mazdini posrednici. Ne
iznenaduje pojava Amesa Spenta i Yazata kao andela - suradnika Boga
- u Mladoj Avesti s obzirom da je i Covjek suradnik Boga. Razlika izmedu
andela i Covjeka ogleda se u Cinjenici da andeli, kao Bozji epiteti, uvijek
djeluju u skladu s Ahura Mazdinom voljom, dok Covjek, u viSenju svoje
slobode izbora, moze skrenuti. Dalje opisujemo pretpostavljenu ulogu
Magija u uvodenju andela u Mladu Avestu.



Yazati

Druga skupina utjelovljenih vrlina Ahura Mazde su Yazati, Koji
su, osim Sraose, Atara i ASija, stvorene u Mladoj Avesti. Sraosa, Atar
1 Asi spominju se u Gathama, ali ne kao Yazati. Yazata znali oboZzavani.
Obozavanje kojim se Yazati zazivaju u Yastima postalo je prijeporno pi-
tanje. Neki Yazati, kao pomagaci Ahura Mazde, postigli su veéi ugled
od Amesa Spente, a njihovo veliCanje povremeno postaje pretjerano.
Da bismo ilustrirali to zastranjenje, moZzemo spomenuti sluc¢aj kada
sam Ahura Mazda prinosi Zrtvu u Yazata Tistryi za kiSu. Takvo obilje
oboZavanja moZe se objasniti, ali ne i opravdati povijesnom pozadinom
i dubokoumnoséu Yazata.

Kako je koncept Yazata usao u Mladu Avestu? Podsjetimo se da
religija ne raste u zrakopraznom prostoru i da na njezin razvoj utjecu
drustvenopolitiCki ¢imbenici. Ahemenidi, bez obzira jesu li bili uvjere-
ni zarathuStrani ili nisu, proglasili su svoju privrzenost Ahura Mazdi.
Parti, iako nisu bili zarathuStrani, pokazali su veliku sklonost prema
zarathuStranizmu. Sasanidi su uvelike rabili religiju u svom politi¢kom
poduhvatu. Oni su od zarathuStranizma ucinili zakonsku snagu za svoju
vladavinu i za zahtijevanje lojalnosti od svojih podanika.

Magi su bili skupina koja je izvrSila veliki utjecaj na tijek i sadrzaj
religijskoga razvoja tijekom cijeloga toga razdoblja. Povijesni podaci
naznacuju da je prije Ahemenida, tijekom vladavine Medijaca, sveéenicki
klan Maga bio politi¢ki i drustveno vrlo mocéan. U njihovoj religijskoj
praksi veliku su ulogu igrali rituali, prinoSenje Zrtava boZanstvima,
tumacenje snova, recitiranje ¢ini koje su tjerale zlo, ubijanje mrskih bi¢a
i mnoStvo drugih obiCaja, kojima se Zarathustra protivio. Ahemenidi,
nisu mogli biti skloni Magima barem iz dva razloga: religijske prakse
Maga i njihove bliske povezanosti s Medijcima. Tada je doslo do uspona
Guamate koji je, putem dobro organizirane urote, prisvojio prijestolje
i proglasio se kraljem. On je neuspjeSno pokusavao ponovno dovesti
Mage na njihove prijasSnje poloZzaje. Nakon §to je Darije zbacio Guamatu,
Magi su pali u duboku nemilost. Shvativsi ¢vrsti temelj ahemenidske di-
nastije i pucko prihvaéanje zarathustranizma, Magi, koju su bili poznati
po svojoj inteligenciji i oStroumnosti, prihvatili su zarathustranizam i na-
godili se s vladaju¢om klasom. Magi su postupno bili rehabilitirani. Us-



pjeli su, u postdarijskoj eri, uspeti se na hijerarhijskoj ljestvici i povratiti
svoj izgubljeni druStveni status. Tijekom su vremena Magi uspjeli u
novu vjeru ponovno uvesti neka od predzarathustranskih boZanstava u
obliku Yazata. Yazati, koji su bili BoZja stvorenja, djelovali su kao nje-
govi izvrsni Casnici. 1z druStvenoekonomskih razloga, Magi su takoder
ponovno uveli i povezali neke stare rituale s oboZavanjima Yazata. U
biti, ponovno utvrdivanje Yazata kao svojstava i stvorenja Ahura Mazde,
nije bilo nespojivo s gathi¢kim nacelom da sve dobre stvari proizlaze iz
Ahura Mazde i da ih je on stvorio. Zastranjenje je bilo pretjerano slav-
lienje Yazata.

Neke osobine Yazata, kao $to su dobrotvornost, poboznost i mir
predstavljaju mentalne odlike; nazivaju se Mainyava. Druge, naz-
vane Gaethya, predstavljaju materijalne elemente. Gaethya ukljucuju
prirodne i atmosferske pojave poput vode, zemlje, vatre, vjetra, sunca
i mjeseca. Ekoloska skrb Gatha za svemir i skrb za zdrav medusobni
odnos izmedu ljudskoga bi¢a i njegovoga okoliSa objasnjava zbog Cega
su u Mladu Avestu uvedeni hvaljenje i slavljenje Yazata. Ne iznenaduje
§to se mazdaizam naziva prvom ekoloskom religijom. Stovanje Yazata
naglasava oCuvanje prirode. U tom smislu, unoSenje Yazata u Mladu
Avestu posluzilo je da se svima naglasi vaznost o¢uvanja prirode, 0so-
bito puku kojemu su religijske zapovijedi znacajnije od znanstvenih i
vladinih preporuka. I teoloski, stvaranje Yazata ostaje neSkodljivo dokle
god je Ahura Mazda i dalje stvoritelj Yazata, pa tako njegova svetost os-
taje bez suparnika. Eti¢ke i duhovne konotacije Yazata su goleme. Yazati
su savrSeno aksiolosko sredstvo. Ovu tvrdnju rasvijetlit ¢e kratki opis
trojstva Sraosa, Rasnu i Mitra, kao i onaj Yazata Atara i Anahite. Isto ne
mozemo kazati za ponovno uvodenje rituala Sto su ucinili Magi.

Trojstvo Sraosa, Rasnu i Mitra, tri bratska Yazata, uziva posebno
Stovanje. Oni se brinu da se provodi pravda, te da svaki pojedinac uZiva
prave posljedice svojih Cinova. Sraosa predstavlja BoZje usi koje sve
C¢uju, Mitra predstavlja Bozje oCi koje sve vide, a Rasnu djeluje kao
predsjedaju¢i sudac, predstavljaju¢i Bozju pravdu. Pred takvim sas-
tavom suda ne moZze se sakriti ili prikriti nikakva ¢injenica. Prema tome
osigurana je savrSena pravda. Nedvojbeno, ta je metafora lijepa i dojmlji-
va.



Pored svojih sudskih funkcija, Sraosa i Mitra obavljaju i druge
duZnosti. Sraosa je sredstvo otkrivenja, vjerski ucitelj i on bdije nad
C¢ovjekovim tijelom i duSom. On je isto toliko BoZje uho kao i univer-
zalno uho» cijeloga pravednoga naroda. IzjednaCavanje BoZjega uha ili
oka s onima cijeloga pravednoga naroda ukazuje na duhovno jedinstvo
pravednoga naroda i Boga. Tako Sraosa sluzi kao dvosmjerni kanal:
prenose¢i Bozju poruku CovjeCanstvu i donoseéi poruku pravednoga
naroda Bogu. Mitra je duh svetosti ugovora i neprijatelj neistine. On vodi
bozansku borbu protiv zla i kaznjava one koji prekrSe obecanje.

Tri Yazata, Apam Napat, Anahita i Ahurani nadziru vodu, a dva
Yazata Atar i Neryosang vatru; Vayu je duh vjetra, a Zam zemlje. Tako
Cetiri tradicionalna prirodna elementa dobivaju posebnu pozornost,
prikazujuéi svetost prirode. Skrb za prirodu je vjerska duZznost, a raza-
ranje materijalnoga svijeta je grijeh. Drugi zaduzeni Yazati nadzirat ¢e i
kaznjavati pojedince koji ne obavljaju svoju duZnost.

Od tri Yazata zaduzena za Stovanje vode, Apam Napat je muskarac
a druga dva Zene. Apam Napat, glavni duh vode, Zivi ispod voda, a u su-
radnji s Vayuom, duhom vjetra, raspodjeljuje vodu na zemlji. Tijekom
vremena, Apam Naput izgubio je svoje prvenstvo pred Anahitom, za koju
se vjeruje da je neindoiranska boZica. Rije¢ Anahita znali neokaljana
i podrazumijeva da vodu treba drzati Cistom. Anahita je takoder dava-
teljica plodnosti i olakSava radanje. Kako bi Covjek ucinio toga duha
vode sretnim, mora Ciniti sve §to mu je u mod¢i da odrzava vodu Cistom.
Ahurani nadzire Vouriikasu (more) i druge vode. Osim toga, ona donosi
zdravlje, bogatstvo i slavu onima koji vodu odrzavaju Cistom.

Atar znaci vatra, svjetlo i vatreni plamen. Simbolicki, on pred-
stavlja vje¢no svjetlo Ahura Mazde. Zarathustra je zadrzao indoiransko
Stovanje vatre, a Magi su ga naglaSavali. U svim se religijama Stuje vatra.
U kr8¢anstvu, Bog se obiljezava kao «prozdiruéa vatra;» u islamu Allah
je «svjetlo neba i zemlje;» a ujudaizmu Jahve se na Sinajskoj gori spus-
tiouvatri. U zarathuStranizmu se dobar mentalitet i istina simboliziraju
svietlom, a neistina tamom; Bog se opisuje kao UzviSeno svjetlo; a o
nebu se naizmjence govori kao BoraviStu svjetla, BoraviStu Dobroga
uma i Boravis$tu Najboljega postojanja. Kako plamen vatre putuje prema
gore, ljudska biéa trebaju sebe poboljsavati kako bi napredovala u zivotu.
Koncept Boga i dobrote kao svjetla ima duboko znacenje u mazdaizmu



kao $to ima i bijela boja. U svim religijskim obredima, bilo u uvodenju
mladih u vjeru, vjencanju ili pogrebnim sluzbama, zarathusStrani nose
bijelu odje¢u. Oni u svojim molitvama gledaju prema svjetlu, bilo to
sunce, mjesec ili svjetlo vatre. U Mladoj Avesti, Atar je veliki Yazata koji,
zajedno s Nairyosanghom, djeluje kao Cuvar vatre.

Zam i Vayu predstavljaju dva druga prirodna elementa, zemlju i
zrak. Vayu znali kretanje zraka ili vjetar. Zam, Cuvar zemlje, takoder se
naziva Zamyat. Vayu, duh vjetra, dijeli se na dva dijela, od kojih je jedan
produktivan a drugi destruktivan. U Avesti, samo se dobar dio, koji je jak
i Cvrst, oboZzava kao Cinitelj dobra, pobjednik i zatiratelj zla. Tako su tri
muska Yazata, Atar, Anahita i Vayu zastitnici vatre, vode i zraka,, dok je
zenska Yazata Zam Cuvarica zemlje, a svi su posvecéeni.

Imena nekih drugih Yazata spomenutih u svetim knjigama su:
Hvarekhsaeta, Sunce; Maonghah, Mjesec; Vanat, zvijezda; Asman, ne-
bo; Sirus Tistra, kiSa; Usta, zora; i Anaghra Raosa, svjetlo. Haoma je
joSjedan vazni Yazata. To je bila biljka rabljena u religijskim obredima u
predzarathustranskoj eri. A nakon §to je ponovno zadobila svoju funkciju
u ritualu Yasne u Mladoj Avesti, uzdignuta je na polozaj Yazata ijo$ uvi-
jek se simboliClki rabi u obredima. U Mladoj Avesti Yazati postaju i neka
druga dobrostiva obiljezja Boga kao Sto su Airyaman, zdravlje; Daena,
svjesnost; Chisti, znanje; Rata, milosrde; Akhsti, mir; Asi, poboZnost; te
Verethraghnam, pobjeda.

Personifikacija Yazata u Mladoj Avesti imala je za ishod pojavu
andela. Takav novi razvoj naveo je neke pisce da pogrjesno oznace Ohr-
mozda kao boZanstvo, §to nije opravdano. Yazati nisu bogovi. Oni su
suradnici Ohrmozda onoliko koliko i ljudska bi¢a, premda bez slobode
izbora i napasti da ¢ine zla djela!

Dualizam

Neki znanstvenici drze da je zarathustranizam dualisti¢ka religija,
jer podrazumijeva dva primordijalna duha - Dobro i Zlo. Zarathustrani
su o$tro reagirali na tu tvrdnju. Neslaganje je su¢anske naravi, a ne samo
semantic¢ko, nasuprot stajaliStu katoli¢koga biskupa, dr. Casartellija, koji
izjavljuje daje «pitanje dualizma u zarathustranizmu pitanje termina.»



Svjetske religije dijele se u grubo u dvije skupine: abrahamske i
isto¢ne. Abrahamske religije su monoteistiCne. Iz prakti¢nih razloga,
neka religija se drzi monoteistickom ako (I) vjeruje u jednoga Boga-
Stvoritelja-Hranitelja, koji je transcendentan i vjeCan; (II) vjeruje u
prorostvo, otkrivenje i sveto pismo koje sadrzi Bozju poruku; i (III) vije-
ruje u Zivot nakon smrti, nagradu i kaznu.

Nasuprot tomu, velike istoCne religije kao $to su hinduizam,
budizam i njihove sestrinske religijske tradicije, nisu, strogo govoredi,
monoteistiCke. U isto¢nim religijama, koje prakticira pola svjetskoga
stanovniStva, crta razgraniCenja izmedu bozanskoga i ljudskoga, stvar-
noga i imaginarnoga, povijesti i mitologije nije jasna. Hinduizam nije
oktriven nekom odredenome proroku, a prema njegovim sljedbenicima
taje religija primordijalna i uvijek je bila. Hinduski Brahman je Krajnja
stvarnost shvaéen kao jedan i nerazlikovan, statican i dinamican i izvan
svih definicija. To nije Bog. On se izrazava kao neti neti, $to znaci ni ovo
ni ono. On nije ni dobar ni 10§, ni konstruktivan ni destruktivan, ni trans-
cendentan ni imanentan. Njegovo ime i opis su tiSina. Brahman je mit-
ska slika. U hinduizmu, bogovi imaju zemaljska utjelovljenja, a KriSna,
ratni¢ki bog, na primjer, je utjelovljenje boga Visne. On sam je boZanski
lik. Sli¢no je stanje u budizmu. Budizam ne vjeruje u Boga, u osobni duh
ili u otkrivenje. Pa ipak, isto¢ne religije vjeruju na neki neodreden nacin
u neki bezli¢ni duh kao BoZanstvo.

Unutar te dvije Siroke kategorije, postoje razlike u pogledu BoZjih
odlika, BoZjega iskazivanja, BoZjega odnosa prema Covjeku i stvaranju.
Zamisao o Trojstvu, na primjer, odbojna je muslimanima, dok je mus-
limanska zamisao o osvetoljubivosti Boga neprihvatljiva krS¢anstvu.
Karma, u hinduizmu, kao ucinak bilo koje radnje na Cinitelja - bilo u
proSlom postojanju bilo u sadasnjem - predstavlja slijepi determinizam,
dok u budizmu, svako biée, iako nasljeduje karme iz proslih zivota,
moZe promijeniti svoju sudbinu slobodnom voljom. U jainizmu, karma
je nesto Sto spaja pojedinca s privlaCnostima materijalnoga svijeta. Tako
vidimo da se koncepti koji se u religijama unutar iste skupine predstav-
ljaju pod istim nazivom razlikuju u sadrzaju.

S obzirom da =zarathu$tranizam vjeruje u osnovna obiljeZja
monoteistickih religija - transcendentnost i vjeCnost stvoritelja, ot-
krivenje, Bozju poruku i Zivot nakon smrti s nagradom i kaznom - on



se mora svrstati kao monoteisti¢na religija. Medutim, to ne podrazumi-
jeva da se priroda i pridjevi ZarathuStrinoga Boga ili proces otkrivenja
ili proroStva u zarathuStranizmu nuzno u detaljima poklapaju s onima u
abrahamskim religijama. To ne bi trebalo nikoga iznenaditi. Mojsijev
Jahva i Muhammadov Allah predstavljaju bogove dviju monoteisti¢kih
religija. To Cini i kr§¢anska doktrina Trojstva, koja se po formi razlikuje
od judaizma i islama. Ipak se krS¢anstvo drZi jednako monoteistickim
koliko i te dvije religije. Ista je stvar sa ZarathuStrinim Ahura Maz-
dom i s vjeCnim, sveznajuéim i svemoénim Ohrmozdom, koji konacno
pobjeduje Ahrimana.

Reéi da su zarathustrani dualisti je jedno, re¢i da su oni duoteisti je
drugo. Zarathus$trani ne vjeruju u dva Boga pa prema tome nisu duoteisti.
ZarathuStranizam se moZe drzati dualistickim unutar konteksta mono-
teizma. Ahura Mazda stvorio je zemaljski i nebeski svijet (astvant i ma-
nahya) u svojoj iskljucivoj dobroti; dualizam se predstavlja u stvaranju
putem iskazivanja suprotnosti prema stvaranju Boga u obliku blizanaca.
Monoteizam je ukorijenjen u Gathama na najnedvosmisleniji nacin, i
opisan u cijelom svetom pismu, onako kako ga vidimo u sljedeéa dva
odlomka:

Doista, vierujem da si Ti, O Mazda, UzviSeno
Dobrohotno providenie,

Jersam Te spoznao kao Iskonski uzrok svega stvaranja,

Jer ées' ti Svojom Savisenom inteligencijom odrediti

pravednu nagradu za sva djela, dobru dobrome,

losu zlome, do zadnjega dana stvaranja.

(Game: Yasna 43-5)

Koji ée nas Tvoji PrivrZenici uciti ovome:

Da si Ti najvredniji koga treba prizivati,

Sveti Sudac djela, Gospodar Istine

Stvoritelj doista otkriva

Tajne Zivota koji razraduje Njegov plan;

Mi éemo nastojati razrijesiti te tajne putem Ljubavi.

(Gathe: Yasna 46-9)



Nista ne moZe umanjiti monoteisticko obiljeZje zarathustranizma;
niSta ne moZe ukloniti dubinu dualizma u toj vjeri. Ako je u teologiji
monoteizam razvoj politeizma, u filozofiji je dualizam razvoj monoiz-
ma. Medutim, mi se u ovoj knjizi bavimo prvenstveno doktrinarnim
vjerovanjima vjere, a ne vrijednosnim sudovima - predno$¢u jednoga
koncepta nad drugim. Neki pisci tvrde da zarathuStranizam vjeruje u
kozmicCki dualizam; drugi drze da zrathuStranizam vjeruje u teoloski
monoteizam i etiCki dualizam; ali svi se slazu da je zarathuStranizam
prvenstveno «etiCka religija». EtiCko i stvaralacko iskazivanje Boga u
Spenta Mainyuu dovelo je do prijepora.

Da zaklju¢imo, zarathuStranizam vjeruje u jednoga stvoritelj a-hra-
nitelja svemira; on je sveznajuci, svenazocan i svemocan; on je jedini
vrijedan Stovanja; on je bez pocetka i kraja, nepromjenjiv i vjeCan, a
pojavljuje se samo u svojim svojstvima; on je stvorio svemir u svome
dobrom umu (Vohu Mana), oblikovao ga u svojoj svjesnosti (Daena), is-
kazao ga putem svoga dobrohotnoga duha (Spenta Mainyu), i pokrenuo
svojom voljom (Asa) - vje€ni zakon pravde i ispravnosti; on je stvorio
Covjeka kao svoga suradnika sa sposobnostima da razlikuje izmedu is-
pravnoga i pogrjeSnog i da radi na unapredenju svemira; on je otkrio
svoj vje€ni zakon proroku Zarathustri u Gathama; on je proglasio zakon
posljedica i stvarnost Zivota poslije smrti; i on je propisao istinsku sre¢u
(Usta) za ispravne. U nasem dobu, vjernici i vjernice, bez obzira gdje se
nalaze, nastavljaju prizivati Ahura Mazdu kao jedinoga Boga u gathickoj
tradiciji, poniznim, zahvalnim srcem i uzdignutih ruku. Oni nastavljaju
moliti putem ispravnih djela ASe, dobre mudrosti Vohua Mane i ljubav-
lju i pozrtvovnoséu Armaitya, kako bi im dobrohotni duh Ahura Mazde
udijelio savrSeno blazenstvo Hurvatata i boZansku moé¢ Khsatre da
donesu utjehu dusi svemira i ucini ih besmrtnima.



I1.
ZARATHUSTRINO PROROSTVO

Nacelo otkrivenja

Tako je govorio Ahura Mazda:
«Poznajem samo jednoga - Zarathustru Spitamu, koji
Jedini slusa nase pouke.
On ée, Premudri, razglasiti nase namjere onima sto
Ispravnost slijede.
Njemu treba udijeliti blagost rijeci.»

(Gathe: Yasna 29-8)

Otkrivenje

Mazdaizam je otkrivena (objavljena) religija. On je BoZja poruka,
a Zarathustra je BoZji prorok. Ali u mazdaizmu uloga proroka nije
bila samo prenoSenje poruke. Prorok je bio takoder preteca i vjesnik
koji je prosao kroz neumorno i muc¢no iskuSenje da bi dosegao stanje
savrSenstva. Zarathustrino prorocansko poslanstvo bio je dvosmjerni
proces. On se sastojao od razdoblja njegove teozofske kontemplacije
nakon Cega je slijedilo BoZje otkrivenje. Zarathustra je sam potakao pro-
ces i pokazao se dostojan poslanstva. Njegova svetost, ispravnost i pozi-
tivnost priskrbili su mu povjerenje Ahura Mazde, a u svom sveznanju
Ahura Mazda znao je za Zarathustrinu volju da objavi i Siri njegovu svetu
poruku.

Postupak imenovanja proroka jedini je dio ZarathusStrine Zivotne
price koji je dokumentiran u Gathama, svetom pismu. To ne treba Cuditi.
Gathicki mazdaizam je protiv svih kultova, ukljucujuéi i kult licnosti. U
Gathama nema obavijesti o Zarathustrinoj genealogiji ili blizoj obitelji,
osim da je pripadao klanu ili ku¢anstvu Spitama. U svetom se pismu
takoder spominje ime jedne od njegovih kéeri, ne iz razloga srodnosti
veé zbog toga Sto je ona bila jedna od prvih pet aktivnih prorokovih



ucenika. Medutim, prikaz prorokova obiteljskoga stabla daje se u Mladoj
Avesti.

U gathi¢kom prikazu razaznaju se tri se razliCite faze prorokove
sluzbe. Prva je doba sumniji i o¢aja mladoga Zarathustre. ZarathuStra od-
bacuje opce prihvaéena vjerovanja u bozanstva i njihova pretpostavljena
podrudja djelovanja. On porice ulenja Athravana i Magija o stvarnosti
i svrsi Zivota.

Zarathustra je dijete krjeposnih roditelja i odgojen je u indoiran-
skom religijskom okolisu u kojemu vlada panteon boZanstava. Jo$ u svo-
joj mladosti dovodio je u pitanje istinu o bogovima i bozicama. Zgrazao
se nad obiCajem Zrtvovanja zZivotinja i nad uporabom opojnih pi¢a u vjer-
skim obredima. Nije odobravao sebi¢no sveéenstvo i njihovu praksu
istjerivanja vraga. Uzasavao se nad pohlepom sveéenika i nad njihovom
iskoriStavanjem narodnih predrasuda u svrhu vlastitoga bogaéenja. Jos
u ranoj mladosti osjetio je temeljnu nedostatnost u drustveno-vjerskom
ustrojstvu zajednice. Drzao je da je ljudska bijeda prirodna posljedica
pogrjesnih ljudskih ¢inova. On se tada dao na otkrivanje ispravnosti,
istine i tajne sreée, putem promatranja, primjene svetoga uma, prakse
meditacije i intuitivne spoznaje.

Dragi se korak sastojao u ZarathuStrinom propitivanju o Krajnjoj
istini. Njegov je pristup bio intuitivan, racionalan i moralan. U tom su
se postupku aktivirali i njegov um i njegova svijest. Zarathustra je na
racionalnoj razini - promatrajuéi izmjene dana i nodi, putanje planeta,
slijed godiSnjih doba, te sloZeno ustrojstvo u prirodi i ljudskom svijetu -
zaklju¢io da mora postojati u pozadini neka inteligentna sila koja planira
i ureduje to opée ustrojstvo. Mislio je da se tako sloZeni i uredeni poredak
ne moze slucajno dogoditi niti da ga je mogla stvoriti skupina neovisnih i
po hijerarhiji jednakih boZanstava. On je rasudivao u svom svetom umu,
Mani, da taj nepogrjesivi poredak stvaranja mora biti djelo jedne velike
i moéne Monade koja je beskonacna i koju ne moze odrediti ograniCen
Covjek. Nadalje je razmatrao stvaranje u njegovoj univerzalnosti kao is-
kazu Krajnje stvarnosti. Tu Univerzalnu inteligenciju nazvao je Vahista
Mana (UzviSena mudrost), te postulirao da je UzviSena mudrost autor
postanka i da se stvaranje odvija po zakonu ASe. Stvoritelja je vizuali-
zirao kao onoga koji posjeduje svetu bozansku mo¢ koju je on nazvao
Khsatra. Nakon $to je formulirao prima facie koncept Boga putem



Bozjih svojstava, Zarathustra je nastojao spoznati ga putem svoga uma i
svoje svijesti. Ceznuo je da vidi autora vje¢noga zakona, planera svemira
i uzroka postanka. Dubokim promisljanjem je dolazio do zaklju¢ka da
ograni¢en Covjek ne moZe vidjeti i shvatiti Beskona¢no osim putem nje-
govih svojstava; on je shvacao da UzviSena mudrost mora biti prvo svoj-
stvo Istinskoga Boga. Odlucio je op¢iti s Bogom. Osluskujuéi zov svoje
svijesti, Daene, shvatio je da je takav dodir mogu¢ jedino na moralnoj ra-
zini, razini ASe ili ispravnosti. To je shvadanje zabiljezeno u Gathama:

Kada ¢éu Tevidjeti, Asa, Gospodaru istine?

Kada ¢u, mudar u Ljubavi, ja vidjeti Vohu Manu?
Kada éuja, slijedeci glas Sraose,

Broditi stazom prema Mocénom Ahuri?

Da uzmognemo uvijek, proglasavajuci Svetu rijec,
Obratiti snagom Jezika one koji su zabludjeli

(Gathe: Yasna 28-5)

Treéa faza bila je djelovanje na razini Ase sa svim njezinim moral-
nim i etickim posljedicama. Zarathustra je pomno stupao stazom is-
pravnosti, prakticiraju¢i nesebi¢nu ljubav, moralnu snagu i istinu u svim
njezinim dimenzijama, u potrazi za dobrim umom i prizivajuéi Sveti
duh.

Zarathustra se povodio za Bozjim svojstvima. Cijeli svoj Zivot je
posvetio propovijedanju istine, vodenju svojih bliznjih ljudskih biéa i
oCuvanju prirode. Zarathustra je, obra¢ajuéi se izravno Svetom duhu,
op¢io s Dobrim umom, uspinjao se Stazom istine, vodio Univerzalnu
ljubav, postizao Bozansku hrabrost, dosegnuo Samoostvarenje i tako
postao SavrSen i Besmrtan. Vidio je Boga u svom umu, osje¢ao Boga u
svojoj svijesti i najvec¢u radost doZzivljavao u njegovoj blizini. Svakoga
je dana zadobivao veéi uvid u prirodu Kranje stvarnosti.

Usporedno s postupkom Zarathustrinoga propitkivanja Istine, ali
na potpuno razli¢itoj razini, Dusa postanka, Geus Urvan, zalila se Bogu
na Sirenje nepravde, nasilja, mrZznje, neprijateljstva i osvete na zemlji.
Ona je optuzivala nesklad Sto pusto$i druStvo. Zaklinjala je Boga da
pomogne. Usrdno gaje molila da oCisti zemlju od razornih elemenata.
Svjesna cilja postanka, ona je preklinjala Stvoritelja da posSalje jakoga i
ispravnoga pojedinca da popravi takvo stanje i da vrati mir, slogu i na-



predak na ovome svijetu. Njezin zahtjev je poduprla Ispravnost pa gaje
zato razmotrio Bog.

Tebi se, o Gospodine, tuZila Dusa postanka,

«Za koga si me stvorio i tko mije dao ovaj oblik ?
Zavade i bijes, nasilje i samovolja mocénika me tlace;
Nemam drugog zastitnika osim tebe,

Pribavi mi, stoga, blagoslov sredenoga,

smirenoga Zivota.

(Gathe: Yasna29-1)

Nakon §to se posavjetovao sa svojim UzviSenim umom i svojom
Ispravnoséu o prituzbi Duse postanka, Ahura Mazda je objavio svoju
volju. Taj prikaz potvrduje neophodnost da se Covjek posavjetuje sa Sve-
tim umom i SavjeS¢u prije nego Sto se upusti u bilo koji tijek radnje.

Gathe nas obavjes¢uju da je Ahura Mazda, kao odgovor na zahtjev
Duse postanka (ili Majke zemlje), imenovao ZarathuStru svojim proro-
kom i otkrio mu svoju poruku {Manthra). Bozjije glas prenijela Sraosa,
utjelovljena kao uciteljica religije. Zarathustra je cuo BoZji glas putem
svojih usiju uma. Metafore koje se rabe su lijepe i zanimljive. Sve se
to dogadalo u apstraktnom i duhovnom okruZenju u kojemu nije bilo ni-
kakvoga fizickoga kretanja.

Kada je Zarathustra primio poruku, on se sve¢ano obvezao «da ¢e
poducavati ono §to su mu otkrile same rije¢i Najsvetijega, slavopojke
sadrzane u Gathama.»

Prikaz proroCanskoga poslanstva zabiljezen u Gathama racionalan
je i istodobno okultan. On utjelovljuje temelje dobre religije. U tom se
procesu proZimaju razum i intuicija, um i svijest se sjedinjuju, a sve
moralne snage su na djelu da Rijeci istine otkriju proroku.

Gathe

Gathe su BoZja ucenja u milozvu¢nim slavopojkama, Manthra-
ma. Gathe znale svete slavopojke a Manthre znaCe ono S§to pobuduje
na promiSljanje. One sadrZe pravila za najbolji Zivot i Bozji su vjecni
zakon. Njihova je svrha uklanjanje nejednakosti i nepravde. One vode



prema razvoju i napretku svijeta. Gathe ilustriraju punoc¢u savrSenstva,
luminoznost (prosvjetljenje) boZanske Mudrosti, sre¢u vjere u Istinu i
posljedi¢ni blagoslov Dobrote. To djelo prikazuje postupak uspostave
bozanske Suverenosti, Khshatre, na zemlji.

Gathe su racionalne, prakti¢ne i univerzalne.

Prvo, Gathe su racionalne. Sveti razum je stalna nit koja se
provlaci kroz Gathe. UzviSeni um (ili Mudrost) je prva spomenuta od-
lika Boga. Ahura Mazda zamislio je svemir u svome UzviSenome umu.
Posavjetovao se sa svojim umom i ispravnoséu prije negoli je izabrao
Zarathustru za proroka. Zarathustra je spoznao Boga u svome dobrome
umu. éovjekow osobnost uvelike ¢ini boZzanska mo¢ njegova uma. Pro-
rok poziva svoju publiku da pocuje njegove propovijedi i procijene ih
svojim dobrim umovima i rasudivanjem. On ustrajava na potrebi da
slusatelji racionalno nacine svoj izbor. Gathe takoder govore o Khratuu,
naslijedenoj inteligenciji, i Chistiju, steCenom znanju, naglaSavajuci
tako vaznost ucenja.

Drugo, Gathe su prakticne. One poucavaju ljude da vode aktivan
Zivot na temelju dobrih misli, dobrih rijeci i dobrih djela za sre¢u svih i za
napredak i obnovu svijeta. Pravila moralnosti ¢ine glavni dio Gatha. Ona
nacin, tako da se Gathe manje bave teoloskim zakucastostima a vise
znaCenjem pravoga i krivoga i oblikovanjem moralnoga prosudivanja.
Gathe su otkrivene da bi vodile Covjeka putem moralne Mudrosti, da bi
unaprijedile svijet putem jedinstva i CovjeCnih Cinova i da bi dokinule
bijedu i poniZenje Covjeka. Gathe su prvi ekoloski zakon. Covjek kao su-
radnik Boga mora poStovati svetost prirode i raditi na njezinom o¢uvanju
i odrZzavanju. Gesla dobrih misli, Humata; dobre rijeCi, Hukhta; i do-
bra djela, Huvarsta najrazumljivija su ikada izreCena prakti¢na pravila
ponasanja.

Gathe su univerzalne. Njihova poruka sadrzi najviSe istine za
cijelo CovjeCanstvo. Zarathustra propovijeda za svakoga bez obzira na
rasu, boju koze ili spol. Njegova svrha je univerzalno uzdizanje istine,
promicanje ljubavi, uskladivanje uma i srca, samoostvarenje Covjeka,
postignuce sre¢e, Usta.

Univerzalnost te religije ogleda se u tome $to se Zarathustra obraca
cijelom CovjeCanstvu bez ikakvih etnickih, rasnih ili drugih razlika. On



govori za sve koji su dosli izbliza i izdaleka da slusaju kako propovijeda.
On objavljuje daje doSao preobratiti sve na novu vjeru; ipak, on cijelom
CovjeCanstvu obecava blazenstvo dobrih djela. Ispravnost je Zarathustri
bila istovjetna s mazdaizmom. Ispravnost i vrlina su neophodne, a tko-
god bude krjepostan, Asu, uzivat ¢e u euforiji koju obecavaju Gathe.
Drustveni, prije negoli teoloSki obziri, objasnjavaju danasnju nevoljkost
zarathusStranskih vjernika da prime u svoje krilo one koji nisu rodeni
zarathustrani. U Iranu, muslimani ne mogu prihvatiti zarathustranizam,
jer bi bili izloZeni smrtnoj kazni. Islamsko drustvo je zatvoreno drustvo;
svatko se moze pridruziti, ali nitko ne moze oti¢i. U Indiji, Parsi koji su
se doselili u Indiju u devetom stolje¢u obecali su vladaru Gujrata da se
neée mijesati u hinduska vjerovanja. Svoje su obecanje odrzali. U moder-
no doba navode se druStvenoekonmski obziri i pitanje preZivljenja kao
dodatni razlozi za ne-preobraéanje. Cijelo pitanje prihvac¢anja onih koji
nisu rodeni zarathustrani u tu vjeru pretvorilo se u usijani i Stetan prije-
por koje ¢e na kraju rijesiti zahtjevi modernosti i pokretljivost.

U zarathuStranizmu vrlina znaci pravdu. Vrlina ne oznacuje slijepo
izvrSavanje onoga §to je naredeno i ustezanje od onoga Sto je zabranjeno;
ona oznacuje da ¢ovjekova djela Cinjenja i propusta moraju za ishod ima-
ti pravdu. U tom kontekstu naSe namjere i rezultati nasih radnji dobivaju
vaznost.” Prorok proglagava da on poudava ono $to je naudio od Ahura
Mazde i da poucava sve one koji sluSaju rijeci Istine i uzivaju u sretnom
Zivotu.

Ono sto si Ti otkrio u Tvojoj unutarnjoj vatri,
BlaZenstvo kroz Asu svima nama obecao,
BoZanski zakon za tankocutnu dusu
Sve to, O Mazda, objasni nam jasno,
Urije¢ima nadahnuda iz Tvojih usta,
Kako bi nam pomogao da preobratimo sve zive ljude.

(Gathe: Yasna31-3)

U trazenju obracenika, ne smije se uporabiti nikakva prisila, ni-
kakva prijetnja i nikakva sila. Nikakav materijalni motiv - bogatstvo,
brak ili druge svjetovne stvari - ne smiju utjecati na neciju odluku da
prihvati vjeru. U svjetlu zahtjeva vjere onako kako su oni objasnjeni u



Gathama, bilo bi to¢no kazati daje mazdaizam pitanje prihva¢anja a ne
preobracanja.

Zarathustra je bio iznimno mudra i sveta osoba. Bog mu je dao,
prema Gathama, dar govora kako bi mogao preobratiti ljude jezikom a
ne macem.

Briga za dostojanstvo Covjeka u Gathama, i kao pojedinca i kao
Clana drustva; za ravnopravnost muskarca i Zene, i, doista, svih ljud-
skih bi¢a, u istinu zapanjuje. Nadmo¢ jednoga pojedinca nad drugim
isklju¢ivo ovisi o njegovoj ispravnosti. Gathe dijele ljude u dvije skupine,
Asvan, ispravne i Dregvant, zloCeste. Nije dovoljno biti zarathustranin
samo po nazivu, pukom izjavom o vjeri. Kriterij je djelo a ne rijec.

Zarathustra zZudi za bratstvom ASvana, Maghom, koje ¢e razveseliti
svijest muskaraca i Zena zarathuStranske vjere. On naglasava da Ahura
Mazda daje blagoslov svim ispravnim duSama koje suraduju s Ahura
Mazdom u uspostavi Khshatre na zemlji. Gathi¢ko nacelo bratstva ljudi
pruza dodatno svjedoCanstvo o univerzalnosti vjere.

Gathe nisu knjiga probita¢nosti, a uputstva u njima nisu za konkretne

okolnosti u konkretnim vremenskim razdobljima. Nacela sadrZzana u
Gathama opce su prirode. Ona se mogu primijeniti na sve pojedince u
svim dobima i na svim mjestima, bez obzira na nebitne vanjske razlike.
Cak je i prorok podvrgnut istim pravilima. BoZji €in stvaranja dogada
se po istom zakonu, koji je Bozja volja. Naglasavajuéi to, mozemo us-
tvrditi da potoji jedan zakon - Bozji zakon - kojemu se jednako podvr-
gavaju Bog i ljudska bi¢a. U Gathama nepogrjesivo prevladava zakon
ASe. Prema tom zakonu, ispravnost i zlo¢a, istina i laz nikada se ne mogu
pomiriti i medu njima nije dopusten nikakav kompromis. Prema tome,
koncept «bijele lazi» ili «laZi probitacnosti)) je pogrjeSan. Dobrota i zlo
su tudi jedan drugome pa «miroljubiva koegzistencija)) medu njima nije
prihvatljiva. Taj jasan i nedvosmislen pristup iskazuje se u jedinstvenoj
dosljednosti u cijelim Gathama. S obzirom na prevlast zakona Ase, koji
oznacuje napredak, sjedne strane, te na djelovanje Spenta Mainyua, Koji
znaci uveéavanje i razvoj, s druge strane, nema sukoba izmedu gathickih
nacela i modernosti, sve dok modernost ne prekrsi nacela zarathuStran-
ske moralnosti. Dinamizam gathic¢kih pravila odgovara na pitanja koja
postavljaju promjenjiva vremena. Dva zakona razvoja i napretka, kao
pratitelja zakona jedinstva i stvaranja, jamce Zeljeni sklad.



ZarathuStra

Pored prikaza Zarathustrinoga postavljanja za proroka, Gathe daju
imena sedam prvih prorokovih ucenika. Dvoje su s prorokom slu¢ajno
povezani krvnim srodstvom. Maidyoimaongha, prvi ucenik, bio je pro-
rokov brati¢, a Pouruchista je bila njegova kéi. Frasaostra i Jamaspa,
dva brata iz klana Hvoga, Fryana, iz turanske etniCke skupine, Kay
Vistaspa, i njegova kraljevska pratilja, Hutaosa, su ostali prvi ucenici
spomenuti u Gathama. Gathe sadrze odredene upute proroka svo-
jim ucCenicima o tome kako trebaju Zivjeti, propovijedati i biti primjer
drugima. Zarathustrina propovijed povodom vjencanja njegove kdéeri
za FraSaoStra vazan je dokument o ravnopravnosti spolova. Zene se u
Gathama uvijek tretiraju jednako kao i muskarci.

U uvodu ove knjige dali smo objaSnjenje za ispustanje prorokove
genealogije u Gathama. Medutim, Mlada Avesta daje imena njegovih
roditelja: Pourusaspa (njegov otac) i Dughdhova (njegova majka).
Spominje se da su oboje pripadali vrlo cijenjenim obiteljima, poznatima
PO svojoj poboZnosti.

Milada Avesta takoder nas obavjeS¢uje da je mladi Zarathustra do
dobi od petnaest godina naucio sve $§to je mogao o tajnama stvaranja
i stvarnostima Zivota od mudraca svoga doba. Medutim, njegov ljubo-
pitljivi um nije bio zadovoljan, a njegova boZanska inteligencija nije
poznavala granica. Stoga se okrenuo meditaciji i samopropitkivanju.
Tezio je prema samoostvarenju i shvacanju uloge Covjeka u stvaranju.
Krjeposni Zarathustra je petnaest godina hodao stazom istine i nastavio
svoju meditaciju, savjetujuéi se s Dobrim umom, Savjes¢u i Svetom
ljubavi. Primio je svoje poslanstvo u dobi od trideset godina. Tijekom
prvih dvanaest godina njegove sluzbe, proroka su stalno napadali u nje-
govom rodnom gradu Chaychastu. Iritirao ga je drski prkos vladajuéih
princeva i sveéenika, ali nije se pokolebao. Bio je odlu¢an u svom po-
slanstvu, Cvrst u svom stajaliStu i uvjeren u krajnju pobjedu Istine. Pri-
kaz epizode iz prorokova Zivota daje se u Gathama. U jednom trenutku
prorok se zalio da su mu laZljivi vladari prijetili i odvojili njegove sljed-
benike od njega. Onda je zapitao Ahuru u Koju se zemlju treba preseliti.



U koju zemlju da krenem? Kamo da zakoracim?
Od pouzdanih ucenika i od prijatelja,

Drze me odvojena i daleko:

Nijedan mi suradnik ne donosi radosti,

A svi vladari drZe se neistine;

Kako ¢uja onda udovoljiti Ahura Mazdi?

(Gathe: Yasna 46-1)

Zarathustra je u dobi od Cetrdesetidvije godine, zajedno s nekoliko
svojih u€enika, napustio rodni grad i odselio u Bactriju u isto¢nom Iranu.
Nastavljajuéi s obra¢enjima, prorok se opet suoCio sa sebi¢nim intere-
sima druStvenih nametnika koji su ljubomorno i izazovno pokusavali
zadrzati svoje povlaStene poloZaje u tom drustvu. Vijest 0 novome pro-
roku dosla je do Kavija Vistaspe, lokalnoga kralja Balha, koji je poz-
vao ZarathuStra u svoju palacu da mu objasni njegova vjerovanja. On
je takoder pozvao svoje visoke sveéenike da budu nazoCni i da iznose
svoja stajaliSta na temelju njihove tradicionalne vjere. Osvjedoclivsi se
o snazi Zarathustirnoga predstavljanja nove vjere i razumnosti njegovih
doktrina, ViStaspa je predbacio tradicionalnim sveéenicima njihovo ne-
prijateljstvo prema proroku i sam je usvojio novu religiju, usprkos su-
protnih savjeta svojih dvorjana. Taj dogadaj bio je prijelomna to¢ka u po-
vijesti nove religije. Istodobno je doSlo do novoga vala suprotstavljanja
koji su pokrenuli tradicionalni sveéenici i vladajuéi prin¢evi. Prorok u
Oathama predbacuje prinCevima i sveéenicima Kkoji pokusavaju svojim
zlim ¢inovima drZati ¢ovjeCanstvo ujarmu.

Kada ée moji prijatelji stici da sire Tvoju vjeru?
Kada ée se rastopiti ta pokvarena smjesa laZi,
Kojom Svecenici oCaravaju svoje lakovjernike,
Kojom zloCesti Vladari imaju viast

Nad imanjima i izvrSavaju svoje zle namjere!

(Gathe: Yasna 48-10)

Bez obzira na strahovite poteskoc¢e, Zarathustra se sveano obvezu-
je da ¢e nastaviti propovijedati istinu. On drzi da je rad na necijem idealu
najbolja nagrada i sreca.



Tvoju éu Poruku, Mazda, svakako propovijedati,
Jjerovo treba prenijeti mudrima,

da zla sudba ¢eka one koji su lazni,

dok ée nad Istinoljubivima zasjati BoZansko svjetlo;
Da éejedino sretan i mudar biti onaj,

Koji mudrome izloZi Tvoju Svetu rijec.

(Gathe: Yasna 50-8)

Milada Avesta izvjeS€uje nas da je ZarathuStra vjencao djevojku po
imenu Hvovi koja je postala njegova prva Zenska ucenica. Tri njihova po-
tomka bila su djecaci, a tri djevojCice. Mlada Avesta navodi imena djece
s imenima Cetrdesetijednoga prorokova ucenika.

Turbaratur, neprijatelj nove vjere, ubio je proroka u dobi od sedam-
desetsedam godina dok je on propovijedao u oratoriju u Bactriji (Balhu).
Tako se njegovo muceniStvo dogodilo Cetrdesetsedam godina nakon ot-
krivenja i u doba kada je mazdaizam ve¢ bio Cvrsto utemeljen.

Osobnost proroka

1z sadrzaja Gatha moZe se sasvim dobro razaznati daje Zarathustra
bio prirodan Covjek. Bio je iznimno mudra i ispravna osoba. Bio je
Asvanu - onaj koji je dostigao vrhunac samoostvarenja, savrSenstva i
besmrtnosti. Nikada nije za sebe tvrdio da ima nadnaravnu mo¢ ili takve
odlike. Bio je smrtan Covjek, Maretan, koji je dosegao besmrtnost kada
gaje Bog imenovao prorokom. To se takoder odrazava u Gaihama, gdje
Dusa postanka usrdno moli Boga da imenuje nekoga medu krjeposnim
Zivim smrtnicima, Maravat, kao spasitelja. Asa podupire taj zahtjev. 1
Dusa postanka i Asa drze da takav spasitelj treba biti najja¢i medu smrt-
nicima.

ASa, Gospodin, koji spaja sav Zivot u jedno,
koji ne mrzi nijedno Zivo biée, odgovorio je:
"Od onih ispod mene nije mi nijedan poznat,
koji bi neistinu suprotstavio Istini;
On mora biti najjaci od smrtnika,
Na ciji se zov moramo brzo odazvati.”

(Gathe: Yasna 29-3)



Zapanjena postavljanjem Zarathustre za proroka, Dusa postanka
uzviknulaje da Zarathustra ne posjeduje nikakvu svjetovnu mo¢. Ona je
ocekivala princa jake ruke i s vojskom koji bi bio izabran na taj poloZaj.
Bog je preSutno izvijestio DuSu postanka da je za takvo poslanstvo
potrebna duhovna a ne svjetovna snaga. Trenutacno pozalivsi zbog svoje
drskosti, DuSa postanka priznala je da Bog najbolje zna, i od Boga
zatraZila da novoimenovanome proroku dade mentalnu snagu i duhovnu
mo¢ kako bi obavljao svoje poslanstvo. Nakon toga Bog mu je podario
i dar uvjerljivoga govora. Prorok je bio karizmati¢na osoba koja je pos-
jedovala inteligenciju, mo¢ uvjeravanja i rjeCitost. Tako je Zarathustra
postao utjelovljenje savrSenstva na ovome svijetu a ne, kao $to su tvrdili
pretjerano gorljivi teozofi, jedan AmeSaspand.

Znakovito je da sam Ahura Mazda proroka naziva Zarathustra, Sto
znali Zlatno svjetlo. Ime Zarathustra sastoji se od Zaratha, $to znaci
zlatan, i Ushtra $to znali svjetlo. Prema jednom miSljenju, ime koje je
prorok dobio pri rodenju bilo je Spitrma, prema klanu ili kuéi kojoj je
pripadao njegov otac, dok je Zarathustra bilo ime koje je dobio nakon
svoga prosvjetljenja. Slicno su ime, Buddha, dali budisti¢ki sljedbenici
Siddartha Guatame. Prema suprotnom stajaliStu, Zarath znaci zut ili star,
a Ustra znaci deva, dok dvije rije¢i zajedno znace vlasnik Zute ili stare
deve.

Uzimajuéi u obzir gornji opis prorokove osobe, ne bismo tre-
bali doslovce shvatiti ¢uda koja mu se pripisuju u Mladoj Avesti. Ne
bi im se smjelo dopustiti da umrljaju istinsku osobnost velikog proroka.
Zarathustra je bio prirodan Covjek, mudrac, ucitelj, filozof i prorok i
kao takvoga ga se treba sjecati i poStovati. Nema tajne u osobi proroka.
Zarathustra nije u Gathama opisan kao bozanstvo. On je bio vjesnik no-
ve religije a ne samo reformator - $to treba uvijek naglasiti. Vjerovao je
u Stvoritelja kao izvora sve dobrote, u stvaranje kao Cin velikodusnosti
i u Covjeka kao pokretaCa razvoja i napretka. Drzao je da je postanak
dobar i svet, a zlo izopaCenje. Mislio je daje zlo proizvod ljudske zloce.
Izjavio je da je moralni dualizam neophodan za ostvarenje Covjekove
slobode izbora, te priznao inherentnu polarnost izmedu istine i laZi. Pro-
glasio je nepomirljivost Dobra i Zla. Preporucio je stalnu borbu protiv
zloée. Propovijedao je Zivot nade, pun djelatnosti i uzitka. Obecao je
duhovni Zivot nakon fizicke smrti. Osudio je tradicionalne ZrtvenicCke



rituale ubijanja vola i ispijanja opojnoga pic¢a iz biljke Homa. To su bila
naucavanja koja su Zarathustru ucinila besmrtnim.

Predzarathustranska era bila je poznata po raSirenom animizmu i
raznim oblicima Stovanja prirode. Osobito je bio vazan kult sunca. U
tom sustavu, Athravani su se prvenstveno zalagali za pravilno slavljenje
rituala koji su postajali sve veci trosak i teret za stanovnisStvo. Zarathustra
se zalagao da se ljudi pridrzavaju bitnih osobina vjere umjesto opsesije
izvanjskim obredima prociS¢enja i liturgijom. On je zagovarao izravan i
osoban dodir s Bogom putem mudrosti, smrtnosti i ljubavi, a ne posre-
dan i bezliCan odnos putem sveéeniCkih posrednika; nesebi¢no zalaganje
za napredak CovjeCanstva a ne predstave koje ¢e se svidjeti prinCevima i
svecenicima. Sli¢an narodni pokret uslijedio je kasnije protiv brahmana,
sveéeniCke klase u Indiji. On je imao za ishod pojavu jainizma i budizma.
Nove ideje koje je propovijedao Zarathustra obracale su se jednako in-
telektualnoj eliti i poboZnim masama.

Zanimljiv je odnos ZarathuStre prema sveenstvu. U Gathama,
Zarathustra sebe naziva Zaofa, sveéenik. Stoga bismo ocekivali da ¢e
Gathe posebno spomenuti sveéeniCke klase Athravana i Magija. Sas-
vim suprotno, prorok ih potpuno zanemaruje. Medutim, u Gathama od
Sedam poglavija i v Mladoj Avesti, izraz Athravan, svecenik vatre iz in-
doiranske ere, ponovno se spominje. Ispustanje Athravana u Gathama ne
moZe biti slucajno. Ili prorok nije Zelio da se nastave njihove tradicional-
ne duZnosti ili nije Zelio Athravane kao posebnu sve¢eni¢ku klasu koja
obavlja vjerske funkcije. Sasvim je drugalije s Magijima, sveéeniCkom
kalsom u zapadnom Iranu, koja se mnogo godina suprotstavljala
Zarathustri i njegovom poslansvtu. Rije¢ Karapan vierojatno se odnosi
na njih. Rije¢ maga, u znacenju «veliki» uporabljena je u Gathama od
Sedam poglavija u generickom smislu i to samo jednom. lako Mlada
Avesta obiluje ritualima, ne mozemo drzati slu¢ajnom Cinjenicu da se
liturgija ne spominje u Gathama. U potrazi za objaSnjenjem, zapazamo
da Zarathustra u Gathama predbacuje Karapanima njihovu slozenu i te-
gobnu litrugiju. Prorok Stuje Boga samo jednostavnim ritualima izdig-
nutih ruku», «dubokim i iskrenim postovanjem» i «dobrom mislju, dob-
rom rijeci i dobrim djelom.» Te primjedbe ne moZemo olako shvatiti.
Zakljucak je da Zarathustra nastoji prenijeti ideju kako duZznost mazda-
ista ne prestaje izvodenjem odredenih rituala i mehani¢kim mrmljanjem



molitvi. Vazno je djelo a ne rije€, namjera a ne spontanost, iskrenost a ne
pretvaranje. Iskreno uvjerenje istaknuto je obiljeZje mazdaizma,

Rituali koje danas izvode zarathustrani ukljuCuju je liturgija koju
su Magi uveli u Mladu Avestu. Ovdje bih mogao dodati osobnu biljesku
o pozitivnom ucinku tih rituala. Rituali koji pomazu mentalnoj koncen-
traciji opravdani su; izvan toga oni su nepotrebni.

Nadnevak i mjesto rodenja ZarathuStre

U odsutnosti to¢ne obavijesti u Avesti o nadnevku i mjestu rodenja
proroka ZarathuStre, moramo se osloniti na tekstove povjesnicara.

Treba naglasiti nekoliko stvari. Prvo, narod isto¢noga Irana, gdje je
Zarathustra propovijedao svoju religiju, nije imao kronolosko biljeZenje
pocevsi od odredenoga datuma kao osnove. Drugo, genealogija proroka
nije spomenuta u Gathama. Tree, dokazi o tome su prijeporni. Grci koji
su pisali o Zarathustri bili su vremenski daleko udaljeni od njega; Sas-
anidi su Zeljeli da se uspostava njihove dinastije podudara sa zlatnim do-
bom u pretpostavljenom zarathustranskom povijesnom obrascu. Stoga
nam starost religije i manipulacija s vremenom djelovanja proroka iz
politickih razloga moZe pribaviti objasnjenje za razlike u misljenju.

Grcki klasi¢ni pisci, koji citiraju istaknute povijesne osobe poput
Aristotela, Hermodorusa i Ksanta (peto stoljee prije Krista), datiruju
proroka Sest tisuca godina prije Krista. Iranski pisci iz sasanidskoga
doba, u pokusaju da se rodenje Zarathustre poklapa s pisanom povijeSéu
i da se njegovo tisuélje¢e poklapa s utemeljenjem sasanidske vlada-
vine, datirali su ga mnogo kasnije u sedmo stolje¢e prije Krista. Tako
su oni poistovjetili Vistaspa, tijekom d¢ije vladavine je zivio Zarathustra,
s Histaspesom, Darijevim ocem, ahemenidskim kraljem. Jedan od tih
datuma, sedmo tisuéljece prije Krista drzi se klasi¢nim, a drugi, sedmo
stoljecée prije Krista, tradicionalnim.

Jo§ je 500. godine A.D. Agatija, gr¢ki povjenicar koji je bio suvre-
menik s pahlavi piscima sasanidskoga razdoblja, pisao: «Ne moZemo ut-
vrditi vrijeme kada je Zarathustra bio u naponu snage i kadaje dao svoje
zakone. Perzijanci danas jednostavno kaZzu da je Zivio u doba Hystaspesa,
ali to je vrlo dvojbeno i ne moZemo razrijeSiti dvojbu je li taj Hystaspes



bio Darijev otac ili neki drugi Hystaspes.» Zatim nastavlja: «Bez obzira
u koje je doba Zzivio, on je svakako bio njihov prorok.... Nakon §to je
promijenio stari oblik Stovanja, uveo je viSestruke i ¢udne doktrine.»
Premda je u tim izjavama Agatija bio politicki motiviran i Zelio osuditi
zarathusStranizam i perzijske sljedbenike te religije, njegova dvojba glede
vremenskog situiranja proroka oznacuje da tradicionalan nadnevak nije
¢ak ni onda uzivao konsensus znanstvenika.

Povijest CovjeCanstva pokazuje da se metalurgija razvila jo§ 7.000
godina prije Krista i daje u zapadnoj Aziji Zeljezno doba pocelo nesto
prije 1.000. godine prije Krista. Zeljezo se ne spominje u Gathama,
ali se spominje metal ili bronca, Ayah. MoZe li se pojava te rijei, na
temelju rekonstrukcije materijalne kulture, uzeti kao oznaka da se
zarathuStranizam S$irio neko vrijeme u bron¢anom dobu, to jest, prije
1.000. godine prije Krista? Rig Veda se datira u osamnaesto stolje¢e
prije Krista. Rekonstruirajué¢i knjizevnu kulturu i religijska vjerovanja,
te imajué¢i na umu da su neka obiljeZja gathiCkoga jezika arhai¢nija od
odgovarajuéih obiljezja vedskoga sanskrta, mogli bismo datirati rodenje
zarathuStranizma oko tog doba. Suvremeni zarathustrani podijeljeni su
oko toga pitanja. Odbacujuéi klasi¢nu gréku kronologiju, oni su predlozili
datume koji se proteZu od sedmoga do jedanaestoga, Cetrnaestoga,
petanestoga pa sve do sedamnaestoga i osamanestoga stoljeca prije
Krista. Nedavno su otkriveni ostaci zarathusStranskoga hrama u Uz-
bekistanu, u Aziji, i sovjetski arheolozi su ih datirali da su iz razdoblja
od 2.000 godina prije Krista. Najranije spominjanje zarathuStranizma u
drugim svetim knjigama je u Starom zavjetu, a prvi povijesni prikaz o
proroku dao je Herodot.

Rodno mijesto ZarathuStre, prema Avesti, je na obalama rijeke
Dareja u Airyana Vaejahu.  ZaviCaj Airyana Vaejah ne moZe se to¢no
odrediti na zemljopisnoj karti. Kad bi taj naziv ozna¢avao zemlju u kojoj
su se govorili iranski jezici i prevladavala iranska kultura, na sadaSnjoj
karti svijeta to bi bilo podrucje koje pokriva dijelove Transkavkazije,
srediSnje Azije, sjeverozapadne Indije, Mezopotamije i Irana. Neki spo-
minju AzerbejdZzan i mjesto Ragha (Rey) kao prorokovo rodno mijesto.
On je svoju religiju propovijedao u Balhu i govori se da je ubijen u
Balhu. Gathicki jezik pripada jezicima isto¢noga Irana. Dareja se danas



prepoznaje kao Araxes (Seyhoon u Perziji) u Transoksianiji;* a rodno
mjesto proroka smjesta se blizu sjeverozapadne granice Medije.

Neki znanstvenici drZe da je grad Ragha (danas Rey blizu Teherana)
bio prorokovo rodno mjesto; a drugi pretpostavljaju da je to bilo «sjediste
prorokove sluzbe u kojemu je on bio i duhovni i svjetovni voda» - §to
je tvrdnja koja se ne moze dokazati, osobito u svjetlu tardicionalnoga
grada njegova muceniStva, Balha.

Proroci prije i poslije ZarathuStre

Gathe ne spominju ime nijednoga proroka prije ili poslije
Zarathustre. Prema svetim knjigama, mazdaizam koji je otkriven
Zarathustri najbolja je religija i idealan nacin Zivota.

Medutim, Mlada Avesta spominje imena dviju osoba u polu-
proro¢kom statusu, a to su Gaya Maretan i Yima. Gaya Maretan, pri-
mordijalni Covjek, pojavljuje se kao prvi smrtnik koji je ¢uo bozanske
postavke vjere. On je bio prvi vladar Irana i praslika Covjeka. Druga
osoba je Yima - Yama na vedskom - koji je takoder bio kralj Irana i
praslika dobroga vladara. Njegova je vladavina bila povezana s pravdom,
izobiljem i mirom. Bog ga je upozorio da dolaze tri uzastopne hladne
zime koje ¢e unistitit sve Zivo na zemlji. Yima je sagradio Spilju, vera, u
koju je stavio sjeme raznih biljaka, sve vrste stoke i najbolja ljudska bica.
Po iranskoj mitologiji, Yima se takoder uspeo u duhovni svijet i vratio
na zemlju. U jednom je trenutku Bog Zelio da Yima bude prorok i da Siri
Bozju poruku. Shvacdajuéi vaznost i poteSkocée takvoga poslanstva, Yima
je izjavio da nije sposoban i da nema dovoljno samopouzdanja da bi pri-
hvatio tako visoko poslanstvo. Pred kraj svoje vladavine, Yima je postao
tast i tvrdio da ima bozansku mo¢. Zbog toga mu je Bog skinuo milost, te
je Yima izgubio kraljevsku vlast. U Gathama se Yimu kudi kao grjeSnika
zato §to je dopustio klanje volova za uZitak ¢ovjeka.

* Napomena urednika: Araxes je u Transkavkaziji, podrucju Medije, a ne
u Transoksianiji, gdje se nalazi rijeka Syr Darya.



Milada Avesta spominje i ime HaoSangha, nasljednika Gaya Mare-
tana, kao prvoga zakonodavca i utemeljitelja dinastije Para-Dhata. Para-
Dhata znaci iskonski zakon bozanskog karaktera. 1z svega spomenutoga
moZemo zakljuciti da su prije Zarathustre postojali pojedinci koji su
imali viziju, bili nadahnuti boZanskim, i povremeno donosili zakone, ali
Zarathustra je bio prva osoba koja je primila proro¢ansko poslanstvo u
punom znacenju te rijeCi. Zarathustra je prvi primio poruku i dobio nalog
da je propovijeda.

Kada Gathe izjavljuju da je mazdaizam najbolja religija za sva
vremena, ne misli se na druge proroke osim Zarathustre. Medutim, one
govore o Saosyantu. U obliku Sosyos, Saosyant se ponovno pojavljuje
u Mladoj Avesti kao izabrani spasitelj. Znanstvenici rabe naziv Saosyant
da bi oznadili Mesiju ili Mahdija u abrahamskim religijama. Tko je
Saosyant?

U Gathama se Saosyant spominje i u jednini i u mnozini, iako
uvijek u generiCkom smislu, oznacavajué¢i pobozne ljude koji rade na
poboljSanju svijeta. Tako se svi vrlo krjeposni ljudi kao $to su Gaya Ma-
retan, Yima, prije prokletstva, HaoSangha, Zarathustra i tisu¢e drugih
mogu smatrati Saosyant. U Mladoj Avesti stanje se promijenilo pa se iz-
raz Sosyo, pahlavski prijevod rije¢i Saosyant, rabi za tri konkretne osobe
koje ¢e dodi i pomodi ili dovrsiti uspostavu bozanskoga kraljevstva na
zemlji. Svi SoSyoi bit ¢e Zarathustrini ¢udesno rodeni sinovi. Oni ¢e na-
stati od Zarathustrina sjemena, putem nadnaravne oplodnje triju djevo-
jaka u tri uha. Oni nisu novi proroci i ne propovijedaju nove religije. Oni
primjenjuju zakon Koji je Zarathustri ve¢ otkriven. Gathe ostaju jedini
boZanski zakonik.

Gathe predstavljaju postanak s Bogom u srediStu, ljudsku zajed-
nicu s Istinom u sredini i dinamizam u svemiru temeljen na poretku u
kojemu je Bog uzviSeni izvor ontoloskoga i aksioloSkoga savrSenstva.
Zarathustrin Bog predstavlja svu pozitivnost, konstruktivnost i dobrotu.
On pori¢e svu negativnost, razornost i zlo. Gathe se isticu po svojim
aforizmima; one ne govore o detaljima. Zakon Ase brine se o detaljima,
a medij Spenta Mainyu pazi da religijska pravila odgovaraju potrebama
promjenjivoga drustva. Sva ta nacela u Gathama Cine mazdaizam napred-
nim i omogucuju zarathuStranima da udovolje zahtjevima vremena ne



utiCuéi se nikakvom drugom nacinu Zzivota ili religiji. Zarathustranski
vjernici vjeruju u ozivljavanje, a ne u obnovu mazdaizma.

Mazdaizam je velika bastina koju je ZarathuStra ostavio
CovjeCanstvu. Nakon nekoliko tisué¢lje¢a on je joS uvijek Zziva vjera, a
zarathusStrani ga posvuda ljubomorno S§tite od vanjskih upletanja s nadom
da ¢e ga vjerno prenijeti potomstvu. Oni vjeruju u vjeCni zivot za one
koji djeluju u okviru Ase za napredak CovjeCanstva i razvoj svijeta. To je
volja Ahura Mazde otkrivena putem proroka.

Onaj tko putem ASe u potpunosti postize
Obnovu nasega Zivota na Zemlji,

Sto je Zarathuitrina zadaca, Ahurina Volja,
On dobiva Vjecni Zivot za nagradu,

On ée naslijediti sve Zemaljske nagrade;
Mazda, Najmudriji to mi je otkrio.

(Gathe:Yasna 46-19)

Da zaklju¢imo, Zarathustra je bio ispravan smrtan Covjek koji je
imenovan prorokom. On je propovijedao novu religiju, mazdaizam,
koju mu je otkrio Ahura Mazda u svetoj knjizi Gathama. Njegovo
postavljenje za proroka proisteklo je isto tako iz njegove ispravnosti,
bozanske mudrosti i ljubavi prema Istini kao i iz dobrohotnoga izbora
Ahura Mazde. Ahura Mazdina poruka otkrivena Zarathustri nalazi se u
Gathama, koje se racionalne, prakti¢ne i univerzalne. Gathe su duhovni
i prirodni zakon za vjeCna vremena. One sadrze molitve i moralni i
gradanski zakonik za ponaSanje CovjeCanstva. ZarathusStrani, gdje god
Zive, moraju se pridrzavati postavki moralnoga ponaSanja onako kako
su zabiljeZene u Gathama i pridruZziti se svome proroku u zavjetu da se
uzdaju u Ahura Mazdu i da pomocu posvecenih djela, posveéenih rijeci
i posveéenih molitvi izreCenih u njegovo ime, zadobiju svetu mudrost
(Vohu Mana), ispravnost-s-pravdom (Asa), moralnu snagu (Khsatra), da
sluze drugima s mirom i ljubavlju (Armaity), postignu samoostvarenje i
savrsenstvo (Hurvatat); i konacno dosegnu besmrtnost (Ameratai) i traj-
nu sre¢u (Usta) u jedinstvu s VjeCnom stvarno$¢u - Biti Dobrote.



I1I.
ASA

Nacelo Vjecnoga zakona i Pravde - BoZja volja

Mazda, gdje su privrzenici koju znaju
Za covjeka Vohu ? U neprilici i nevolji,

To znanje njihovoga BoZanskoga nasljeda
Donosi Slobodu njihovom intelektu i umu;

Nikoga osim Tebe necemo nikada priznavati:
Jer nas stitis prema VijeCnom zakonu.

(Gathe: Yasna 34-7)

Povijest

ASa oznacCava zakon, ispravnost i pravdu. Biti pravedan znaci Ciniti
ispravnu stvar, a nijedan ¢in ne moZze biti ispravan ako se ne poklapa
sa zakonom ASe. Zakon Ase zahtijeva nesebi¢nu sluzbu s ljubavlju i
privrzenosti prema ocuvanju, razvoju i obnavljanju svijeta.

ASa je drugo svojstvo - pored Dobroga uma (Vohu Mana) - a ipak
najce$¢e spominjano svojstvo Boga u Gathama. To je sam temelj mazda-
izma. Istina i Dobar um blisko su povezani. Mozda je Dobar um aktivniji
«kao sredstvo pomoc¢u kojega Bog najviSe voli otkriti Samoga Sebe.»
Znanstvenici govore o Bogu, Dobrom umu i Istini kao «boZanskom Troj-
stvu.» U hrvatskom ne postoji to¢an pandan rijeci Asa.

ASa oznaCava vjeCni, nepromjenjivi i uzro¢ni zakon koji vlada
svemirom. To je bozanski zakon koji upravlja kako duhovnim tako i
materijalnim svijetom. U zarathuStranizmu prirodni i boZanski zakoni su
isti. Asa takoder oznacCava idealni moralni, drustveni i prirodni poredak
koje treba prevladati u svijetu.

Ahura Mazda je svijet zamislio u svom umu (Vohu Mana), ob-
likovao ga u svojoj svijesti (Daena), koja se ocituje kroz njegovu
stvaralacku snagu (Spenta Mainyu) i pokreée u skladu s vje¢nim zako-



nom (Asa). Bogje Asa i Asa predstavlja Bozju volju. Gathe kazu da Asa
ima istu volju kao i Ahura Mazda.

Postojanje vje¢noga zakona i poretka u ovom ili onom obliku
duboko je ukorijenjeno u indoiranskoj kulturi. 4z mozemo pronadi i u
predzarathusStranskoj eri. U staroperzijskim natpisima ona je Arta Njezi-
na vedska istoznacnica je Rfa. Ahura Mazda povjerio je svom najvjerni-
jem suradniku, Zarathustri, vjeCni zakon Ase i naloZio mu da ga preda
CovjeCanstvu. Zarathustra je i prije otkrivenja djelovao sukladno Asi pa
ga moZemo drzati utjelovljenjem ASe na ovome svijetu.

U isto¢nim religijskim tradicijama, postoji jedan drugi koncept koji
se odnosi na «etiCki i drustveni zakon» i koji se naziva dharma (sanskrt)
u hinduizmu i Dhamma (pali) u budizmu. Dharma potjeCe iz rijeci dhr,
§to znaci «podupiranje.» Dharma je moralni i drustveni temelj hinduiz-
ma i budizma, kao $to je Asa boZanski i prirodni temelj mazdaizma. Oba
oznacavaju ispravnost i dobru etiku.

Zakon Ase isto je tako nepromjenjiv kao i sam Bog. On upravlja
postupkom postupnoga obnavljanja svijeta. On je nepromjenjiv, premda
ureduje promjene u svijetu i odreduje svjetsku dinamiku. On predstavlja
uzro¢ni zakon: odnos izmedu radnji pojedinca i njihovih posljedica. Kar-
ma u budizmu znaci isti uzro¢ni zakon. U mazdaizmu, ¢ovjekovo djelo
odreduje smjer njegovog Zivota i njegovu sudbinu. Pojedinac je slobo-
dan izabrati tijek svoga djelovanja i tako pokrenuti prirast izvjesnih po-
sljedica u pokretu. Posljedice svake radnje su predodredene, ali Covjekov
izbor radnje nije. Stoga sudbina Covjeka nije unaprijed odredena. Kada
jednom ucinimo izbor i postavimo smjer Zivota, posljedice necijih misli,
rijeCi i djela slijedit ¢e u skladu sa zakonom Ase. To je Bozja volja i
BoZja pravda.

Asa takoder oznacava ispravnost. Ona predstavlja mjerilo za
odredivanje ispravnosti i neispravnosti ¢inova. Ona postavlja norma-
tivnu etiku. Ona pruZa standarde koji se primjenjuju na sve ljude u svim
vremenima. Ona predstavlja apsolutne vrijednosti. Opcenito, Gathe
izrazavaju bitne postavke i oblikuju standarde ponasanja na dobro ljud-
skih bi¢a od kojih se ofekuje da se istinski pokoravaju opéim smjerni-
cama u kojemu postupku moraju primijeniti dobro i sveto rasudivanje.
Relativizam je suprotan moralnosti Gatha. Temeljna pretpostaka je da
ispravna djela stvaraju Koristi pojedinom pokretacu radnje kao i drustvu.



Obratno, zla djela Stete kako pocinitelju zlih ¢inova tako i drustvu. Pri-
rast koristi pokretacu radnje je automatski. Stoga se ne postavlja pitanje
egoizma i utilitarizma u moralnoj filozofiji. U mazdaizmu je temeljno
nacelo da se stvarne koristi of dobrih ¢inova za pojedinca slazu s onima
za drustvo. Zamije¢ene koristi mogu biti razliCite. ASa odreduje stvarne,
a ne zamije¢ene prednosti. Mazdaizam vjeruje u opce kriterije koji se
primjenjuju na sve situacije. Prema zakonu Ase, ispravnost djela ute-
meljena je kako u Dobrom umu (Vohu Mana) tako i u Asi (Ispravnosti i
Pravdi). Ispravna djela treba obavijati Nesebi¢no i s Ljubavlju (Armaity),
jer ispravnost djela uzrokuje da um i savjest djeluju jedinstveno.

Da bih mogao bolji put odabrati, otkrij mi,
Sto si u skladu s Istinom Ti odredio;
Otkrij mi kroz Ljubav, kroz Vohu Mana,
da bih se mogao uzdignuti i biti siguran,
Stogod dolazi po Tvojoj zapovijedi je najbolje,
za mene, kakvagod nagrada bila.

(Gathe: Yasna 31-5)

Ispravni Cin treba izabrati putem dobroga rasudivanja i u skladu s
Asom. To omogucuje ljudskim bi¢ima, sa sposobnostima Sto im ih je Bog
dao, primijeniti apsolutno nacelo Ase na promijenjene okolnosti. Tako
se izbjegava relativizam protuslovnosti. Izbor treba uciniti s ljubavlju i s
osje¢ajem duznosti. Osje¢aj duznosti bitan je dio zarathustranske moral-
nosti.

Takvi su, doista, Spasiteji Zemlje,

Oni slijede zov Duznosti, zov Ljubavi:

Mazdo, oni slusaju Vohu Manu,;

Oni ¢ine ono Sto Asa nalaZe, a Ti zapovijedas;
Svakako su oni Pobjednici nad MrZnjom.

(Gathe: Yasna 48-12)

Moralni standardi su oni koje su postavili Bozji atributi, a u tom
postupku sudjeluju Sveti Duh, Dobar Um, Ljubav i Ispravnost (Prav-
da). Stoga ti standardi ne mogu biti egoistini, jer im je cilj iskorijeniti
mrznju i Koristoljublje.



Tako se u zarathustranskoj metaetici odredivanje ispravnoga i krivo-
ga odvija njihovim odmjeravanjem u odnosu na nekoliko nacela, a koji-
je formulirao Cesto spominjana gesla: Dobra Misao, Dobra Rije¢ i Do-
bro Djelo. Ta tri gesla opisuju nacelo Ase na djelu. Ahura Mazda obdario
je Covjeka sposobnostima kojima moZe razlikovati pravo od krivog u
svojim postupcima i donositi promiSljene odluke. Zakon Ase omogucuje
da iz dobrih djela slijede sretne posljedice. Asa takoder jamci konaCnu
pobjedu ispravnosti nad neispravnosti $to podsje¢a na BoZju svemoc¢. Is-
pravnost je najbolje od svega onoga Sto je dobro i ona je blistava svrha
Zivota na zemlji. éovjek mora ispravno Zivjeti i jedino radi ispravnosti
same. Svjetovne nagrade ne smiju biti poticaj. Duznost radi duznosti Cini
nesebicnu sluzbu.

Postupak ostvarenja pobjede Dobra nad Zlom postupan je i nije
nagao. Ljudsko biée koje je svjesno svoje duznosti, kao suradnik
Boga, nastoji promicati vrlinu i ispravnost i iskorijeniti neispravnost i
zlo¢u. Njegova namjera treba biti napredovanje svijeta prema pobjedi i
kona¢no uspostavljanje kraljevstva BoZjega na zemlji.

ZarathuStranin ne ispunjava svoju duznost ako se samo drzi podalje
od zloc¢e - zahijeva se aktivna a ne pasivna ispravnost. Zarathustranin
je obvezan dati sve od sebe kako bi vodio i spasio druge od utapanja u
grijehu i laznosti. To je jedan vid zarathustranske pozitivnosti, preveden
u dobar Zivot, teZze¢i prema obnavljanju svijeta.

Iako Gathe samo opcenito navode nacela, kasnija Avesta detaljno
utvrduje obiljeZje nekih vrsta ponasanja. Neke norme ponasanja se jako
preporucuju, a neke se strogo zabranjuju. U cijeloj Avesti s gnuSanjem
se odbacuje srdzba, Aesma. Nju se drZzi izri¢ito ogavnim ¢inom koji vodi
prema nasilju $to Skodi kako vrsitelju ¢ina tako i drustvu. Gathe kazu da
srdZzba sprjecava zdravo prosudivanje i ispravna djela: ona stvara mrznju
u srcu i ogovaranje jezikom. Ljutita osoba ne moZe voljeti Istinu i ona
postaje ¢udoviste u ljudskoj spodobi. To Cudoviste, Cinitelj zla, potak-
nuto je zlim mentalitetom koji prouzrokuje srdzbu a njega opet srdzba
proizvodi.

Norma ponasanja koju se visoko preporuca jest odanost duznosti
ili nesebicna sluzba. Duznost treba obavljati zbog same nje, a ne zbog
ocCekivanja nagrade. Ako se ona obavlja nesebi¢no i savjesno, nagrada



¢e pridoéi putem djelovanja zakona. Dobro CovjeCanstva kao cjeline
i napredak svijeta trebaju biti glavna svrha Covjekovih aktivnosti. Is-
pravnost je duznost koju je Covjeku dodijelila BoZja volja. PoStenje, Ars
Mangha, i ispunjenje obeéanja, Mithra, posebice su naglaseni. Ispunje-
nje obecanja i postivanje ugovora odnose se na sve postupke ukljucujuéi
i trgovacke transakcije. Mithra kaznjava one koji raskidaju ugovor. Na-
protiv, laZznost, Drauga, l1aZi, Druj, i nasilje, Renen, osobito se osuduju.
Milost i samilost, Marezehdika, prema zasluznim ljudima, te milosrde,
Rata, prema siromasnima snazno se preporucuju. Postenje i milosrde po
kojima su zarathuStrani poznati u cijelom svijetu proistjeCu iz njihovih
religijskih vjerovanja i tradicija.

Konceptualizacija moralnih normi postavljena u Gathama pomaze
boljem shvacanju glavnih obiljeZja gathicke doktrine Ase.

Sloboda covjeka

Covjekova sloboda najdragocjeniji je od BoZjih darova. Ona je sas-
tavnica bozanskoga zakona; ona je prirodno pravo svakoga ljudskoga
bi¢a. Koncept ropstva, pa i u svojem najblazem obliku, tud je i odbo-
jan zarathuStranizmu. Covjekova sloboda je tako neotudiva da Bog ne
ogranicava Covjekovu slobodu djelovanja ¢ak i u pogledu Covjekovoga
izbora religije. Pojedinac, ako to Zeli, moZe izabrati zlo¢u. Medutim, Bog
u svojoj pravednosti (Asa), unaprijed upozorava Covjeka na posljedice
zlih radnji. Stoga proroku svojoj prvoj propovijedi propovijeda:

Slusajte viastitim usima ove najbolje savjete:
Gledajte zrake vatre i promisijajte
Kako najbolje moZete prosuditi:
Neka svaki muskarac/Zena izabere svoju vjeru, onom slobodom
Izbora koju svatko mora imati pred velikim dogadajima;
Ovi, budite svjesni ovih mojih objava!

(Gathe: Yasna 30-2)
Zarathus$tanizam je religija slobodne volje par excellence. Ta se slo-

boda propisuje za sve ¢ovjekove transakcije i obveze. Malo je proroka
pozivalo svoje slusateljstvo da odmjeri postavke vjere rasudivanjem,



dobrim umom i savjeS¢u. Prorok takoder naglasava vaznost dobroga
znanja i uvid u religiju prije donosenja bilo koje odluke.

Prije nego sto borba u mojem umu pocne,
Reci mi, Ahura, sve $to trebam znati,

Daj mi znanje i samopouzdanje, Gospodaru,
Da ispravnost nadvlada Neistinu;

To je Tvoj plan - Konacni oblik Zivota.

(Gathe: Yasna48-1)

Pravo na slobodu odrazava se i u zarathuStranskom konceptu
odnosa Bog-Covjek. Za razliku od islama, u kojemu je Covjek Abd, ili
Bozji rob, i za razliku od kr§¢anstva, u kojemu je Covjek BoZje dijete,
zarathuStranizam drzi Covjeka BoZjim suradnikom. Stoga ni vlasnikovo
pravo, ni roditeljski autoritet ne mogu sputavati ¢ovjekovu slobodu izbo-
ra. Obuzdavajuca sila proizlazi iz moralnih uvjerenja pojedinca, savjesti
(Daena) i dobroga uma (Vohu Mana). Isto tako, kr§¢anska zamisao o
isto¢nom grijehu je odbojna zarathuStranima.

Djela se oblikuju u umu. Sveto rasudivanje stvara volju, koja se
izrazava rije¢ima i prenosi u djela. Slijed prakticnih moralnih gesla o
dobroj misli, dobroj rijeCi i dobrom djelu odrazava prvenstvo misli. U
mazdaizmu Volja je izvor moralnoga ponasanja.

Ahura Mazda ne Zeli da njegovi suradnici slijepo prihvaéaju stvari
ili pod prisilom. U svim vremenima treba saznati i propovijedati cijelu
istinu. U nikakvim okolnostima c¢ovjek ne smije lagati ili skrivati is-
tinu. Slobodna volja i religijska svijest bitni su elementi za uvjerljivo
obradenje na vjeru, elementi koji ¢ine obradenje pitanjem uvjerenja i
prihvaéanja. Formalna izjava bez namjere nema valjanosti, a to razlikuje
mazdaizam od onih religija koje se oslanjaju samo na formalno prizna-
vanje vjere, osobito pod prisilom.

Priroda i okolis

Zabranjen je bilo koji ¢in koji pusto$i prirodu. Zbog toga se
zarathustranizam naziva prvom ekoloskom religijom. Zastita okoliSa je
vid Ase. OneciS¢enje tla, vode, zraka i vatre u bilo kojem obliku ili stupnju



drzi se prijestupom prema prirodi i zakonu Ase. To zastitni¢ko stajaliSte
prema prirodi ima svoje korijene u gathi¢kom odnosu prema Zivotu i ma-
terijalonm svijetu. Golema je razlika izmedu onih religija, koje na mate-
riju gledaju kao zlu tvar i na tijelo kao zatvor za dusu, i zarathuStranizma,
koji se prema materiji i Zivotu odnosi kao dobroCinstvima od Boga i, kao
takvima, dostojnima S$tovanja. Zivot i materija, ako se usmjere prema
dobroj uporabi, dostojni su boZanske ljubavi i jamstva. Ahura Mazda je
arhitekt kako nebeskoga tako i zemaljskoga svijeta. Njegova ostvarenja
su dobra bez ikakve iznimke. Ahura Mazda podupire taj svijet koji stvara
radost, a ljudska bi¢a kao njegovi suradnici moraju djelovati mudro i zah-
valno u oCuvanju svijeta. BoZja ljubav i mudrost Stite zemlju i uspostav-
ljaju mir i napredak na njoj.

Bog je sav taj dar dao iz ljubavi prema covjeCanstvu i drugim
stvorenjima. On je sam sebe proglasio dobrociniteljem svijeta. Kao nje-
govi suradnici i kao uzivatelji njegovih darova, ljudi se ne smiju ponasati
rusilacki prema prirodi. Naprotiv, ¢ovjek mora uciniti sve napore da raz-
vija i unapreduje svijet. Svijet treba napredovati i dosti¢i savrSenstvo
putem cCovjekovih postignuéa, uz pomo¢ Ase i Vohu Mane. To vjerova-
nje objaSnjava Zarathustrino veliko Stovanje svih sastavnica i elemenata
prirode i doista svih BoZjih stvorenja. Neoprezni promatraci katkada
su pogrjeSno tumacili takvo stajaliSte kao politeisticko. Zarathustranin
uznosi prirodu priznavajuéi veli¢inu i slavu Boga. On je ¢uva kao znak
zahvalnosti.

Avesta je puna hvale za svetost prirodnih elemenata. U «Molit-
vama o poStovanju Cetin'ju strana svijeta» ili «Namac i char Nem»,
Zarathustranin se klanja Cetirima stranama svijeta pokazujuéi time da gaji
postovanje prema prirodi i tako svjedo¢i o Svemoci Ahura Mazde. Pos-
toje posebna klanjanja za razne vidove i sastavnice svemira, ukljucujuci
sunce, zvijezde, zemlju, vodu, tlo, zrak i vatru. Zarathustranske molitve
ponovno potvrduju i veliaju unutarnju Cisto¢u i korisnost tih planeta i
elemenata, te osuduju njihovo onecisé¢enje. Toranj tiSine uvodi se kao
metoda uklanjanja mrtvoga tijela kako bi se izbjeglo okaljanje tla i
troSenje zemlje koja sluzi za usjeve. Ne-zarathuStrani nisu dovoljno ob-
jektivno proucavali tu metodu, a ipak su napisali mnoge senzacionalne
tekstove. Objektivno istraZivanje potvrdilo bi da je krajnji ishod isti bez
obzira rijeSavamo li se tijela u tornju tiSine ili u krematoriju.



Iskazujuéi pocasti vodi, vatri, zemlji, zraku i drugim prirodnim ele-
mentima u svojim molitvama, ZarathusStranin priznaje vaznost ¢uvanja
prirode od oneciS¢enja. Prirodni elementi bitni su za Zivot i napredak:
oni su izvori energije i neophodni za nastavak Zivota. Ljudska bica
djeluju kao povjerenici prirode na ovome svijetu. Svatko tko iznevjeri
povjerenje sukobljava se sa zakonom Ase i doZivjet ¢e nesrecu u Zivotu.

U pokusSaju da potaknu pucku svijest o prirodnim elementima (a da
ne uvedu predzarathustranski politeizam), zarathusStranski mudraci uveli
su koncept Yazata, Divnih, koji predstavljaju prirodne elemente i njihovi
su Cuvari; te ih ucinili hvale vrijednima. Na primjer, u okviru Divnih,
Anahita predstavlja vodu i isto tako je Cuvarica vode, a Atar predstav-
lja vatm i istodobno je duh vatre. Anahita podaruje plodnost Zenama,
procis¢ava musko sjeme, Cisti Zensku utrobu, olakSava rodenje djeteta
i priskrbljuje majéinskim grudima mlijeko na vrijeme. Sli¢no, Afar
podaruje Covjeku blagostanje, obilje, mudrost, sposobnost shvadanja i
mnostvo drugih blagodati. Metafore i simbolika koje se rabe u konceptu
Yazata vrlo su profinjene i dojmljive. One poticu ljubav i skrb prema
prirodi u srcima i umovima mnostva ljudi.

Ljudska prava

ZarathuStranizam je prva religija koja je zauzela doktrinarno i
politicko stajaliSte o pitanju ljudskih prava i osudila ograniCavanje i
kljastrenje tih prava pod bilo kojim izgovorom.

Premda je to moderna pravna kovanica, koja se nije rabila u religij-
skim tekstovima proslosti, koncept ljudskih prava kao sustav vrijednosti
i zamisli ugraden je u mazdaizmu. U zarathuStranizmu zamisao o ljud-
skim pravima proizlazi iz nacela da je Covjek stvoren da bude surad-
nikom Boga i kao takav treba se povoditi za uliteljem i majstorom toga
zanata. S obzirom da je samo dobar stvoritelj, Bog je stvorio svemir i
Covjeka kao u biti dobre. Dusa stvaranja zZali se na silovanje, nasilje i
strast; kralj Yima pada s vlasti uslijed svoje tastine i nepridrZzavanja
zakona; prorokovo ustrajavanje na slobodi izbora u prihvadanju vjere;
Zarathustrin savjet svojoj kéeri da odgovori na zov mudrosti i ljubavi
u svojem izboru mladoZenje; priznavanje ravnopravnosti muskaraca i



Zena u svakom pogledu; osuda autokratske i nepravedne vladavine i pre-
poruka vjernicima da se ne podvrgavaju tlacCiteljskim vladarima - sve
to ukazuje na vaznost ljudskih prava u zarathustranizmu. Mazdaisticki
pojam ljudskih prava prirodno je proSirenje dviju doktrina o dobroti
Boga i funkciji Covjeka kao Bozjega suradnika. Dijele¢i BoZja svojstva,
Covjek ima «BoZji peCat»; stoga Covjek mora Ciniti dobro. SluZenje dru-
gima nesebi¢nom pozrtvovnos$¢u sastavni je dio sintagme «biti dobar».
ASa zahtijeva pravdu u stajaliStu i ponasSanju, a pravedan Covjek mora
se u skladu s tim i ponaSati. Gnjev i osveta, tlaCenje i iskoriStavanje,
iznudivanje i neovlasteno prisvajanje nisu bozje odlike i Covjek ih treba
izbjegavati. Gnjev i nasilje dolaze po uvredljivosti odmah do laganja.
Fizicki napad i mentalno mucenje pokudni su €inovi, bez obziraje li ih
pocinjavaju pojedinci ili vlasti; oni se strogo zabranjuju.

Velika je razlika izmedu onih religija koje drze smrtni Zivot
razdobljem ropstva i zarathuStranizma koji Zivot drZi sakrosankt-
nim. U zarathuStranizmu tijelo nije diaboli¢ko, a materijalno nije zlo.
Zarathustranizam vidi dusu i tijelo «kao skladnu cjelinu, kojih je jedin-
stvo privremeno prekinuto smréu, ali je potpuno obnovljeno i proslav-
lieno u kona¢noj Obnovi.»  Za razliku od dualizma dobra i zla, tijelo
i duSa nisu uzajamno neprijateljski u zarathuStranizmu, iako ostaju
razli¢ite cjeline. Tijelo i duSa se nadopunjuju. Stoga se zarathustrani pro-
tive bilo kojem obliku asketstva. U mazdaizmu se cijeni cjelovitost ljud-
skoga tijela, Tanu, iljudske duSe, Urvan;, fiziCki i umni napadi odbojni su
¢inovi. Religijski naglasak na ispravnosti, redu i skladnom Zivotu zahti-
jeva puno postivanje pravde i ravnopravnosti. Taj naglasak Cini opée
nacelo da nitko ne smije trpjeti umnu ili fizicku zloporabu od drugih.

Upunom skladu sa Zakonom, svi ée ljudi djelovati,
Zakonom koji ¢ini temelj svega Zivota;
Po strogoj pravdi Ratu ée suditi
bez obzira radi li se o Pravom covjeku ili Krivom;
Uz krivo u njemu on ée pomno
odmyjeriti svu Istinu koja je s krivim izmijeSana.

(Gathe:Yasna33-1)

Ova Kkitica govori o vaznom ljudskom pitanju: pravedno i hu-
mano ponasanje prema krivcima, neprijateljima i protivnicima. Ona



preporucuje ljudima da djeluju u skladu s nacelom pravde, koja sadrzi
temeljne zakone Zivota. Ta kitica razlikuje tri skupine ljudi: Pravi ljudi
(Asvan), Krivi (Dregvan) i oni koji imaju pomijeSana obiljeZja istine i
neistine. Prema raznim gathi¢kim odlomcima, i prema Krivima moramo
se pravedno ponasati: treba uzeti u obzir sva njihova djela, pa ako su nji-
hova dobra i losa djela uravnoteZena oni neée trpjeti nesrecu.

Predanost ravnopravnosti ljudskih bi¢a, bez obzira na etni¢ko pod-
rijetlo i spol, u Gathama je ocCita. Gathe jednako hvale Fryanu iz turan-
ske etniCke skupine i Maidyomaha, prorokovoga necaka, i Jamaspu iz
plemena Hvogva. Povlastice ljudi srazmjerne su njihovoj ispravnosti, a
ne njihovoj etnickoj pripadnosti.

Priznaje se bez ograda jednakost muSkoga i Zenskoga spola. Nijed-
na druga religija ne moZe se usporediti sa zarathustanizmom u pogledu
jednakosti spolova. Prorok u svim svojim propovijedima odaje priznanje
muskarcu, Na, i Zeni, Nairi, obracajuéi im se odvojeno i ravnopravno.
On ostavlja i muskarcima i Zenama potpuno slobodu izbora vjerovanja
i zenidbe. U propovijedi kojom se obraéa svojoj kéeri Pouru-Chisti,
Zarathustra poucava mlade muskarce i Zene da se savjetuju s vlastitim
unutarnjim sebstvom - sa svojom savrSenom mudros$éu i ljubavi (Ar-
maity) - prije nego $to se sjedine u braku. ProZeti jednakos¢u spolova
u svetom pismu, zarathuStranski mudraci proSirili su gathicko nacelo
jednakosti spolova na svojstva Boga. U Miladoj Avesti imena triju svoj-
stava zadrzavaju svoj gathiCki Zenski spol, a tri druga imena odrazavaju
muski spol. Rijeci koje filoloski nisu Zenskoga roda imaju srednji rod u
Gathama.

U Gathama se ne priznaje nikakv kastinski ili klasni sustav. Mazda-
izam je ustao protiv kastinskoga sustava koji je prevladavo u indoirans-
kim drustvima. Prorok u Gathama ukorava dvije klase Karapana i Kavi-
ja; on izbjegava bilo kakvu aluziju na Athravane i Magije kao klasu kako
se to ne bi protumacilo kao priznanje nasljednih povlastica sveéenstva.

Klasni sustav u sasanidskoj eri sveéenika, ratnika, zanatlija, ratara
i stoCara imao je svoje korijene u predgathickom iranskom drustvu, koji
su vjerojatno Magi ponovno uveli. Spoj crkve i drzave u sasanidskom
razdoblju pokuSao je ozakoniti kastinski sustav. Relativno brzi pad
zarathu$tranizma nakon arapskog islamskoga osvajanja djelomice se
dogodio uslijed pogreSnoga poistovjeenja zarathustranizma s tlacitelj-
skim ¢inovima i klasnom diskriminacijom u sasanidskoj eri.



Gathe priznaju samo okomitu drustvenu strukturu temeljenu na
Nmana (obitelji), Vis (klanu ili selu), Zantu (plemenu ili gradu) i Da-
hyu (zemlji). RijeC ropstvo ne postoji u Gathama. Tri skupine - Xvaetu,
Airyaman, Verezena - spomenute u Gathama nisu povezane s nikakvim
povlasticama. Dhallaje mislio da se one odnose na «neposredne ucenike,
plemstvo i radniCku klasu.» Taraporewala ih je definirao kao «tri
stupnja ZarathusStrinih ucenika,» i preveo te rije¢i kao «samopouzdanik,
suradnik i prijatelj.«

Religija i poredak

Sve religije propovijedaju pravdu; sve vlade u nju se zaklinju. Pa
ipak njezini sadrzaji i konotacije razlikuju se u razli¢itim religijama i
poretcima.

Sljedeca obiljezja mogu se razluciti u zarathustranskom konceptu
pravde: (1) Bozanska priroda pravde je temeljno nacelo. Posljedi¢no
tomu nijedan zakon §to ga je stvorio Covjek ne smije poricati bozanski
zakon, kao Sto se on iznosi u Gathama. Gathi¢ke doktrine izlazu se u
opéim crtama; detalji se ostavljaju ¢ovjeku da ih unese u zakonski okvir
u svjetlu napretka pojedine druStvene faze; (2) Religija i poredak - ili
crkva i drzava - su blizanci.  Oni djeluju ruku pod ruku; premdajedna
ne smije manipulirati drugom radi vlastite dobiti. Skladna suradnja tih
blizanaca ne zahtijeva istovjetnost ili spoj crkve i drzave; i (3) Strogo
pridrZzavanje pozitivnoga zakona provodi se u skladu s natelom Me.
Grcki povjesnicari govorili su o strogom pridrzavanju pravde za vrijeme
Medijaca i Ahemenida. «Zakoni Medijaca i Perzijanaca su nepromje-
njivi,» bila je uzreCica; ona je znalila da ¢e se zakon primijeniti bez
obzira na drustveni status protagonista. Strogu primjenu zakona u maz-
daizmu trebamo promatrati u kontekstu pozadinskog nacela razumnosti i
ljubavi koje prozima religiju..

Mazdaizam osuduje autokratske i nepravedne vladare. Gathe u
nekoliko odlomaka savjetuju Asvane da se ne podvrgavaju vladavini
nepravednih i okrutnih upravljaca. Asvani se usmjeravaju da podupiru
samo ispravne vladare koji ¢e, vodeéi se Ahura Mazdinom dobrom
mudros¢u i ljubavi, posvetiti svoje Zivote ostvarenju Istine. Asvani se



moraju ujediniti u svojoj oporbi despotskim vladarima i u svojoj potpori
dobrohotnim vladarima.

Aktivan i konstruktivan Zivot

To je vazna sastavnica nacela Ase. Gathicki moralni kodeks sas-
toji se od preporucenih radnji i odricanja. Besposlenost je obiljezje zla i
zabranjuje se. BoZanska mudrost, ispravnost i moralna snaga pripadaju
onima koji izaberu da budu aktivni. Prorok poducava svoje ucenike da
neprestano budu aktivni.

O mudri Jamaspa Hvogva, poducavao sam,
Daje aktivnost a ne neaktivnost visega polozaja,
Stoga postujuci Njegovu volju, Stujte putem djela:
Veliki Gospodar i Cuvar svjetova,
Putem svojega Vjecnoga zakona razlikuje,
Tko su oni istinski Mudri a tko Nerazumni.

(Gathe:Yasna 46-17)

Biti aktivan znaci procistiti srce od srdzbe i zloée, propovijedati
istinu, usmjeravati druge da budu krejposni i da se ujedine s drugim
ispravnim ljudima u naporima za napredak svijeta. Biti aktivan podra-
zumijeva donoSenje pravoga izbora. Nacelo pravoga izbora takoder se
primjenjuje na iibor pravih ljudi za drustvene i politicke vode. Gathe
usmjeruju da se medu smtnicima moraju odabrati vode koji se istinski
predani Asi, ljubavi prema mudrosti, sluzbi prema CovjeCanstvu i ne-
zasitnoj zelji za promicanjem istine, vrSenjem pravde i obnavljanjem
svijeta. Monastvo, celibat, asketstvo i samotrpljenje nemaju mjesta
u mazdaizmu. Funkcija Ase je saCuvati zivot i vitalnost u ovome svijetu
i pruziti ¢ovjeku priliku da unaprijedi svoje moralno shva¢anje. Svrha
zivota je sreca, Usfa. Imperativi sre¢e su uspostava sklada i jedinstva,
prvo izmedu Covjekova tijela, Tanu, duse, Urvan; a zatim izmedu po-
jedinca i drusStva. Sklad ima dvostruki vid: iznutra unutar samoga sebe
i izvana unutar drustva. Iako priznaje Covjekovu pojedinacnost, osobito
putem slobode izbora, Avesta snazno naglaSava ¢ovjekov drusStveni iden-
titet.



éovjekove djelatnosti trebaju biti u sluzbi ispravnosti. Zivot je boj-
no polje izmedu Dobra i Zla, a ljudska bi¢a trebaju djelovati kao Bozji
ratnici. Oni koji rade na napretku i savrSenosti svijeta putem osluskivanja
svoje savjesti, Daena, i u skladu sa zakonom ASe, zavrijeduju trajnu
Ustu. Oni koji Cine zlo ili sprjeavaju djelatnosti ASvana ili ostaju neos-
jetljivi za pokusaje Dregvana, proZiviet ¢e bijedan Zivot. Gathe pozivaju
Asvane da se neprestano i beskompromisno bore protiv zla, ¢ak i uz rizik
da dovedu u opasnost vlastite Zivote. Bitka mora uvijek zapoceti u umu
pojedinca u pokusaju da odbaci zao mentalitet. Treba izbjegavati mrZznju,
srdzbu i uporabu fizicke sile. Druge treba popravljati samo propovije-
danjem, predvodenjem i pokazivanjem pravih primjera. Covjek nikada
ne smije skrivati svoju religiju i istinu ¢ak ako mu je i Zivot u opasnosti.

éovjekove djelatnosti ne smiju naSkoditi niti njegovom duhovnom i
fiziCkom Zzivotu niti drustvu u kojemu zivi. Vaznost ¢ovjekovih duznosti
prema zajednici i drustvu odrazava se u molitvama zarathuStrana pet
puta dnevno. Sljedbenik vjere priziva blagoslov Ahura Mazde; u zoru
za ispravnu glavu kucée i ¢lanove kucéanstva, Nman, ujutro za ispravnoga
glavara sela, Savan, i njegove stanovnike; u podne za ispravnoga vodu i
stanovnike grada, Zantum; naveCer za ispravnoga vodu i narod zemlje,
Dakhy; a u nocu za ispravnoga vodu, Rathu, religije Ispravnosti i svih
istinskih i pravednih ljudi, Asvan, koji stupaju stazom Ase. Usta slijedi
svakoga tkogod se pridruzi Bratstvu Asvana.

Kada dodete u nase Bratstvo,

Shvatit éete zasluge lstinskoga Zivota,

Ovjencanoga blaZenstva u njegovom privrZenom Zaru,
Bilo da se trudite za ovaj Zivot ili sljede(i;
Ali kao odlucite napustiti Bratstvo,

Razocarani Duhom Neistine,

Onda ée Zalost i Zalopojke biti vas kraj.

(Gathe: Yasna 52-7)

Pripadnik mazdaizma vjeruje da oni koji djeluju u skladu sa zako-
nom Ase ne¢e dozivjeti nikakav sukob izmedu osobnih i drustvenih inte-
resa. Ali ako do toga dode, pripadnik mazdaizma treba uvijek dati pred-
nost drustvenim interesima. Stoga je zarathuStranska etika utilitaristicka,
a ne sebicna.



Koncept Ase oznaCava ostvarenje pravde bez straha ili naklonosti,
bez posredovanja ili diskriminacije i bez ikakvoga obzira na neciji
drustveni poloZzaj. U zarathu$tranizmu nitko ne smije pokuSati promi-
jeniti posljedice zakona Ase. Asa je stalni proces; u njemu se stapaju
pravda i ispravnost i tvore zakon. Kao pravda, Asa iskazuje zakon po-
sljedica, akcije-reakcije i uzroka-posljedice. Pojedinac koji odabere put
ASe, Asahe Panteo, dosegnut ¢e VjeCno svjetlo i, na koncu, Besmrtnost.

Zarathustra zamislja ispravnost (Asa) kao mo¢ (Khsatra); svjetovna
mo¢ nije u redu ukoliko nije dobivena i rabljena u svrhu pravde. On
kaze da stvarna mo¢ lezi u krjeposnome Covjeku zahvaljujuéi njegovoj
mudrosti i As7 iako svjetovni vladari mogu izgledati mo¢nima.

Najvise i Najbolje sti¢i ée onoga.

Koji ée, uceéi Mudrost, Siriti moju poruku,
Svetu rije¢, koju vodi savrsenstvo,

1 Vjezni Zivot - rije€ Istine,

Viastitu Mo¢ Mazde steci ée on zbog toga,
[ rasti ée sve jaci putem mudrosti.

(Gathe: Yasna31-6)

Pojedinci mogu, prema Gathama, izabrati da budu pravedni ili
nepravedni: medutim, Gathe opominju da je pravda isplativija. Nepra-
vedna osoba moze dosti¢i prividni, poCetni uspjeh; na koncu, putem
djelovanja vje¢noga zakona pravde, to ¢e se pokazati kao neuspjeh. Ne-
pravedni ljudi iskrivljuju stvari i pokuSavaju poremetiti Zivotnu shemu.
Oni primjenjuju sve svoje talente da poremete zakon ASe, ali Mudrost i
Istina, djelujuéi jedinstveno, dovest ¢e do pravde.

Duhovna ratobornost i fizicko samoobuzdavanje

Iako se uzasava fizickoga nasilja, zarathuStranizam zagovara
duhovnu ratobornost. Gathe nas uce da su dobro i zlo nepomirljivi; lazno
pokusava razoriti istinito; a ljudi istine ne smiju suradivati s laZljivcima.
Lazni uditelj iskrivljuje sveto pismo, a time iskrivljuje shemu Zivota.”
Ispravnost se mora boriti protiv zla. Borba mora zapoceti unutar Covjeka,
a onda se proSiriti na druge ljude.



Zato neka se nitko ne obazire na Lazne ucitelje,
Ineslusa njihove rijecii puocavanja;

Jer ée dom, grad, pokrajinu,

Pa cak i zemlju cijelu, Lazni uvrijediti

I dovestiih u svijet muke i smrti;

Oduprite im se macem svoga Unutarnjega duha.

(Gathe:Yasna 31-18)

Ta nam Kkitica otkriva i pet razina vlasti i uprave u drustvu. Na-
kon Sto pobijedi zao duh unutar sebe, svatko mora ukloniti zle misli u
necijem domu, selu, plemenu (ili gradu), pokrajini, zemlji, i na kraju u
cijelom svijetu.

ASa je sredina

Kasnija zrathuStranska tradicija odreduje Asu kao sredinu. Bilo koji
materijalni i duhovni nedostatak drzi se suprotnim boZanskom zakonu
i poretku. «U materijalnom poretku, sredina se iskazuje kao zdravlje;
pretjeranost i nedostatak kao bolest; u duhovnom poretku, sredina je
u vrlini, do¢im se pretjeranost i nedostatak pojavljuju kao opacine.»
Sredina je takoder obiljezje, ili Cak bit Khratua ili inteligencije; tako sre-
dina u mladoj tradiciji postaje stalni pratitelj Mudrosti, kao §to je Asa u
gathickoj tradiciji bila stalni pomoénik Vohu Mane.

Tako sredina postaje vrlo vazna za materijalni i moralni poredak.
Sredina postaje istina i pravda. Vrlina je sredina, a pretjeranost u bilo
kojem smjeru je opacina. Hrabrost je vrlina; drskost i strah su opacine.
Umjerenost je vrlina; svi umjereni ¢inovi potjeCu od mudrosti i istine i
pripadaju Krajnjoj stvarnosti.

Da zaklju¢imo, ASa predstavlja Univerzalni boZanski poredak. Ona
ureduje kako materijalni tako i duhovni svijet. Ona znai kozmicki i
drustveni poredak; ona je bit poretka. Asa je ispravan put; ona je re-
ligija. Zarathus$transki vjernici drze Asu BoZjom voljom. Zarathustrina
nauCavanja idu protiv fatalizma. Svaka je osoba slobodna naciniti svoj
izbor. Kadaje jednom izbor ucinjen, posljedice proistjeCu iz zakona Ase.
ASa je pravda i ispravnost. Asa je Istina. Pretjeranosti su suprotne zakonu



ASe. ASa zagovara dobodu i ravnopravnost ljudi, poStovanje i zatitu
prirode i okoliSa, istinu i umjerenost, i konstruktivan i produktivan zivot.
Zarathustrani u svojim dnevnim molitvama priznaju da postoji samo je-
dan ispravan put, atoje put ASe. Svi drugi putovi vode prema laznosti.



Iv.
DOBRO I ZLO

Nacela moralnoga dualizma i slobode izbora

U pocetku bijahu ta dva Duha blizanca,
Koji se po viastitoj Zelji nazivaju Cistim i necistim
U misli, rijeci i djelu, a prema njima se
Pravilno opredijelise oni Cija su djela dobra, a ne zla.

(Gathe: Yasna 30-3)

Moralni dualizam

ASa se nalazi u temelju mazdaizma; teoloSki monoteizam i moralni
dualizam ¢ine glavne oslonce te religije. Doktrina moralnoga dualizma
je na jednoj strani povezana s nacelom slobode izbora, a na drugoj sa
zakonom posljedica.

Nijedna gathi¢ka doktrina nije privukla toliko pozornosti i pobu-
dila toliko rasprave poput dualizma. Prijeporje uzrokovalo ono §to se u
psiholoskoj filozofiji naziva «kategorijalna pogreSka», a protivne teme
su «moralni» i «kozmicki» dualizam. Prvi drZi daje gathi¢ki dualizam
sustav misli u kojemu su na djelu dobro i zlo; a drugi povezuje dualizam
s dva primordijalna duha. Raspra se proSiruje na podrijetlo zla i njegovo
mjesto u stvaranju. Teodiceja predstavlja nerjeSive probleme u svim
religijama. Medutim, doktrinarni suparnici o tom pitanju priznaju da
zarathus$transko glediSte o Covjeku i njegovo rjeSenje za zlo nude najra-
cionalniju od svih religija. «To je potpuni odgovor do kojega se moglo
dodi vrlo jasnim promisljanjem, « piSe profesor Hennings. Razvoj du-
alizma u judaizmu i drugim abrahamkim religijama obi¢no se pripisuje
utjecaju zarathustranske religije.

Dualizam onako kako se rabi u filozofskim kontekstima znaci
razliCite stvari. Njegova najc¢eS¢a uporaba je u slucaju odnosa tijelo-um.
Dualisti vieruju u postojanje dvije razli¢ite vrste entiteta: tijela i duse (ili



uma). Nasuprot, monoisti drze da postoji samo jedina vrsta supstance,
naime tijelo. Dualisti se razlikuju i u svome tumacenju uzro¢noga odno-
sa izmedu dviju supstanci. Razlikovanje izmedu vidljive i nevidljive
supstance vra¢a nas natrag u klasi¢no doba. Dokazi toga razlikovanja su
oboZzavanje predaka i vjerovanje u Covjekovog viseg dvojnika.

U odnosu prema c¢ovjeku, mazdaizam vjeruje u postojanje dvaju
razli¢itih svjetova, manahya (nebeski ili mentalni) i gaethya (zemaljski),
te dva razli€ita entiteta, Tanu (tijelo) i Urvan (dusa ili um). Mazdaizam
takoder vjeruje u vjeCnu prirodu duse. Mazdaizam drzi da su um i tijelo
(ili materija, Geteh) uzro¢no povezani. Tako je Zarathustra bio prvi koji
je govorio o dva odvojena svijeta tijela i duSe. Platon je takoder raz-
likovao dva svijeta koje je nazvao svijet ideja i svijet materije. Za razliku
od svijeta materije, svijet ideja nije zamjetljiv osjetilima. Platon je znao
za Zarathustru i njegova ucenja. Prije Platona, Pitagora, kojega grcki
klasi¢ni pisci spominju kao u¢enika Zarathustre - $to je moralo znaciti
ucenika zarathustranizma - govorio je o transmigraciji duSa. Kasnije je
jedan drugi gréki filozof, Anaksagora, pravio razliku izmedu materije i
uma, ili duha (nous na grckom). U sedamnaestom stolje¢u, Rene Des-
cartes uveo je svoju teoriju kartezijanskoga dualizma.

Ovdje se susre¢emo s moralnim dualizmom drugacije vrste. To je
mentalna pojava. To je behavioristiCko stajaliSte koje se manifestira u
pojedinCevu umu i stanjima - pojedinfevim radnjama. Prvi je u tom
kontekstu skovao izraz dualizam Thomas Hyde 1700., a kasnije je taj iz-
raz uSao u metafizicko kraljevstvo preko Christiana Wolffa. Stoga duali-
zam sam po sebi moZze imati kako eticku tako i metafizicku konotaciju.

Osim u sadrzaju, te dvije suprotstavljajuée doktrine razlikuju se i
po izvoru, prirodi i znaCenju zla, kao i u pitanju upravljanja svjetskim
poslovima. Jedna dualizam gleda kao kozmicki sukob, druga kao eticki;
jedna drzi zlo metafizickim i neovisnim od Covjeka, druga pojavom koja
nastaje iz Covjekovoga izbora; jedna vidi svjetski poredak ureden prema
zakonu Ase (BoZje volje), druga kao ishod istodobnoga vladanja Ohr-
mozda i Ahrimana. Stoga to doktrinarno razilaZenje ima dalekoseZne
posljedice.

Genezu toga dvojnoga dualizma moZemo pronaci u nekim odlom-
cima u Gathama. Kasnije je kozmicCki dualizam dobio potporu u ne-
kim izjavama u Miladoj Avesti (Vendidad) i u pahlavskim knjigama.



Parafrazirani prijevod Cesto citiranoga gathiCkoga odlomka glasi: «Na
pocetku, blizanci Mainyui pojavili su se zajedno u misli, rijeci i djelu;
bili su spontano aktivni i nisu se slagali jedan s drugim; bili su kao do-
bro i loSe. Kada su dosli u dodir, uspostavio se zivot i nezivot. Izmedu
ta dva mudar Covjek odabire pravoga, a nemudar obratno.» Druge kitice
predvidaju najbolji Zivot za sljedbenike Dobra, a najgore za privrZzenike
zla. Zarathustra u tim i drugim gathi¢ckim odlomcima govori o sustavu
miSljenja koji usmjerava nase ponaSanje u Zivotu i vlada nad njim. U
Mladoj Avesti i pahlavskim knjigama, eticki dualizam preobraca se
u kozmicki dualizam - razvoj koji je, po zarathuStranima, suprotan
gathickoj tradiciji.

Raspra o konstrukciji odnosnoga odlomka u Gathama vrti se oko
dvije kljuCne rijeCi - pocetak i Mainyu. Odnosi li se u stalnom postupku
stvaranja rije€ pocefak na zametak stvaranja ili na pojavu ljudskih bi¢a
na svijetu? Znaci li Mainyu «mentalitet» i «unutarnji duh» ili oznacava
duh koji je izvan ljudskoga uma?

Stvaranje nema pocetka; ono je uvijek bilo s Bogom i Bog nikada
nije bio liSen stvaralaCke snage (ili konstruktivnosti). Bog i Spenta
Mainyu (BoZja stvaralaCka snaga) su praiskonski, jer nemaju pocetka.
Razornost nije praiskonska; ona ima pocetak. Razaranje je ne gradenje,
a razorna snaga aktivira se ljudskim djelovanjem kada Covjeka iznevjeri
njegova konstruktivna snaga. Stoga se pocetak odnosi na rodenje
Covjeka. A Mainyu oznaCava Covjekov mentalitet. Cak ako su Mainyui
izvan Covjeka, oni ne mogu biti primordijalni. Mainyu Koji stvara Zivot,
i sve dobre stvari, proizlazi iz Ahura Mazde; nezivot (koji moZemo naz-
vati ra-stvaranje), i sve loSe stvari na svijetu, iskazuju se kada ostvarenje
Ahura Mazde ne uspijeva djelovati u suglasju sa zakonom stvaranja. Sto-
ga zarathuStranski monoteizam nije ograni¢en. Medusobna povezanost
dvaju duhova bitna je za pravo shvaéanje njihove prirode i funkcije u
zarathuStranskom gledanju na stvaranje.

Rijec pocetak se iz sljedecih razloga ne moZe odnositi na stvaranje.

Prvo, priznajuéi nepromjenjivost Boga i njegovih svojstava, mora-
mo- prihvatiti da Bog po definiciji ne moze biti liSen svoje stvaralacke
snage. Spenta Mainyu, Bozja stvaralacka snaga, najistaknutije je
obiljezje Ahura Mazde i s njim je usko povezano. Katkad se ta dva
drze istovjetnima. Stalna povezanost Ahura Mazde i Spenta Mainyua



navela je neke zapadne znanstvenike da usporede odnos izmedu Spenta
Mainyua i Ahura Mazde u Gathama s onim Svetoga Duha i Oca u No-
vom zavjetu. U svom Dobrom umu, putem Spenta Mainyua (Boga i
Duha Svetoga), Ahura Mazda stvara.

Drugo, uzimajuéi u obzir da stvaranje nije u€injeno ex nihil i da
Covjek nije bio prvo Bozje stvorenje, shvacamo da se rijeC pocetak mora
odnositi na rodenje Covjeka. RijeCi koje se u Gathama rabe za stvaranje
su davanje i oblikovanje (ili dizajniranje). Stvaranje je staro koliko i sam
Bog; oblik i dizajn stvorenja razvijaju se, mijenjaju i napreduju sukladno
zakonu Ase. éovjek se pojavio tijekom evolucije stvaranja kada je Bog
to htio. Semitska pri¢a o Adami i Evi ne postoji u Gathama; iako se mit
o stvaranju prvoga muskarca i zene (u razli¢itom obliku) pojavljuje u
kasnijoj religijskoj literaturi.

Treée, Bog je Bic¢e bez pocetka, koje zahtijeva odsutnost ne-Bica.
Stoga se rijeC pocetak u gore citiranoj kitici ne moZe odnositi na Boga.
Istom logikom blizanac Mainyu ne moze biti praiskonski. U Gathama,
niSta nije praiskonsko osim Ahura Mazde, njegovih svojstava i Spenta
Mainyua. Ta je Cinjenica oCita iz mnogih odlomaka. Nadalje, Zarathustra
opetovano tvrdi da je Ahura Mazda jedino Biée koje je postojalo od
pocetka. To je pozitivna izjava; ona odbacuje bilo kakvu sugestiju da
je «kao dokaz, tvrdnja o Zarathustri kao monoteistu, tvrdnja iz muka.»
Objavljujuéi stvarnost ¢ovjek ne mora poricati sve §to je nestvarno!

Sto znadi mainyu u spomenutoj gathickoj kitici? Mainyu proizlazi
iz Mana, Sto znaci mentalitet i mudrost. To takoder znac¢i duh. Ako su
duh i um zamjenjivi, onda nema poteskoce; ti odlomci bi jednostavno
znacCili da su se na pocetku pojave Covjeka, ta dva duha ili mentaliteta
istodobno manifestirala u ¢ovjekovom umu. Jedan je bio Dobro, a drugi
Zlo. Covjek ima slobodu izabrati izmedu njih dva, slijediti jednoga, a
zanemari drugoga. Sloboda preptostavlja alternative. Ta dva duha pred-
stavljaju dva dijametralno oprec¢na tijeka djelovanja. Kako smo naveli
na pocetku, nac¢elo moralnoga dualizma na jednom je kraju usko pove-
zano s nacelom slobode izbora, a na drugom kraju s nac¢elom posljedica,
koje se u obi¢nom govoru naziva naCelom nagrade i kazne. To drugo
nacelo je popratna pojava zakona Ase. Covjek koji se odlucuje za dobro
dozivjet ¢e uspjeh i sre¢u - onaj koji viSe voli zlo pretrpjet ¢e neuspjeh i
bijedu. U Gathama se nacelo moralnoga dualizma spominje bilo zajedno



s Covjekovom spontano$¢u i slobodom djelovanja, bilo u svezi s poslje-
dicama i u€incima. U Gathama zlo se ne iskazuje izvan ¢ovjekove misli,
rijeCi i djela. Gathe navode kako nikakvo pomirenje izmedu dobra i zla i
nikakva prilagodba zle misli, rije¢i i djela u€enjima ispravnih ljudi nisu
mogudi. Zarathustra upozorava svoje slusateljstvo da je najbolje u Zivotu
djelovati u skladu s duhom istine.

Prema onome kako se to nacelo ovdje objasnjava, ne postoji nikak-
va dvosmislenost. Zlo je suprotno od dobroga ili, po rije¢ima Gatha, ono
je ne-dobro. Nikakva dobrota u stvaranju ne moZze se zamijetiti bez nje-
zine suprotnosti. U tom smislu, dobro i zlo u ovome svijetu postaju pi-
tanja funkcije, a ne sadrzaja. Oni nemaju sadrzaj izvan carstva Covjekove
misli, rijeci i djela. U transcendentnosti, Vrhovno Dobro prevladava, a
dobro na ovome svijetu samo je odraz Apsolutne Dobrote. U mazdaizmu,
materija nije izvanjski iskaz ideje, oblika ili duha; a zlo nije povezano s
nikakvom tarnscendentnom stvarnos¢u. I um i materija su stvarni.

Dva su druga ¢imbenika pridonijela zbrci oko zarathusStranskoga
dualizma. Jedan je da Ahura Mazda u svojoj stvaralaCkoj snazi djeluje
putem Spenta Mainyua, svoga svetoga i dobroga duha; drugi je jako
moralno obiljezje Ahura Mazde pa prema tome i Spenta Mainyua,
Moralni sadrzaj Boga toliko je vazan da se Ahura Mazda pojavljuje
samo u svojim moralnim svojstvima, a ne u tijelu (kao u krSéanstvu)
ili vatri (kao ujudaizmu). Gathe ne daju vlastito ime zlom duhu. One
takvim duhovima daju pridjev angra. Tako Gathe postavljaju Angra
Mainyu, zle duhove u ovome svijetu kao suprotnost Spenta Mainyuu,
dobrom duhu u svjetovnoj funkciji, a ne izravno nasuprot Ahura Mazde
u njegovom nebeskom polozaju. Ako se prisjetimo da se Spenta Mainyu
postavlja kao BoZzji sin ili Duh, zbrka koja je nastala postavljanjem Ahri-
mana u izravnu suprotnost Ohrmozdu nije iznenadujuca.

Simboli¢ki svjetlo predstavlja Boga a tama zlo, ali pogrjesno je
misliti o tami kao tvorevini zla - kao $to su ustvrdili neki znanstvenici.
Gathe ne daju ime nijednog drugog stvoritelja osim Ahura Mazde za
elemente svijeta i atmosferske pojave. U Gathama se, Ahura Mazda na-
ziva stvoriteljem kako svjetla tako i tame. Objasnit ¢u u daljem tekstu
tu vezu sa zlom.



Zlo

Priroda zla u zarathuStranizmu izazvala je Zu¢ne rasprave medu
proucavateljima religije. Ve¢ smo raspravili o dvosmislenosti u kon-
strukciji odredenih odlomaka u Gathama. Ovdje se osvréemo na neke
odlomke u tri pahlavske knjige Dinkard, Bundahisn i Sikand Gumani
Vijar. StajalisSta o zlu objasnjena u tim knjigama predstavljaju pot-
puni prijelaz s etiCkoga na kozmicki dualizam. Takva skretanja nisu
neuobicajena u drugim religijskim tradicijama. Trebamo imati na umu
da su te knjige napisane preko dva stolje¢a nakon arapskoga osvajanja
i da sadrze neke vazne filozofske teorije iz sasanidskog doba. U doba
sastavljanja tih knjiga manihejstvo i druga hereti¢ka miSljenja joS uvijek
su imala utjecaja na intelektualnu elitu. Zbrkano predstavljanje tvrd-
nji u nekim dijelovima tih knjiga govori o pritisku pod kojim su autori
sastavljali svoja djela. Prema tvrdnjama postavljenima u tim knjigama
mozemo razabrati dvije glavne Skole.

1. Prva Skola drzi daje zlo funkcija izopa¢enoga uma. Ono nema
sadrzaja odvojenoga od Covjekovoga uma i djelovanja. Stvaranje je sta-
lan proces, a Spenta Mainyu predstavlja njegov dinamizam. Stvaranje
se razvija kao odgovor na taj dinamizam. Pojavljuju se nove tvorevine,
a stare se zamjenjuju i preoblikuju. Neke stare tvorevine viSe nemaju
tjelesno postojanje. Ljudsko bi¢e nije bilo jedno od prvih tvorevima. U
zarathustranskoj pri€i o postanku $to su je sastavili pahlavski pisci, ljudi
su stvoreni godinu dana nakona stvaranja svemira. Tesko je reéi koliko
godina predstavlja ta mitska jedna godina. Prema tradiciji Mlade Aveste,
muskarac, Masya, i zena, Masyoi, pojavili su se iz razvoja i preobrazbe
«blizanacke biljke» koja je prvo rasla u tlu iz sjemena Gayo Marate, pro-
totipa Covjeka.

Izraz Angra Mainyu, koji se prevodi kao «zao duh», znaci zao
mentalitet. Taj se mentalitet, zajedno sa svojim suprotnim blizancem,
Spenta Mainyuom, u svojoj svjetovnoj funkciji, spontano iskazuje u
ljudskim bi¢ima; svaka osoba treba uciniti svoj osobni izbor izmedu ta
dva. U carstvu transcendencije i apsolutnoga, Spenta Mainyu nema svo-
je suprotnosti. No, u svijetu relativnosti, u stvaranju slobodnog covjeka,
manifestira se njegova suprotnost kroz ¢ovjekov slobodan izbor. Svojim



pogresnim odlukama ljudska bic¢a stvaraju i aktiviraju zlo u sebi samima
i u drustvu. To nije zlo kao neka vanjska tvorevina ve¢ kao unutarnji ele-
ment, koji preuzima Covjeka. Kad bi sva ljudska biéa Cinila prave izbore
i vodila ispravne Zivote ne bi bilo nikakvoga zla. Angra Mainyu rabi se u
Avesti kao generiCka, a ne vlastita imenica.

Pripadnici te Skole, koje nazivamo monoteistima, nadalje tvrde da
je Ahura Mazda v Gathama prvi i posljednji (ili to¢nije bez pocetka i
bez kraja), praiskonski, svemudar i svemoc¢an. Priznavanje suprotnoga
pandana Ahura Mazdi dovodi do poricanja jedne od temeljnih gathic¢kih
doktrina. Oni drZe, da zlo kao tvorevina izvan Covjeka, ne postoji. Bog
je znao da ¢e se neki ljudi opredijeliti za zloc¢u; to je cijena koju Covjek
mora platiti za uZivanje slobode. U poretku stvaranja, sloboda misli i
djelovanja tako je dragocjena, da je ne smijemo napustiti iz straha od
zlih sklonosti nekolicine ljudi. Kona¢na pobjeda dobra nad zlim, Sto
je obiljezje Bozje svemodi, uklanja tjeskobe koje bi mogle proizacdi
iz ¢inova nekoliko zlih ljudi. Kona¢no, monoteisti uporno tvrde da
nezivot ne bi postojao da se duhovi blizanci nisu pojavili i sukobili u
Covijeckovom umu. Zakljucak je takoder, da suprotni pandan Spenta
Mainyua nije postojao prije sukobljavanja u ¢ovjekovom umu. éovjek
je taj koji u svojoj konacnosti suprotnost postojanja doZivljava kao smirt.
Stoga se zlo odnosi na Covjekova iskustva.

2. Druga Skola, koju pogodno mozZemo nazvati dualistickom, tvrdi
da je zlo sadrzajni entitet, a ne funkcionalna slucajnost. Pripadnici te
Skole drZze da je zlo praiskonsko, a kao ishod toga postoje dva stvoritelja:
jedan koji stvara dobro i drugi koji proizvodi zlo. Medutim, oni misle
da zlo, kako nije sveznajuée, nije znalo da postoji dobar Bog; Bog je
znao za prisutnost zla. Zlo je, tek nakon §to je vidjelo tvorevine dobroga
Boga, postalo svjesno postojanja dobroga Boga. Onda je zlo pokusalo
naciniti pandane onoga $to je Bog ucinio. Za svjetlo, zlo je proizvelo
tamu; za Cisto¢u oneciSéenje; za istinu laznost; i slicno. Medutim, prema
Gathama, Bog je stvorio i svjetlo i tamu, dan i no¢ i kozmicki poredak.
Nijedna BoZzja tvorevina nije zlo; ¢ovjek ih mozZe iskorisitti za dobre ili
zle svrhe. Tama simboli¢ki podrazumijeva zlo, ali to ne bi trebalo znaciti
da je tama zlo. Dualisti drZe da zlo nije moglo stvoriti pandana ljudskom
bicu, jerje Bog proizveo Covjeka shodno svojoj svojstvenoj slici. Bog je
pohranio u Covjeka zraku svojih svojstava - dobrotu. Zlo nije sposobno



Ciniti nista dobroga. Stoga je zlo ucinilo sve napore da obmane Covjeka
i okrene ga protiv Boga. Medutim, dualisti priznaju da ¢e na kraju do-
bro prevladati, a taj ¢e dogadaj znaciti uspostavu Bozjega kraljevstva na
zemlji.

Dualisti naglaSeno tvrde da je koncept o kojem smo gore rasprav-
ljali pravovjerna zarathustranska doktrina i da je to jedino racionalno
objasnjenje zla koje ne dovodi u sumnju dobrotu i pravdu Boga. Oni
tvrde da u ranim fazama povijesti dobar Bog nije bio svemogué, ali
da ¢e na kraju on dostiéi taj polozaj. Nadalje tvrde da zlo ne moze biti
samo pasivno odricanje dobra; ono je aktivna sila. U svojoj gorljivosti
da utjelove zlo, dualisti su razvrstali opasne insekte i otrovne biljke kao
proizvode zla pa, kao takvi, oni postaju zlo. U pahlavskim knjigama,
opasna stvorenja zla nazivaju se Khrafstra, gmizuée stvari. Dualisti
tvrde da se postojanje divljih zvijeri i opasnih Zivotinja moZe samo pri-
pisati zlu. Njih se ne moZe objasniti pomoc¢u teorije mentaliteta.

U pahlavskim se knjigama dobar Bog oznacuje kao Ohrmozd, a
zao kao Ahriman. Ohrmozd je izvor svjetla, istine, dobrote i radosti;
Ahriman je proizvodacC tame, laZi i bijede. Ohrmozd je konstruktivan, a
Ahriman razoran. Posredni ishod je da su ta dva izvora praiskonska, an-
tipodna i da funkcioniraju neovisno. Covjek kao Ohrmozdov suradnik
mora ga oponasati i boriti se protiv Ahrimana.

Pozivajuéi se na autoritet pahlavskih filozofskih tekstova, dualisti
tvrde da Ohrmozd ne moZe biti beskonacan u svakom pogledu, jer je Ah-
riman takoder iskonski izvor. Oni zakljuuju da je «Ohrmozd beskonacan
u vremenu, a konacan u prostoru ... Izvorno je on, dakle, vjeCan ali ne
konacan ... Ahriman je vezan i prostorom i vremenom ... (Ohrmozd
je jedino ograniCen prostorom, jer mora dijeliti prostor s Ahrimanom i
praznim /prostorom/ koji lezi izmedu dva kraljevstva.) U istoj pahlav-
skoj knjizi, Bundahisn, govori se kako je «u Dobroj religiji otkriveno da
je Ohrmozd bio na nebu u sveznanju i dobroti: jer je beskonano vrijeme
bio neprestano u svjetlu. Svjetlo je prostor i mjesto Ohrmozda: neki
to nazivaju Beskrajnim Svjetlom. Sveznanje i dobrota trajna su narav
Ohrmozda: neki ih nazivaju 'Religija." Oboje se mogu isto protumaciti,
naime kao trajna narav beskona¢noga Vremena, jer Ohrmozd i Pros-
tor, Religija i Vrijeme Ohrmozda bili su i uvijek ¢e biti.» Bundahisn
je nedojbeno senzacionalno intelektualan i filozofski traktat, a ipak



nije osloboden protuslovlja. Na jednom mjestu on kaze «Ohrmozd je
u svom sveznanju znao da Razorni Duh postoji,» a na drugom mjestu
izjavljuje daje i Ohrmozdovo sveznanje takoder konacno. «Sto se tite
konac¢noga i beskona¢noga:» istiCe Bundahisn, «visine Koje se nazivaju
Beskona¢no Svjetlo (jer nemaju kraja) i dubine koje su Beskonacna
Tama, beskona¢ne su. Na granici, obje su konacne, jer je izmedu njih
Praznina i nema dodira izmedu njih dvije.» Taj se citat, naravno, odnosi
na prostor, ali se nastavlja: «Opet oba Duha u sebi su kona¢na. Opet u
svezi sveznanja Ohrmozda- sve §to je unutar znanja Ohnnozda kona¢no
je.» Protuslovlje u tim odlomcima slabi njegov autoritet. Bundahisn
navodi da zlo pronalazi smjestaj za vieCnost u ponoru beskonacne tame.

Mardan Farruk, autor pahlavskoga djela Sikand Gumani Vijar iz
devetoga stolje¢a, takoder pori¢e Ohrmozdovo sveznanje. «Ohrmozd je
poput vlasnika ili vrtlara u ¢ijemu vrtu opasne i razorne zvijeri i ptice
namjeravaju ostetiti vo¢ke i stabla. A mudri vrtlar, da bi doskocio nevolji
i da bi zadrZao te opasne zvijeri izvan vrta, izmislja sredstva kako ih
uhvatiti.» On se takoder obara na manihejstvo, zbog izjednacavanja zla
s materijom, zbog vjerovanja u sotonsku prirodu svijeta i zbog zagovara-
nja askestva, jer drZi da je sve to protivno Zarathustrinom ucenju. Sli¢no
tomu, on kritizira islam i kr§¢anstvo §to Bogu pripisuju stvaranje zla, te
¢inedi to, umanjuju dobrotu svojih Bogova. On odbacuje koncept zla kao
stanje uskrac¢ivanja ($to tvrde kr$¢ani). Konacno, on drzi «zlo stvarnoséu,
Cistim duhom i poricanjem Zivota.» S druge strane, kaze on «zlo je losa
sklonost, glupost, slijepo samopotvrdivanje, pogrjeSka,)) ¢ime Zeli kazati
da je slijedenje zla bit loSe sklonosti. Mardan Farruk takoder dijeli su-
protnosti u dvije skupine: one kojih je razlika u funkciji ili prirodi poput
muskoga i Zenskoga. Razlika je u tome $to se suprotnosti u nacelu ili biti
ne mogu mijeSati. One su antagonisti¢ne jedna prema drugoj: tamo gdje
se pojavi svjetlo, tama odlazi. Ali suprotnosti po funkciji mogu suposto-
jati i suradivati. Autor nadalje navodi, «mudar, sveznajuéi i svemoc¢ni
Stvoritelj je samodostatan, a njegovo se savrSenstvo sastoji u tome S$to
nema nikakvih potreba za bilo kakvom prednoséu ili uveéanjem koje bi
on mogao poZeljeti izvana. Stoga moramo zakljuciti da razlog i prigoda
za njegova djelovanja moraju sve biti jedne vrste - odbiti i suzbiti bilo
koju Stetu koja bi mu mogla prijetiti od vanjskoga neprijatelja koji bi
mu mogao nanijeti zlo; a to je cijeli razlog i prigoda za Cin stvaranja.»



Tako on ne vjeruje u svemo¢ Boga tijekom njegova suceljavanja s Ahri-
manom, iako priznaje BoZje savrSenstvo, koje je po njegovom miSljenju
BoZja neovisnost od potrebe. On kaze da Bog treba stvarati kako bi se
obranio.

Drugi slijed rasudivanja dualista jest da «kako u materijalnom svi-
jetu postoje suprotni sadrzaji.... koji katkad uzajamno suraduju, a katkad
su uzajamno razorni, onda [oni moraju postojati] i u duhovnom svijetu,
koji je uzrok materijalnoga, a materijalne stvari su njihova posljedica...
Materijalni svijet je posljedica duhovnoga, a duhovni je njegov uzrok.»
Uzajamno suradniCke suprotnosti mogle bi se odnositi na mijeSane
sluCajeve.

Golema je razlika izmedu te dvije prikazane Skole. Jedna vjeruje
da je zlo mentalitet i da ovisi o Covjeku i da ga Covjek pokrecée; druga
drzi daje to duh i daje iskonski. Jedna tvrdi da je zlo poricanje dobra i
da se pokrecée kada Covjek odbija Ciniti dobro, ili ¢ini suprotno od dobra;
druga misli da zlo ima odvojeni entitet i da je izvanjsko Covjeku. Jedna
potvrduje jedinstvo u kozmosu i vjeCnost; druga nejedinstvo i dvojnost
u obojemu. Jedna drzi zlo funkcionalnom uzgredno$¢u; druga znatnom
stvari. Jedna promatra duhovnu i materijalnu stvarnost u njihovim sfera-
ma; druga gleda na duh kao uzrok materije. Jedna vjeruje u apsolutnost
sklada duhovnoga i u relativnost i nesklad fizickoga svijeta; druga u uza-
jamno suradni¢ku i razornu prirodu kako duhovnoga tako i materijalno-
ga svijeta. Nasuprot spomenutim razlikama, obje Skole slazu se u dvije
stvari: Covjek je suradnik Boga, a krajnja pobjeda pripada dobroti.

Doktrinarni prijepor oko zla je pradavan. Pisac pahlavske knjige
Sikand Gumani Vijar kritizira one koji drze da zao duh proizlazi iz
prirode covjeka. Njegovo rasudivanje u odbacivanju te teorije nije is-
pravno. On kaZe da prihvadanje teorije po kojoj je Covjek putem slobode
izbora stvorio zlo, dovodi do prkoSenja volji njegova stvoritelja pa stoga
ono nije moguce. Gathe doista stalno ponavljaju da zlotvori prkose
Bogu i djeluju protiv zakona, koji je isto Sto i njegova volja. Pisac knjige
Sikand Gumani tvrdi da Bog ne bi stvorio svoga protivnika; ali on ne
vidi da s obzirom da je zlo stvorio ¢ovjek ono ne bi moglo biti BoZje
stvorenje. Dokazi koje on rabi za BoZje sveznanje, svemo¢ i pravdu sami
sebe opovrgavaju. On tvrdi da uz neovisno postojanje zla kao iskonsk-
oga duha, Bog moZe ostati svemocan!



Teorija da je zlo ishod covjekovoga pogresnoga izbora i da ono
izbija iz Covjekovog mentaliteta uklanja sve prigovore na svesavrSsenog
Boga i ¢uva Bozju veliCanstvenost. Covjekova sloboda izbora, inherent-
na u zakonu Ase, BoZjaje Volja. Kako je on dobar Bog onda je Covjeku
podario slobodu izbora. On nije stvorio zlo. Krajnja pobjeda dobrote
oznacuje Bozju svemo¢. Bog je pravedan i Zeli da sva ljudska bi¢a budu
pravedna i ispravna. On je poslao svoga proroka da vodi Covjeka. Tvrd-
nja da je Bog stvorio zlo kako bi CovjeCanstvo bolje shvatilo i cijenilo
dobrotu nije zarathuStranska doktrina. Niti je to izjava u Dinkardu da
je Ohrmozd dopustio zlu da se pomijeSa s njegovim stvorenjima na
odredeno vremensko razdoblje radi iskustva i obuke CovjeCanstva. Bog
nema nikakve potrebe da iskuSava Covjeka.

Autor Sikand Gumanija, gorljivi dualisti¢ki ~filozof-teolog,
zakljuCuje da dualizam postoji ne samo u fizickom svijetu veé¢ i u
duhovnom; daje u svugdje zlo jae od dobra. On nadalje izjavljuje da
su stvari u svijetu dobre, zle ili mjeSavina obojega. Taj zaklju¢ak dovodi
do uvodenja relativnosti u duhovni svijet, jer po njemu, ovaj je svijet po
svojoj gradi nalik drugome. Opet, u mazdaizmu, kako smo prije naveli,
materija i um imaju vlastito postojanje i oboje su stvarni. Tijelo nije iz-
vanjsko obiljezje dusSe, niti su oni dvije strane iste medalje.

Pogrjesno je odbaciti bilo koju od te dvije Skole kao nevaznu. Tu
se postavljaju dva pitanja: (I) koja Skola predstavlja zarathuStransku
pravovjernost? I (II) koje je teolosko i drustveno-politiCko objaSnjenje
prelaZenja, ako ga uopcée ima, sjedne teorije dualizma na drugu?

Za odgovor na prvo pitanje moramo se vratiti Gathama. U toj se
knjizi Angra Mainyu rabi u generickom smislu, u znacenju zlog mental-
iteta ili zlog duha. On se pojavljuje sa Spenta Mainynom Kao njegov su-
protni blizanac. Angra se takoder rabi kao oznaka za zlu osobu. Drugi
izraz koji se rabi za zao duh je Aka Mana, u znacenju «zlog uma.»

Daevi, bogovi Indoiranaca i njihovi Stovatelji nazivaju se Aka
Mana. lzraz Druj, u znacenju laznost, odnosi se prekrsitelje zakona
ASe. Ta terminologija ne podrazumijeva vanjska ili iskonska svojstva zla.
Ona samo oznacava daje u ovome svijetu zlo stvarno. Kada objektivno
sagledamo stvari, izgleda da je monoteistiCka $kola bliza duhu Gathd
i da Angra Mainyu potjece u Covjekovu umu i u ovome svijetu putem
Covjekovoga pogresnoga izbora.



U Miladoj Avesti stanje se mijenja i osobnost zla postaje naglaSenija.
Angra Mainyu preuzima ulogu proizvodaca sverazornih, skodljivih i zlih
stvari, ukljucujuéi bolesti, suSe, glad i kugu. Kako je doslo do takve
preobrazbe? Koji su religijski i drustven-politicki ¢imbenici prouzrocili
preobraéenje na kozmicki dualizam? Pretpostavljamo da su tu preobraz-
bu izveli i teolozi i politicki potlacene skupine.

Teolozi su pokusali zadrzati Ahura Mazdu podalje od zlih stvari
u skladu s Gathama. Magi, koji nisu izgubili svoju ljubav prema indo-
iranskom panteonu bogova, a ve¢ su prije toga u Avestu uveli Yazate,
uspjesno su u Avestu ukljudili i predzarathustranske koncepte zla u obli-
ku daeva, koji su trebali postati neprijatelji Yazata. Ta novina imala je
emotivnoga utjecaja na ljude i pruzala im je drustveno-ekonomske po-
godnosti. Tako je svaki Yazata pronasao svoj suprotni pandan. Oni su
isto tako proglasili da su opasne Zivotinje i insekti stvorenja demona.
Herodot i Plutarh govore da su Magi preporucivali ubijanje opasnih
stvorenja. Ta je ideja ponovno uvedena u Vendidad, u kojoj su svoje
mjesto nasli takoder mit i folklor. Podmukli kralj AZi Dahaka nazvan je
apostolom zla. Angra Mainyu postao je Demon nad Demonima kao
§to je Ahura Mazda bio Duh nad Duhovima. Ahriman, novi nadomjestak
za Angra Mainyu, dodijelio je svakom demonu posebnu zadaéu. Demoni
su §irili necisto¢u, bolesti, glad, susu i smrt. Jedan od nacina tjeranja de-
mona bio je obavljanje konstruktivnih radova poput ratarstva, stoCarstva
i sluZenja bliznjima. Svrha tih dobrih Cinova bila je zastraSiti i poraziti
vragove. Drugo sredstvo bilo je recitiranje svetih Cari s posebnim ob-
redima koje su izvodili sveéenici. Ta posljednja funkcija ekonomski je
zanimala sveéenstvo. Izvodenje tih religijskih ceremonija omogucéavalo
je Magima vedéi drustveni utjecaj. Plutarh piSe da su u tim obredima de-
moni (daevi) bili elementarne sile koje se moglo vise ili manje uspjesno
manipulirati odgovaraju¢im obredima i magi¢nim formulama. Antiteza
izmedu dobroga i loSega ubrzo je naSla svoje mjesto u rjeCniku $to su ga
Magi rabili. Dobri su govorili, jeli i hodali, do¢im su zli urlali, proZdirali
ijurili; dobri su imali glave i zivjeli u kuéi, dok su zli imali lubanju i
boravili u brlogu. Pahlavski pisci prosirili su podrucja ovlasti dvaju
suprotnih moéi.

Izgleda da je prijepor izmedu te dvije Skole bio na vrhuncu u doba
Sasanida. Manihejstvo i mazdakizam osudivali su bogatstvo, mo¢ i



rasko$ i bili su prihvatljivi siromasnima i potlaCenima; obje religije
propovijedale su kozmicki dualizam. Zurvanizam je dao filozofsku
potporu kozmi¢kom dualizmu. Bez obzira na razloge za promjenu, u
doba Sasanida, Ahriman je postao najvec¢i negativni duh s neovisnom
osobnos¢u. On je postao izvor svih zala na svijetu. Tako je zlo postalo
nevidljivo i praiskonsko. Ljudi su mogli shvatiti Ahrimanovu prirodu,
ali nisu ga mogli vidjeti. Medutim, Arda Viraf, na svom apokaliptiCkom
putu u pakao - Ahrimanovo boraviste - vidio ga je osobno. Zanimljivo je
da se u toj knjizi Ahriman po prvi puta pojavljuje i kao zmija i kao guster,
§to jasno pokazuje utjecaj drugih religija na mazdaizam sasanidskoga
razdoblja. Pored toga $to je donosio smrt, bolest, bijedu, otrov i stvorenja
koja grizu, Ahriman je stvorio laznost i Sest glavnih demona, izravnih su-
parnika Amesa Spenta. To su bili Aka Mana (zao um), Indar (izopacenost
i laznost), Sovar (tiranstvo i nasilje), Nakahed (neposlusnost i nepri-
jateljstvo), Taire (nesavrSenost) i Zairich (razaranje i smrt). <«Patnja i
smrt (ili demoni) razaraju tijelo, a ne stvoritelj Cija je volja dobra i koji
Cuva i odrzava tijelo,» piSe Mardan Farruk.

Dualisti¢ka teorija nema potporu ni u Gathama ni u vjerovanjima
danas$njih zarathuStranskih vjernika. Nijedan zarathuStranin ne bi pripi-
sao stvaranje Khrafstre Ahrimanu. Ahriman je predmet stalne osude, ne
kao stvoritelj, ve¢ kao pojava. éovjek u kona¢nom i relativnom svijetu
ne moZze zamijetiti nijedan koncept bez njegove suprotnosti. To ne ¢ini
suprotnost praiskonskom. Kao usporedba, u Starom zavjetu govori se da
je Bog stvarajudi svjetlo, odvojio ga od tame. Ta izjava ne ¢ini tamu, ili
sotonu, praiskonskima.

Za aktivnog vjernika zarathuStranina koncept Ahrimana ili zla od-
govara iranskoj epskoj tradiciji. Kada nekoga zarathustranina upitamo o
prirodi zla, on rabi izraze Div i Druj. Div se rabi u generiCkom smislu
opisuju¢i ogromno cudoviste. Druj znaci laznost. Div i Druj nisu ni
duhovi ni uskra¢eni andeli. Za zarathustrane svi zloCesti i nepoZeljni
¢inovi, misli i rijeci vrte se oko koncepta Div i Druj.

U Sahnamehu, velikom povijesnom epu predislamskog Irana,
Div se prikazuje kao omraZzeno mocéno stvorenje. Laganje je njegovo
simbolicko obiljezje. On govori i djeluje na zao na¢in. Razaranja radi, on
7eli nasSkoditi svakome i svatemu. Potpuni nedostatak inteligencije dru-
goje obiljezje Diva. On ne moZze predvidjeti posljedice svojih radnji. On



¢ini sve obratno od onoga §to mu predlazu. U Sahnamehu, veliki junak,
Rustam, susreé¢e Diva Akvana i Diva Spida. Akvan je isto $to i Aka Mana,
i znaci zao um. Spid znaci bijelo, a mozda se Div-e-Sepid odnosi na zle
ljude koji djeluju poput vukova u ovcjoj koZi. Bijela boja simbolic¢ki je
povezana u zarathuStranizmu s dobrotom, a crna sa zlo¢om.

Div Zeli ubiti Rustama i pita ga koji bi od dva oblika smrti viSe vo-
lio: da ga bace preko planina i da ga pojedu zvijeri, ili da ga bace u more,
da se utopi i da ga progutaju kitovi. Div ho¢e da Rustam umre najgorom
mogucéom smrti. Rustam, koji je bio pametni i vjesti pliva¢, predlaze da
ga bace u planine. No, Div je Rustama bacio u more i Rustam, te se uspio
sigurno dokopati obale. Pred tisuéu godina, Ferdowsi, autor Sahnameha,
pisao je da su Div i Ahriman bile samo zle osobe. Drugim rijeCima, on
kaze da oni nisu metafizicka ili duhovna stvorenja. Gornja pri¢a predstav-
lja sliku Diva ili Sotana onako kako ga danas vidi poboZzni zarathuStranin.
Div nije transcendentan, on laZe i zloban je. PriCa o Adamu, Evi, sotoni
i palom Covjeku, kao $to se navodi u abrahamskim religijama, ne postoji
u mazdaizmu pa bi stoga usporedba po obliku i sadrzaju Ahrimana sa
sotonom bila obmanjujuca.

Kakvogod bilo pravo tumacdenje gathicke doktrine dualizma,
Zarathustra je utemeljitelj filozofije uma, Sto je tema koja je zaokupila
mnoge mislioce ukljucujuéi Platona, Aristotela, Rene Descartesa i dru-
gih.

Sloboda izbora

Pouke mazdaizma utemeljene su u Istini i Pravdi (Asa), povezane
s Mudros¢u (Johu Mana) i proZete liberalnoséu i slobodom izbora.
Zarathustra je propovijedao svojim slusateljima da prihvate vjeru slo-
bodno, da odaberu svoj put mudro i da pametno izabiru svoje prijatelje,
ucitelje i Zivotne suputnike/ce. Rijetko je kada neka religija otkrivenja
iskazala toliko liberalnosti.

Zarathustra je priznavao osobnost i jedinstvenost svakoga pojedin-
ca, a istodobno je naglasavao Covjekovu kolektivnu osobnost putem
Clanstva u njegovoj obitelji, zajednici, zemlji i religiji. Iako je Covjek
jedinstven, njegova sudbina isprepletena je sa Zivotom i sudbinom svemi-



ra, zemlje i okoliSa, pa kao takav ¢ovjek mora oCuvati i promicati Zivot
na zemlji. Te toCke identiteta ukljuCene su u zarathustranske dnevne
molitve. Sto se vjere tiCe, ZarathusStra je rekao da vjeru treba prihvatiti
s uvjerenjem. Beskorisno je propovijedanje vjere bez uvjerenja. U nam-
jeri da osloodi svoje sljedbenike od jarma sebi¢noga sveéenstva, on se
suprotstavio pretjeranim ritualima, zalagao se za jednostavnost u molit-
vama i izjavljivao da svatko, putem ispravnosti, moZze uspostaviti komu-
nikaciju s Bogom. On je za Covjeka rijeSio problem Zivota i smrti, srec¢e
i bijede. Za razliku od veéine svjetskih religija, mazdaizam je Zenama
davao jednaka prava kao muskarcima. On je ustao protiv nepismenosti i
neznanja i osudivao zastraSivanje i tlaCenje. Svatko treba prihvatiti neku
religiju prema vlastitoj savjesti.

Prema Gathama, Ahura Mazda u svojoj je svijesti, Daena, stvo-
rio zivot i podario Covjeku sposobnosti da izabere izmedu dobra i zla,
kao i mo¢ miSljanja, govorenja i djelovanja. Daena takoder oznacuje
religiju, a gore spomenuta izjava znaci da je Bog oblikovao ¢ovjeka u
svojoj religijskoj praksi. On je dao Covjeku Vohu Manu, dobar (sveti)
um. To je sposobnost pomoc¢u koje Covjek moZze misliti i rasudivati
prije nego Sto donese odluku. On je Covjeku dao i savjest, Daenu. To je
moralna sposobnost kojom ¢ovjek moze provoditi ispravan i eticki Zivot.
Mlada Avesta govori o jos jednoj sposobnosti koju je Covjek primio od
Boga, prosvjetljenje ili Baodha. S te bi tri sposobnosti Covjek trebao biti
u moguénosti razlikovatie ispravno od neispravnoga i vrlinu od mane.
To su osjetilne kao i van osjeitlne sposobnosti. Daena je Covjekovo
sebstvo. To je pounutrena slika sebe koja ukljucuje sposobnost da se
procijene druStveni, normativni sustavi vjerovanja.

U Avesti se implicira i podosta psihologije. U mazdaizmu se
Covjekova osobnost oblikuje od Sest elemenata: Ego {Daena), Um
(Mana), Percepcija (Baodha), Bi¢e=Vitalnost (4hu), duh Cuvar {Fravasi)
i bozanska milost (Xvarengha). Daenaje svijest o vlastitoj odovornosti.
Pojedincev ego je onaj koji odreduje njegovu sudbinu. U kasnijoj Avesti,
dio te funkcije daje se Fravasiju. Fravasi se ne spominje u Gathama.
Na Daenu utjeCu misli, rijeCi i djela Covjeka. Kada Covjek umre, prema
Yastima, njegova ga Daena Ceka na razdjelnici dvaju svjetova - Mostu
Sudnjega dana (Chinvat). U slucaju krjeposnoga Covjeka, ona se pojav-
ljuje u obliku lijepe djevice, a u slucaju zle osobe u liku ruznoga vraga.



Daena usmjerava svakoga pojedinca prema nebu (najboljem boravistu)
ili paklu (najgorem boravistu). Gathe kazu da svaka osoba prema svojim
sklonostima i svojim slobodnim izborom odreduje nacin svoga Zivota.
Pojedinac slobodno oblikuje svoje misli, rijeCi i djela. Sljedstveno tomu,
necija Daena, putem necijega slobodnoga izbora, okreée se prema dobru
ili zlu. Prema tome Daena predstavlja unutarnje sebstvo. Po rijeima
Gatha, najbolja Daena je najbolja religija.

Ve¢ smo odredili um, Mana. On je izvor svete ili dobre mudrosti.
Dobro je sinonim sa svetim. Baodha je sredstvo percepcije. On pred-
stavlja prosvjetljenje. Prosvjetljenje dolazi putem meditacije i osobnoga
misti¢noga iskustva. Ono je intuitivno. Dinkard kaze, «Kao $§to sunce
osvjetljava svijet, Baodha osvjetljava Covjeka. To je svjetlo bdijenja koje
potice gospodara kuée da se brine o kuéi.» Ahu, biée, zivot i vitalnost
mogu se «usporediti s modernom koncepcijom Zivotnog poriva ili Elan
vitala.» Ahu se primjenjuje kako na dusu tako i na tijelo, ali u tom kon-
tekstu on supostoji s tijelom i njegova je funkcija zajedno drzati dusu i
tijelo. Tijelo se preobrazava kada u njemu AAu vise ne boravi. Fravasi je
sloZeniji koncept. 1z dolje navedenih razloga, Gathe ga ne spominju. Ali
u Avesti obozava se Fravasi ispravnih ljudi zajedno s njihovim svojstvi-
ma Ahu, Baodha i Daena. Fravasi krjeposnih ljudi obozavaju se, jer
oni priskrbljuju pobjedonosni put istine onima koji ih posjeduju. Fravasi
doslovce znaci ispovijed. Fravasi ostaje dobar i, za razliku od Daene, na
njega ne utjeCu negativno djela njegovoga posjednika. U Avesti se uopcée
ne spominju Fravasi-i zlih ljudi. Moj je zaklju¢ak da Fravasi izgubljen-
ih duSa napusta tijelo. Fravasi-i su mozda prototipovi sveg Zivota kako
Covjeka tako i Zivotinje, koji postoje prije stvaranja.)» Fravasi-i se mogu
smatrati Bozjom zrakom u svakom stvorenju, bilo da su to ljudska bi¢a
ili Zivotinje. Fravasije dobrota. Daena boravi samo u ljudskim bi¢ima.
Za Fravasije se takoder kaZze da su zastitini duhovi rodenja.

Odsutnost Fravasija u Gathama nije sluCajna. Vjeruje se da je
Fravasi ostatak kulta Stovanja predaka koji je prevladavao u mnogim
primitivnim drustvima uklju¢ujuéi i Iran prije mazdaizma. Mora da ga
je Zarathustra namjerno isklju¢io iz Gatha kako bi sacuvao nedirnutim
monoteizam. Magi su ga obnovili kao duha-¢uvara. Dastur dr. Dhalla
povezuje Fravasi s Platonovim konceptom «ideje», rimskom zamisli
o Genima, egipatskim pojmom Ka i brahmanskim elementom Atman.



Mora da je i sam Dhalla bio svjestan ograniCenja takve usporedbe, jer
odmah nastavlja da u brahmanizmu svako stvorenje, dobro ili loSe, ima
Atman, ali u Avesti samo dobri imaju Fravasi. Sve smo ovo ovdje na-
veli kako bismo otklonili pogrjesno shva¢anje nekih Zapadnih znanstve-
nika da Fravasi predstavlja Ahura Mazdu. Takvo stajaliSte je potpuno
neodrzivo.

SveCanost u Cast Fravasija otiSlih duSa, koju su slavili Zartusti u
Iranu i Parsi u Indiji i Pakistanu, sli¢na je krS¢éanskom Dusnom danu.
Ona se takoder povezuje s mnogim ritualima koji zahtijevaju to¢nu iz-
vedbu, poput onih u indijskim Pitarama ili rimskim Manesima, Neki
znanstvenici  ukazali su na mogudéi utjecaj koncepta Fravasija kako u
Talmudu tako i u Novom zavjetu, pokazujuéi time svoju univerzalnost u
ovom ili onom obliku.

Rabeéi sposobnosti kojima su obdarena, ljudska bi¢a bi trebala
biti sposobna razlikovati dobro od zla i izabrati pravi put. Tijelo kao
fizicki predmet ne moze djelovati bez duse i njezinih sposobnosti. Iako
su u mazdaizmu materija i duh dvije odvojene supstance, oni uzajamno
djeluju jedno na drugo. Um utjeCe na tijelo. U tom uzajamnom djelova-
nju prevaga je na umu, premda i tijelo moze utjecati na um. Svako ima
vlastite odlike, a oba su BoZje tvorevine. Covjek ima posebno mjesto u
odnosu na materiju i um. On ima izbor da ih uporabi za svoju sre¢u i na-
predak svijeta, ili za razaranje obojega. Svijet je BoZja tvorevina, i njime
upravlja isti zakon koji upravlja djelatnostima uma. Taj naglaseni duali-
zam koji su mnogi pogreSno shvatili, prouzrokovao je da o mazdaizmu
misle kao dualistickoj religiji. Teoloski on je monoteisti¢ki; moralno on
je dualistiCki. On izdvaja zlo iz carstva beskona¢noga i apsolutnoga i
smjesta ga u carstvo konatnoga Covjeka. Covjek moze i mora sprjeCiti
pojavu zla. Zarathustrau Gathama kaze obracajuéi se Bogu: «O, Mazda!
Od pocetka, putem tvoje Mudrosti, ti si oblikovao Daenu, savijest, kako
bi ¢ovjek mogao razabirati i Manu, mudrost, kojom ¢e upravljati svojim
¢inima; i podario si mu mo¢ miSljenja, govorenja i djelovanja kako bi
izabrao svoja vjerovanja.»' To je nacelo slobode izbora koje se iznosi u
Gathama.

Kao pozitivan i negativan, teza i antiteza, um i materija, i u svakom
drugom smislu u kojemu se dualizam rabio, zarathuStranski dualizam
samo se odnosi na um i slobodu izbora. On oznacava dva antipodna po-



gleda, poloZzaja, prototipa, naravi, ¢udi, karaktera, duhova, moralnosti i
mentaliteta u duhovnom okviru. Oni se niti nadopunjuju niti mogu stvori-
ti sintezu. Oni su nepomirljivi i ne mogu se povezati jedan s drugim.
Oni se razilaze u shvac¢anju, vjerovanjima, rije€ima i djelima. Oni se su-
protstavljaju jedan drugome na svakom koraku. Iz toga razloga ¢ovjek
mora naciniti svoj izbor inteligentno, kona¢no i nedvosmisleno. To raz-
likovanje je od vitalne vaznosti za pravo shvadanje zarathustranske slo-
bode izbora s obzirom na dualizam.

Manihejstvo je takoder nepopustljivo dualisticno, ali ono
izjednaCava zlo s materijom, a dobro s duhom. To je odstupanje od
zarathustranskoga dualizma. «Manihejstvo je duboko utjecalo na islam-
ski misticizam, a preko sv. Augustina ostavilo je traga i u kr§éanstvu,»,
a izgleda i kod nekih zarathuStranskih pisaca sasanidskoga razdoblja.
Postoji izrazita razlika izmedu mazdaizma, koji vidi cijelo stvaranje kao
dobro, i religija koje ovaj svijet drZze sotonskim. Svaka iskvarenost u svi-
jetu nastaje poslije pojave Covjeka u svemiru; ona je ishod Covjekovoga
pogrjesnoga izbora. Taj pogrjeSan izbor istovjetan je sa zlom.

Covjekova zlo¢a je stvarnost Ahrimana u mazdaizmu. Ta ¢injenica
rjeSenje je zagonetke zasto bi dobar i svemoéan Bog stvorio zlo! Od-
govor je da Covjek, a ne Bog stvara zlo. Bog je, ili mogao uciniti Covjeka
robom bez slobode izbora, ili obdariti ga slobodom i pustiti da zli pate
uslijed svoga pogrjeSnoga odabira. ZarathuStranski mudraci uvijek su
vjerovali da Bog, SavrSeno bice, ne moze pokrenuti nesavrSeni svemir.
Stoga je nesavrSenost zla djelo nesavrSenoga Covjeka.

Da zaklju¢imo, moralni dualizam je Zivotna stvarnost. Bog je
stvorio mentalni i fiziCki svijet. Sve §to je stvorio Bog je dobro. BozZje
tvorevine u njihovim iskazivanjima u mentalnom i fizicCkom svijetu po-
javljuju se kao suprotni blizanci. Sam Bog nema blizanca. Ako bi se dua-
lizmom impliciralo da postoje dva stvoritelja, onda kozmicki dualizam
ne postoji u zarathuStranizmu; mentalni dualizam postoji. Ako se pod
dualizmom podrazumijeva izrazavanje suprotne ili komplementarne po-
jave, kozmicki dualizam doista postoji. Stoga se Spenta Mainyu iskazuje
s Angra Mainyom - dobro sa zlim. Gathe propovijedaju oboZavanje jed-
noga Boga, Ahura Mazde, i neprestanu borbu protiv zla. Gathe ukazuju
na zlo koje se pojavljuje u Covjekovoj misli, rijeCi i djelu. éovjek kao
suradnik Ahura Mazde mora se sustegnuti od zlo¢e i neumorno joj se su-



protstaviti. Manifestiranje Ahura Mazde u njegovim glavnim moralnim
atributima znaci pojavu Spenta Mainyua - Svetoga Stvaralackoga Duha
Ahura Mazde sa svim glavnim odlikama - kao Bozje slike u ovome svi-
jetu. Stvaranje Covjeka prema Bozjoj slici i prilici kao njegovoga surad-
nika; te jedinstveno eti¢ka priroda mazdaizma omogudila je preobrazbu
moralnoga dualizma u kozmicki dualizam (u smislu postojanja dva
stvoritelja, u Mladoj Avesti i pahlavskoj literaturi). Moralni dualizam,
postojanje dobra i zla, Zivotna je Cinjenica s kojom se zarathuStranin
mora suociti i prevladati je.



V.

STVARALACKI (SVETI) DUH:
SPENTAMAINYU

Nacelo velikodusnoga stvaranja

Taj Otac Svetoga Duha si Ti,

Ti si doista stvorio ovu zemlju da nam pruZzis radost;
1 Tisi doista poslao Armaity da nas stiti,

Ona nam donosi mir, kadgod smo ispunjeni Ljubavi,
S Vohu Manom, Mazdom mi se druzimo.

(Game: Yasna 47-3)

Spenta  Mainyu

Spenta Mainyu je svojstvo, a ipak, kvintesencija Boga. On je sveti,
dobri i darezljiv Duh Boga. On je Bog, a opet razli¢it od Boga. On dje-
luje kao suradnik i Bozji namjesnik. On je iskaz BoZje stvaralacke volje
i misli. To je stvarnost BoZje dobrote i svetosti. To je BoZji sin, a ipak
je uvijek bio s Ocem. On je star koliko i sam Ahura Mazda, jer za njega
vrijeme ne vrijedi; Spenta Mainyu nema ni pocetka ni kraja.

Spenta znaCi uvecavajudéi, velikodusan, dobar i stvaralacki. Nje-
gova pahlavska istoznacnica je abhizonik, u znaCenju «povecavajuci».
Takoder se prevodi kao «sveto. Spenta Mainyu je Sveti Duh po tome §to
je pobozan i u sluzbi Boga te zasluZzuje ¢ovjekovo potpuno oboZzavanje.
On je savrSen, besmrtan, transcendentan i imanentan. On otkriva ima-
nentnost Boga u njezinoj punini; on predstavlja Bozju velikodusnost
u njezinom obilju. On otkriva BoZje izobilje. «Svetost je Zarathustri
takoder znacila obilje, rast i zdravlje.» ZarathuStranizam blagoslivlja
sve dobre stvari ovoga svijeta kao i drugi svijet.

Mainyu znaci duh i/ili mentalitet. Um i duh, ako nisu istovjetni,
neodvojivo su isprepleteni. Mentalitet nije funkcionalni vid duha. Spen-
ta Mainyu u svojoj imanentnosti iskazuje se u ¢ovjekovoj dobroj misli,



dobroj rije¢i i dobrom djelu. Pojedinac koji se u svom umu opredijeli
da se suprotstavi Spenta Mainyuu postaje zlo ili Angra Mainyu. Angra
Mainyu je protivnik Spenta Mainyua i BoZji neprijatelj. Pojedinac koji se
okrene na zlo nije viSe suradnik Boga, jerje prekrSio Bozji zakon. Angra
Mainyu nije stvoren od Boga niti je transcendentan. To je mentalitet ili
duh neposluSnosti i predstavlja svjesnu pobunu protiv zakona Ase.

Spenta Mainyu i Ahura Mazda

Ahura Mazda i Spenta Mainyu, premda su iste volje nisu istovjetni.
Iako Sest glavnih svojstava Boga ukljucuju svetost i velikodusnost, BoZzji
roditeljski odnos prema Spenta Mainyu-u naglaseniji je od njegovoga
roditelj stva prema drugim glavnim svojstvima - a to su dobar um, istina,
bozanska suverenost, ljubav, savrSenstvo i besmrtnost. U Gathama, od
Sedam poglavlja Sest glavnih svojstava nazivaju se Amesa Spenta. Kako
je Bog spenta, sva njegova svojstva su takoder spenta, sveta.

Zarathu$tranizam ne vjeruje u panteizam i niSta se ne moZe
izjednaciti s Bogom, Ahura Mazda je Spenta Mainyu, ali Spenta
Mainyu nije Ahura Mazda. Nista drugo nije Bog osim Ahura Mazde.
Sunce nam moZe pruziti analogiju. Spenta Mainyu djeluje kao medij
izmedu nepromjenjivoga nebeskoga i promjenjivoga zemaljskoga svi-
jeta, izmedu nadosjetilnosit i osjetilnosti. U osjetilnom i zemaljskom
svijetu, Spenta Mainyu postavlja se kao vjeCni protivnik zla i razornih
sila. Spenta Mainyu je neprijatelj onih koji se pobunjuju protiv Boga i
dobrote. Spenta Mainyu je idealizacija savrSenoga Zivota u ovome svi-
jetu. Krivotvorenje bozanske misli u stvaranju vodi prema nesavrSenosti,
razaranju i zlu. Spenta Mainyu pomaze ¢ovjeku da Siri ljubav Vohu Mane

Logos u judeokr$¢anskoj tradiciji moZze se usporediti sa Spenta
Mainyuom u zarathustranskoj tradiciji. «Philo Judaeus sjedinjuje grcke i
zidovske ideje o Logosu i kaze daje Logos prvorodeni sin Boga i djeluje
kao namjesnik Boga i podvladar svijeta.» Logos je takoder stvaralacki
aktivan i katkad se pojavljuje kao Bog, a katkad kao svojstvo Boga.
Tako Logos i Spenta Mainyu dijele tri obiljezja: BoZzje stvaralaStvo,
poistovjeéenje s Bogom i svojstvo Boga. Oni se razlikuju po tome §to je



Logos prvorodeni sin Boga, dok je Spenta Mainyu, kao BoZji sin, uvijek
bio s Bogom; prvi predstavlja ideju stvaranja iz niCega, a drugi stvaranje
koje je staro koliko i sam Bog.

Razlika izmedu Spenta Mainyua i Ahura Mazde blijedi u Mladoj
Avesti pa se Sveti Duh asimilira u Bogu. Tijekom cijele avestanske
tradicije Spenta Mainyu ostaje bit BoZje svetosti. éovjek moZe u ovome
Zivotu dosegnuti samoostvarenje, savrSenstvo i srecu slijede¢i Sveti Duh
(Spenta Mainyu) i djelujuci prema svetom umu i svetoj ljubavi.

Voden Tvojim Svetim Duhom i Tvojom Ljubavi,
Voden mislima i rije¢ima i djelima Istine,
Savisen Vjetni Zivot covjek ce dostici;

Preko Khsatre i preko Svete Armaity.

Mazda Ahura ée to sve podariti.

(Gathe: Yasna 47-1)

Spenta Mainyu i misticizam

Misticizam se opire to¢noj definiciji. On obi¢no nagovijesta percep-
ciju Krajnje stvarnosti putem osobnoga duhovnoga iskustva, koje samo
sveti pojedinci mogu iskusiti. Pojedinci koje vodi Sveti Duh (Spenta
Mainyu), Velikodusna ljubav (Spenta Armaity) i Dobar um (Vohu Manu)
su sveti.

Svetost u zarathustranizmu je sinonim za dobrotu, konstruktivnost i
velikodusnost. Svetost ne proizlazi iz pukoga asketsva ili stalnoga izgo-
varanja molitvi. Svetost se ostvaruje korisnim, dobrohotnim i aktivnim
Zivotom.

Zarathustranski misticizam moZe se objasniti svetom mudroséu,
svetom ljubavi i svetom pravdom. On se moZe prevesti u razvoj i na-
predak. Razvoj i napredak rabe se kako u kvantitativnom tako i u kvali-
tativnom smislu. Oni podrazumijevaju napredovanje koje vodi prema
samoostvarenju i savrSenstvu.

Gathe potiCu Covjeka da izabere Sveti Duh kao svoga vodica,
da ga obozava i da se s njim sprijatelji i da zatrazi njegovu pomo¢ u
poteskoéama. Prizivanje Svetoga Duha uvijek se povezuje s dobrom



mudro$¢u i velikodusnom ljubavi. U zarathuStranizmu percepcija Boga
dozivljava se putem mudrosti svjesti - prosvjetljenja, koje proizlazi iz
stapanja svetoga rasudivanja, moralnosti i svete ljubavi. Mudrost svijesti
ne podrazumijeva poricanje osjetilnih ili racionalnih metoda. U potrazi
za Bogom, razum i intuicija, um i svijest, ujedinjuju se i traZzitelj gazi
stazom istine.

Sihab-al-Din Suhrawardi bio je muslimanski misti¢ki filozofu trina-
estom stolje¢u koji je tvrdio da je spoznao I[rag - otkri¢e i ostvarenje
Istine - iz uCenja FarSaostre i Jamaspe. Drevni iranski mudraci spajali
su intuiciju i razum, uvid i logiku, percepciju i stvarnost, Kasfi Sohud
(otkri¢e i razotkrivanje) u svom pristupu krajnjoj stvarnosti. Prepozna-
vanje jednoga puta Ase ukazuje na moralnu dimenziju implicitnu u tom
postupku. Slijedenje jednoga puta Ase od najveée je vaznosti za mistike.
ZarathuStranski mistici znaju da ih samo jedan jedini put - put Ase - vodi
prema njihovom cilju. Gathe su opominjale Covjeka protiv laznosti. Onaj
koji izabere djelovati protiv Svetoga Duha sljedbenik je Druja, laznosti.
On je Ahriman, neprijatelj Boga.

Nasuprot biblijsko-kur'anskoj zamisli creatio ex nihilo, stvaranje,
prema zarathuStranizmu, materijalizira se putem Spenta Mainyua, i
uvijek je bilo s Bogom. Kao suradnik Boga, Covjek vidi da su nje-
govo postojanje i njegove odlike potekle od Boga. Gathe predvidaju
moguénost misti¢noga sjedinjenja ili izravnoga opéenja s Krajnjom
stvarno$éu. Zarathustranski misticizam ne nadilazi religijski zakon
veé¢ postoji unutar njegovoga podrucja. U sjedinjenju s Bogom covjek
ne iS¢ezava poput kapljice vode u oceanu. Krajnji proces je tajna i ne
moZe se objasniti kona¢nim rijeCima. To je proces stvaranja besmrtnosti
i povratka izvoru. NajbliZza analogija je odraz svjetla natrag prema izvoru
za ispravne i lomljenje svjetla u slu€aju zloCestih - gdje se zrcalo sastoji
od Covjekovih djela. Stoga je zarathuStranski misticizam «Misticizam
Beskonacnosti.»

Za razliku od nousa, koncepta koji je postulirao grcki filozof
Anaksagora, Spenta Mianyu nije kvazi-neovisni duh i ne djeluje kao
posrednik izmedu Boga i svijeta. On je medij, a ne posrednik. Niti je
Spenta Mainyu istovjetan s Platonovim svijetom-dusom S§to gaje stvorilo
Vrhunsko Bozanstvo. Spenta Mainyu samo je stvaralacki aktivan; on ne
ureduje izravno svijet. Uredenje svemira funkcija je Ase. Odbacivanjem



Spenta Mainyua, Covjek aktivira u svom umu ono §to se zove Angra
Mainyu. Angra Mainyu suprotan je Spenta Mainyuu. Stoga sukob Spenta
Mainyua i Angra Mainyua zapocCinje ¢im Covjek odluci djelovati pro-
tiv Spenta Mainyua. To je Covjekov ¢in prkosa prema Spenta Mainyuu.
Mistici, zaputivSi se putem Ase prema savrSenstvu, oslobadaju se od
iskusSenja suprotstavljanja Spenta Mainyuu.

Misticizam je snazno obiljezje zarathuStranizma, a Zarathustra je
bio najveéi mistik. Prije negoli je primio svoje poslanstvo on je vidio
Boga kao bozansku Osobu putem teozofske kontemplacije. Zarathustra
je pokuSao uspostaviti odnos sa svojim novo zamije¢enim Bogom.
On je vidio Boga u svojoj svijesti; nije doSlo do nikakvoga fiziCkoga
susreta. Zarathustra se, putem Svetoga Duha i Odane mudrosti, zapu-
tio putem Ase prema cilju Svjetla. To je bio Cin prosvjetlijenja. Izvor
Svjetla prosuo je svoje svjetlosne zrake po Zarathustri i on je bio pros-
vijetlien. Zarathustranski misticizam je teofilozofija prosvjetljenja.”
Gathe, jedinstvene po svojim aforizmima, predstavljaju svijet s Bogom
u srediStu u kojemu je SrediSte vrhovni izvor ontoloskoga i aksioloSkoga
savrSenstva. ZarathuStranski Bog je sama pozitivnost, konstruktivnost
i dobrota. ZarathusStransko misiténo iskustvo moze se ostvariti putem
svete meditacije, konstruktivnoga promisljanja i pozitivnoga djelovanja.
Negativnost, besposlenost i razaranje udaljuju Covjeka od misti¢noga
iskustva. Gathe ne spominju nijedan drugi ritual osim prizivanja Spenta
Mainyua i meditacije putem svetoga uma i ljubavi i slijedenja Ase. Ob-
redi koji su Stetni po tijelo i um trebaju se smatrati nezarathustranskima.

Zarathustra je izjavio da Covjek moze opciti s Bogom oponasajuéi
Bozja svojstva. To je opéenje s odlikama izvan vremena i prostora
u beskonac¢nosti. Kako je bio utjelovljenje svetosti u ovome svijetu,
Zarathustra je primio otkrivenje prorostva. Opéenje s Bogom povezuje
se s Covjekovom voljom. Ono je otvoreno svakome pojedincu koji pos-
taje vrijedan toga iskustva. Podarivanje prorostva takoder je povezano
s BoZjom voljom.

Zarathustranski koncept gnosticizma vuce svoje podrijetlo iz Ase.
Samoostvarenje i savrSenstvo zahtijevaju se za doZivljavanje misti¢noga
sjedinjenja s Bogom, a to se jedino mozZe posti¢i putem oponasanja
BoZjih iskazanih odlika. Sest faza u postupku prema savrSenstvu iste su
kao Sest glavnih svojstava Ahura Mazde.



U zarathusStranskom gnosticizmu, polazna tocka je vjerovanje u:
(1) Boga kao svjetla svjetala i kao kvintesencije njegovih svojstava; (2)
doktrinu da zraka Bozjih svojstava zraci u svakom ljudskom bi¢u i (3) da
Covjek moze rasvijetliti tu zraku unutar sebe prema savrSenstvu time Sto
¢e prkositi zlu i slijediti put istine, ispravnosti i pravde. Postupak gnosti-
cizma sastoji se od smaousavrSavanja u skladu sa zakonom Ase.

JaCanje Dobroga uma, Vohu Mane, predstavlja prvi korak gnosti-
cizma. Covjek mora potpuno odbaciti lo§ um, Aka Manu, i ustegnuti se
od zlog miSljenja. Vohu Mana, s obzirom da je prva tvorevina - ili da
budemo tocniji, prvo zraCenje Svjetla nad svjetlima - najblizi je Izvoru.
Nista ih ne razdvaja; oni su jedno. Svjetlo Vohu Mane zraci iz izvora i
rasijava se.

Druga faza u gnosticizmu je uveavanje ispravnosti, Asa, koja zraci
iz svjetla Svetoga uma. Trojstvo Ahura Mazde, Vohu Mane i ASe, te
vjerovanje da su sva svjetla, ukljucujuéi i ona Vohu Mane i ASe, odrazi
Svjetla nad svjetlima Ahura Mazde, bitni su za zarathustranski koncept
gnosticizma. Prakticiranje Ase nije moguce bez svetoga uma. Pojedinac
moze razabrati izmedu dobroga i loSega ¢ina putem dobroga (svetoga)
rasudivanja. U toj se fazi zahtijeva strogo pridrzavanje istine. Nikakva,
pa ni dobronamjerna, laZz nije dopuStena. Islamski koncept Taghieh,
ili korisne laZzi, stran je zarathuStranizmu. Cestitost uma i poboZnost
djelovanja okrjepljuju boZansku bit u pojedincu i pomazu mu napre-
dovati prema Vahista Mani, vrhovnom i univerzalnom umu - BoZjem
umu.

Ustrajnost u poboznosti dovodi ¢ovjeka bliZze izvoru, Asa Vahisti,
vrhovnoj i univerzalnoj ispravnosti - BoZjoj pravdi. U toj fazi pojedi-
nac postize Khsatru, bozansku hrabrost i mo¢, koja Covjeku omogucéuje
da voli i pruza nesebi¢nu sluzbu svojim bliZnjim stvorenjima. Putem
neprekidne altruisticke sluzbe, pojedinac se priblizava KhSatra Vairyoi,
vrhunskoj i univerzalnoj konstruktivnoj moéi - Bozjoj mod¢i. Otada pa
nadalje, ¢ovjek je u polozaju da ne moZe misliti o zlu niti ga nanijeti. On
je osloboden iskusenja, pohlepe, Zelje i gnjeva. Tako Covjek stiZze na prag
Cetvrte faze - univerzalne ljubavi, spokojnosti i velikodu$noga mira,
Spenta Armaity. U toj fazi ljubav prema CovjeCanstvu zamjenjuje ljubav
pojedinca prema samome sebi, svojoj obitelji i malom krugu prijatelja;
nepotizam se pretvara u univerzalno bratstvo, koje je iskaz ljubavi prema
Bogu ili BoZje ljubavi.



Posljednje dvije faze su one savrSenstva, Hurvatat, i besmrtnosti,
Ameratat - opéenja s Bogom. SavrSenost je sinonim za samoostvarenje,
a Covjekov cilj je sre¢a u besmrtnosti. Cijeli postupak odrazava nepresta-
nu borbu izmedu Spenta Mainya i Angra Mainyua o Cemu smo rasprav-
ljali u ovom poglavlju.

Obic¢no se vjeruje da je zarathuStranski misticizam utjecao kako na
neoplatonski gnosticizam tako i na muslimanski sufizam.

Spenta Mainyu i stvaranje

U zarathustranizmu stvaranje se priblizava emanaciji. Ahura Mazda
je dadar i planer, davatelj i preobrazavatelj. On zraci svoju velikodusnost
po svim tvorevinama; stvaranje proizlazi iz njega. ZarathuStranska ideja
stvaranja utjecala je na islamski misticizam. Suhrawardi izjavljuje da je
bit bilo svjetlost bilo tama. Najvedije Izvor svjetla- Svjetlo nad svjetlima,
Univerzalno svjetlo izvan kojega niSta ne postoji. Prema Suhrawardiju,
samo jedna Apsolutna zraka zraci iz Izvora a to je Inteligencija ili Bah-
man (Vohu Mana). Bahman je najsvjetlija i najbliza Izvoru. Druge zrake
zraCe iz Bahmana. Deveta zraka u hijerarhiji je ona koja osvjetljava zem-
liu i Covjekov um. Prema Suhrawardijevom objasnjenju, zrake sunca,
mjeseca i vatre usputne su uz Svjetlo nad svjetlima; one nisu bit.

U Avesti se svjetlo koje zraci iz Boga i osvjetljava ljudski um naziva
Xvarengha ili milost. OponaSajuéi Spenta Mainyua Covijek moze ojacati
Xvarenghu unutar sebe, a suprotstavljajuéi se Svetom Duhu, prouzroko-
vati da ga Xvarengha napusti. U iranskoj mitologiji, kada je kralj Yima
slijedio laznost, i tako radeéi okrenuo se protiv Spenta Mainyua, Bozja
Xvarengha ga je napustila i on je izgubio svoje kraljevstvo.

Spenta Mainyu i Angra Mainyu

Nestankom razlike izmedu Spenta Mainyua i Ahura Mazde u
Mladoj Avesti, i asimiliranjem Svetoga duha u Boga, poplocen je put
da se eticki dualizam zamijeni nacelom kozmickoga dualizma. Angra
Mainyu, suprotnost Spenta Mainyuu, postaje Ahriman i poprima polozaj



pandana Ohrmozdu. Mlada Avesta govori da dobre tvorevine pripadaju
Spenta Mainyuu, a zla tvorevina Angra Mainyuu. U toj fazi epska
tradicija isto¢noga Irana, pomijeSana s predzarathustranskom indoiran-
skom mitologijom, ulazi u Avestu i podupire nastanak kozmickoga dua-
lizma. Na primjer, Azi-Dahak koji je svrgnuo kralja Yimu, pretvoren je
u Ahrimana.

Doktrina kozmic¢koga dualizma u njegovom cistom obliku poja-
vila se u manihejstvu u tre¢em stolje¢u, a u zurvanizmu u cetvrtom
stolje¢u A.D. Zurvanisti su drzali bezgrani¢no vrijeme, Zurvane Akarne,
kao izvoriSte i roditelja dvaju suprotnih duhova Ohrmozda (Spenta
Mainyua) i Ahrimana (Angra Mainyua). Draga Skola koja je pridonijela
dualistikoj ideji bila je $kola Gayomartiana u petom stolje¢u A.D. Pri-
padnici te Skole drzali su da je zlo poteklo iz neispravne misli u umu
Ahure, koji se jednom pitao bi li bilo moguée da on dobije protivnika. To
su bile hereticke $kole.

Za zarathustrana zlo nije misterij. Zlo je neposluh prema Ahura
Mazdi i suprotnost Svetom Duhu. S obzirom da ga je Ahura Mazda stvo-
rio, Covjeka njemu pripada; buduéi da je slobodan izabrati, Covjek se
moZe okrenuti protiv Boga i postati razoran, zao i bezboZzan. U takvom
mentalnom stanju Covjek je Angra Mainyu, zla uma i zla duha. Da bi
ostao suradnik Boga, Covjek mora ostati krjepostan. Kao $to smo veé
spomenuli, vrlina u zarathusStranizmu je sinonim za plodnost, pozitivnost
i konstruktivnost. Porok je sterilnost, razornost i negativnost. Sveti duh
ukazuje primjerom na idealan Zivot koji Coviek mora oponaSati. Lazna
religija iskazuje se u svojim razornim rezultattima prouzrokovanim
skretanjem od primjera Svetoga Duha.

Spenta Mainyu i Agra Mainyu predstavljaju polarnost izmedu obilja
i gladi, uvecavanja i umanjivanja, napredovanja i nazadovanja, nade i
ocaja. Trag te moralne dvojnosti seZe do kozmicke dvojnosti, Sto je za
primitivnoga Covjeka bilo pitanje vjere. Primitivni je ¢ovjek vjerovao da
su sile prirode prouzrokovale i obilje i glad. ZarathusStra je preobrazio
pesimisti¢ki kozmic¢ku polarnost u eti¢ki i optimisti¢ki dualizam. On
je proglasio, da je zlo pojava koja proizlazi iz Covjekovoga djelovanja;
stoga ga Covijek moze osujetiti i sprjeciti.

Da zaklju¢imo, Spenta Mainyu je manifestacija stvaralacke snage
Ahura Mazde; on je aspekt Boga, a ne Bog; on ne postoji neovisno od



Boga i ne moZe biti posrednik izmedu Boga i svijeta; on je medij preko
kojega dobrota, svetost i obilje nepromjenjivoga nebeskoga svijeta otkri-
va sebe u promjenjivom zemaljskom svijetu; on je sredstvo za materija-
lizaciju stvaranja; on predstavlja idealan Zivot u ovom svijetu; u svojem
zemaljskom iskazivanju, on se susrece sa suprotnom silom onih koji se
ne pokoravaju Bogu i rade na razaranju svemira - Angra Mainyuom; on
nastavlja svoju borbu protiv zlih sila do postignué¢a konac¢ne pobjede.



VI
BESMRTNOST DUSE

Nacelo posljedica i BoZ anskoga suda

Oni koji sada Zive, oni koji su Zivjeli i oni
koji e jos Zivjeti,
Dobit ée jednu od dvije nagrade koje je On odredio!
U Besmrtnosti de dusa Ispravnih biti
uvijek u Radosti,
Ali u mukama svakako ce biti dusa LaZljivca.
A takve je Zakone odredio Ahura Mazda putem Svoje
suverene vlasti.

(Gathe: Yasna 45-7)

Zivot poslije smrti

Mazdaizam vjeruje u Zivot duse nakon tjelesne smrti i u neophodno
djelovanje zakona posljedica. Popratni zakon uz zakon Ase, zakon po-
sljedica, opcenito je poznat kao nacelo nagrade i kazne.

Od samoga stvaranja, Covjek se pita odakle je doSao i kamo mu
je sudeno i¢i! Odgovori na ta pitanja zahtijevaju znanje o samome sebi
i stvoritelju koje nam je Zarathustra dao. On nam je rekao da nas je
Bog, koji je Univerzalna mudrost i Gospodar Zivota, stvorio s vje¢nom
dusom i sposobnostima da razlikujemo dobro od zla. On nas je upozo-
rio na povezanost trajne sre¢e s dobrotom i beskrajne bijede sa zlo¢om.
Zarathustra je prvi uveo bozanski sud i etiCku dimenziju u Zivot nakon
smrti. Gathe su prvo sveto pismo s izri¢itom uputom na zagrobni Zivot.
Budizam vjeruje u ponovno rodenje i polu-vjeCnost bi¢a. Stari zavjet
zanimljivo kaze da mrtvi borave u donjem dijelu zemlje.

Zarathustra je prvi uveo koncept nagrade i kazne u Zivotu nakon
smrti. Zidovi u biblijskom razdoblju vjerovali su da ¢e mrtvi nastaviti
postojati u obliku sjena, Sheol, u donjem dijelu zemlje. Nakon njiho-



voga susreta sa zarathuStranizmom u Babilonu i s drustvenopoliti¢kim
tlaCenjem u gréko-rimskom svijetu, Zidovi su postupno usvojili
eshatoloski boZanski plan spasenja. Taj se koncept pojavljuje i u
krséanstvu i u islamu. U krS¢anstvu besmrtnost ima svoje srediSnje
mjesto u misteriju smrti i uskrsnuéa Isusa Krista. «Razvoj takvih tema
u zidovskoj religiji kao $to su eshatologija i uskrsnude tijela obi¢no se
pripisuje utjecaju iranske religije.»

Isto¢ne religije drasticno se razlikuju od zarathuStranizma i abra-
hamskih religija u njihovom poimanju materije i duha. One opéenito
vjeruju u ponovno rodenje kao popratnu pojavu Karme. Doklegod pos-
toji karmicka sila - neznanje, Zelja i vezanost (koji su uzrocni korijeni
Zivota), Zivotni proces se nastavlja. Prestanak Zivotne struje predstavlja
ideal, a na toj prijelomnoj toCki procCis¢eno Sebstvo je nirvanizirano i
imortalizirano. Imortalizacija znaci stapanje u kozmic¢ku Nirvanu. U tom
je smislu nezivot vjeCan. Zen govori o Koanu, koji je pitanje necijega
Zivota, stvarnoga Zivota; kada Covjek umre Koan postaje neciji istinski
Koan i tada je Zivot doista potpun.

Ocito je daje vjerovanje u Zzivot poslije smrti, ili Zivot u smrti, pi-
tanje vjere.

Unato¢ razlikama u temeljnom konceptu duha i Zivota, zarathu-
Stranizam i isto¢ne religije nalik su jedno drugome u jednom pogledu,
a to je vjerovanje u zakon posljedica. U hinduizmu, budizmu i sikizmu,
Karma oznacava da je u svakom ponovnom rodenju, trenutacno posto-
janje pojedinca odredeno njegovim prijasnjim postojanjem. Svako biée
nasljeduje Karmu prijaSnjega Zivota. Proces ponovnoga rodenja prestaje
kada Covjek dostigne savrSenstvo. Bi¢e nije vje¢no ali jednom kada
Atman, istinsko Sebstvo, doZzivi Nirvanu, ono postaje bebsmrtno. Priro-
da Atmana ne moze se odrediti. To je svijest 0 samome sebi i istinskom
Sebstvu. U hinduizmu, subjektivno znanje o istoj stvarnosti, koje se ob-
jektivno zna kao Brahman, predstavlja besmrtnost.

U zarathusStranizmu, Asa odreduje posljedice ili plodove Cinova
pojedinca i sudbinu duse nakon pojedinCeve fizicke smrti. Fizicka smrt
oznacuje kraj jedne faze i poCetak nove faze u zivotu. Cinovi pojedinca
u ovome svijetu stavljaju posljedice u pokret. éovjek moZe promijeniti
svoju buduénost ili sudbinu ako promijeni svoje djelovanje. Dusa po-
jedinca moZe dosti¢i samoostvarenje i savrSenstvo, Hurvatat, putem pre-



danosti pozitivnim postupcima ljubavi., privrZzenosti i svete razumnosti;
onda ona dostize besmrtnost, Ameretat. U budizmu, Karma znadi rad i
prevodi se u sudbinu poradi komparativnih religijskih studija; to je bi-
lanca pojedinCeva rada na ovome svijetu.

U zarathuStranizmu, Asa je BoZzja volja. Budist moZe dostiéi
savrSenstvo putem ustezanja od negativnih Cinova Zelje, privrzenosti i
neznanja, dok zarathusStranin moZze dostiéi savrSenstvo samo pozitivnim
¢inovima. Ustezanje od zloce, iako se ono zahtijeva, nije dovoljno; pozi-
tivna i krjeposna djela zahtijevaju se za spasenje. Asa predstavlja pravdu
i bozanski sud u zagrobnom Zivotu s obzirom na Covjekove radnje na
ovome svijetu. Pravda se provodi u kontekstu uzro¢noga zakona.

Zakon posljedica

Zakon Ase znali da svaka osoba prima svoju nagradu - plod njezi-
noga djelovanja - Mizdem. Nagrada za onoga koji nanosi zlo ne naziva
se odmazdom, uzvra¢anjem milo za drago ili kaznom. To je patnja koja
proizlazi iz njegove svijesti o njegovom otudenju od Ahura Mazde u
Zivotu nakon smrti.

Zarathustranska eshatologija poznata je po svojoj jasnoci, pravdi i
nadi. ZarathuStranizam je naglaseno duhovan. Gathe govore o dva svi-
jeta: tjelesnom, Astvant, i duhovnom, Manahya, a oba su dobra. Gathe
govore o dvije glavne sastavnice Covjeka koje su tijelo, Tanu, i dusa,
Urvan. Taj nadopunjujuéi dualizam postoji posvuda u stvaranju. Svemir
ima kozmos, Geus, kao i dusu, Geus Urvan. Dusa nastavlja svoj zivot
poslije smrti. U ovome svijetu besmrtna dusa postoji zajedno sa smrtnim
tijelom. Vedi dio postojanja pojedincaje zivot poslije smrti. Nakon tjeles-
ne smrti svacija dusa pridruZuje se primjerenom predjelu duhovnoga svi-
jeta. Odrediste duse ovisi o Zivotopisu pojedinca.

Glavna obiljezja zarathustranske eshatologije su:
1. VjecCnost duse: Ljudsko bi¢e ne pogiba potpuno nakon svoje vidljive
svjetovne smrti. Tijelo je uniSteno, ali duSa preZzivljava.
2. Uzro¢ni zakon posljedica: Pojedinac Zanje ono $to je sijao. Mizdem

znaci posljedice i nagradu. Nagrade i posljedice automatski pridola-
ze ili proistjecu iz djela. RijeCi nagrada i kazna, kojima se slobodno



prevodi rije¢ Mizdem, mogu biti zbunjujuée. Posljedice proizlaze iz
djelovanja zakona Ase. Ahura Mazda iznad je osvete, kazne ili gnjeva;
on je Cista dobrota. Posljedice oznacuju poZnjevene plodove necijih
¢inova. Ljudska bi¢a zavrijeduju te plodove svojim djelima u Zivotu.

3. Najbolje postojanje za ispravne a najgore za zle; Gathe opisuju priro-
du i sadrZaj posljedica samo u opéim crtama. Dusa ispravnih vodit ¢e
radostan Zivot u boraviStu najboljega postojanja, a ona zlih u boravistu
najgorega postojanja. Ostavsi bez nagrade, zli ¢e zazaliti za svoj ze-
maljski nacin zivota. Nebo i pakao nisu fizicka mjesta; oni predstav-
ljaju stanja mentalnoga postojanja.

4. Zagrobni Zivot je nastavak zivota na ovome svijetu: Gathe kazu daje
stvarna priroda dobroga Zivota za ispravne, i loSega Zivota za zle, u
zagrobnom svijetu nastavak Zivota na ovome svijetu.

Gathe upozoravaju ljudska bi¢a na obmanjujuée, privremene i
toboznje pobjede koje su sve varave. Zao Covjek ubrzo ¢e shvatiti da su
njegove prividne pobjede bile preruseni promasaji.

Kada Laznoga stigne odmazda, i kada
Istina sve njegove pobjede pretvori u prah i pepeo,
Od toga Ce trenutka njegov um preusmjeriti njegove korake;
Njegovo srce ceznut ée da dostigne blagoslovijeno boraviste
Mazde, Ase i Vohu Mane,
Istalno teZiti da zadobije njihovu milost.

(Gathe: Yasna 30-10)

Gathe tjeSe ispravne ljude da ne pokleknu kada prime udarce i osu-
de od zlotvora kao odgovor na svoja dobra djela. Na koncu, zlotvori
placaju za svoju drskost i nepravdu.

Ovo Te pitam, reci mi po dusi, O Ahura!

Onaj koji ne Zeli dati zasluzZenu nagradu onome
kojijuje zasluZio,

Pa cak niistinoljubivom covjeku koji ispunjava svoju rije¢
idjelo,

Koju ée kaznu on najprije ovdje platiti?

Jer, doista, ja dobro znam sto ée on konacno

dobiti u kasnijem Zivotu.

(Gathe: Yasna 44-19)



Posljedice proistjeCu iz necijih radnji u skladu sa zakonom ASse.
Pojedinac, putem svojega slobodnoga izbora, poZzuruje prije definirani
sud. Stoga nema predodredene sudbine. Postupci imaju predodredene
posljedice. Covjekova djela uvjetuju njegov zivot i buduénost.

Priroda i sadrZaj posljedica

U zivotu, ljudska biéa traZe sre¢u, Usta. Srec¢a potjeCe iz zakona
ASe. Asa propisuje zivot radosti i uzitka za poboZnoga i zivot vje€ne bi-
jede za opakoga.

Ovismrtnici, zapamtite ove zapovijedi -
Zapovijedi koje je Mudri Gospodar dao,
Za Srec¢u i za Bol;
Dugotrajnu kaznu za zlotvore, a blagoslov za
sljedbenike Istine,
Radost Spasenja za ispravnoga na vijeke vjekova!

(Gathe: Yasna 30-11)

Gathe ne iznose podrobnosti o prirodi posljedica. Niti spominju
konkretne nagrade ili kazne.

Bitno je zapamtiti daje u Gathama smrt nezivot (Ajyaiti). Nezivot
tijela kraj je jedne faze postojanja (Gaya) i pocetak druge. Drugi Zivot je
duhovan i po definiciji nezamjetljiv osjetilima. Ispravna osoba ne treba
se bojati smrti; niti rodaci umrle osobe trebaju Zzaliti zbog njezina od-
laska. U zagrobnom Zivotu ispravni se ne samo nagraduje za svoja dobra
djela ve¢ mu se nadoknaduje za patnje Sto ih je pretrpio od ruku zlotvora.
To ¢ini sr7 mucenistva u zarathustranizmu.

Ustrajan napor prema konstruktivnoj promjeni stalna je briga
zarathus$tranizma. Covjekova svrha treba biti poboljSanje i obnavljanje
svijeta, a Asa ¢e se pobrinuti da pojedinci koji rade u tom smjeru dobiju
svoju pravu nagradu. Pobozni dostizu radost i sre¢u a opaki pate od
bijede i potiStenosti. ZarathusStrani mole za dug zivot, sre¢u i druge bla-
godati u svrhu promicanja blagoslovljenoga Zivota na ovome svijetu i
uzivanja u beskrajnoj sre¢i na drugome svijetu. Gathe ne daju detalje o
Zivotu na drugome svijetu.



Razlog zbog kojega se posljedice objasnjavaju samo u opéim crta-
ma ocitje. Te posljedice su duhovne nagrade i kazne pa ih kona¢ni kon-
cepti ne mogu odrediti. U najboljem slucaju one se mogu simbolicki pri-
kazati kao najbolje i najgore postojanje. Konacni izrazi neodgovarajuci
su za odredivanje prirode duhovnih dogadanja. Medutim, Gathe nas
obavjeStavaju da te posljedice povlace za sobom trajnu radost ili Zalost.
Dijela ¢e donijeti plodove; zlo ¢e iskusiti zli, a dobar blagoslov dobri.

Sve misli i rijeci i djela Jjudi donijet ée
Ploda kao sto je utvrdeno u Tvom Vje¢nom zakonu,

Zlo zlome dobar blagoslov dobrome -
Tako je mudrost odredila do kraja vremena.

(Gathe: Yasny 43-5)

Procjena dobrih i zlih djela neke osobe nakon smrti obavlja se prije
nego Sto ona prijede u drugi svijet.

Prijelazna granica

Gathe spominju chinavat, razdjelnicu ili most izmedu dva svijeta.
Nema pojedinosti o obliku ili mjestu toga mosta. Izgleda da se taj izraz
rabi metafizi¢ki i da oznacCava kraj jednoga stanja postojanja i pocetak
drugoga. Ili se to moZe odnositi na vremensku to¢ku kada se daje
konacni sud. Gathe otkrivaju da se sud donosi prigodom smrti i prije
prijelaza razdjelnice. U toj se to¢ki prikuplja i zatvara prikaz Zivota po-
jedine osobe.

Pitam Ahura, ono sto sam od Tebe naucio,

Kakva nas sudbina sustiZe i kakva ée nas sustici;

Kakveje tihe teznje dobrih ljudiiispravnih
zabiljeZila Knjiga zivota,

Kakve teZnje su opet slijedili neispravni;

Kako oni stoje, kada se procjena obavi?

(Gathe: Yasna 31-14)

Tom prigodom poboZne duse imat ¢e lagan prijelaz; prorok ¢e biti
nazocan i dopratit ¢e ih do njihovoga odredisSta. To, medutim, ne po-



drazumijeva nikakvo prorokovo posredovanje. Prorokova nazo¢nost na
mostu pitanje je dobroga vodstva.

Onaj muskarac i Zena, Mazda, koji oZivijuju,
ono sto si Ti kao najbolje naloZio, -
ASablagoslovila, i Vohu Khsatra nazvala,
Tu snagu da sluze, koja dolazi kroz Vohu Mana,-
Sve njih ja éu poucavati da Stuju Tebe i sve sto je Tvoje
S njima ¢u koracati preko Tvoga Mosta suda.

Obratno, kada dusa opakoga prijede preko mosta ona ¢e oZalostiti
proroka.

LaZan covjek postavija pred svoju nutrinu
iskrivljenu sliku o stazi Istine;
Ali na Mostu Suda njegova dusa opteretit e
ganjegovim laznim ucenjem, tom iskrivljenom slikom,
Uslijed vlastitih djela i laznoga jezika
On zastranjuje s ASinoga puta.

(Gathe:Yasna 51-13)

Nadalje, Gathe otkrivaju da ¢e unutarnja obiljezja, Daene, oznaciti
opake ljude i biti ¢e dodijeljeni boravistu lazi. Druge opise mosta i sce-
narije spomenute u Vendidadu (i kasnije u Bundahi$nu i drugim pahlav-
skim djelima), treba shvatiti kao proizvode stvaralaCke maste njihovih
pisaca.

U pokusaju da ostave dojam na jednostavne i nepismene vjernike,
autori Bundahisna i Arda Viraf Nameha dramatizirali su scenarije pakla i
neba do besmisla. Vendidad, kojije opsjednut korisnoséu i obozavanjem
pasa, postavlja pse na ulazu na most, ne kao Cuvare koji ¢e zalajati na
opake, ve¢ kao vodice koji ¢e pomoci poboznima. Ta pacifisti¢ka funk-
cija pasa u scenariju vrlo je znacajna i moZe se shvatiti kao dodatno
sviedoCanstvo o neagresivnoj prirodi mazdaizma. Pahlavske knjige
prosiruju krug Cuvara i ukljuuju andele i duhovne pse. Medu andelima
koji poboznima pomazu prijeéi preko mosta su dva Yazate, Sraosa i Atar.
Ali ¢ak i u tom kontekstu pahlavske knjige govore da u stvari vlastita
svijest vodi poboZznu osobu do njezinoga odredista.

Bez poboznosti koja mora nastati u dusi, nikakav Yazata ne moZze
pruziti pomo¢. Bujna masta pahlavskih pisaca tu se ne zaustavlja. Oni



zamisljaju konkretan oblik mosta i smjestaju ga u prostor. Izgleda da su
neke od tih spekulacija pronasle put do islama.

Pahlavske knjige opisuju most kao gredu s mnogo strana. Neke
strane su Siroke a druge uske. Most je tako konstruiran da kada poboZan
Covjek treba prijeéi, Siroka strana se ukaZe i pobozan prolazi lako. Kada
grijeSnik treba prije¢i, ukaze se tanka i oStra strana, Sto sprjeCava nje-
gov prolazak. Takoder se govorilo da kada ispravna dusa zeli prijeé,
vatra Frabag osvijetli tamu i duse prelaze preko oS$troga ruba u obliku
vatre. Pahlavske knjige takoder odreduju to¢nu lokaciju mosta. Most je
smjesten u sredini Iranevaeje i proteze se uzduz i preko vrha planine
Alburz. Naravno, te slikovite opise ne treba uzeti ozbiljno. Na tom
podrucju postoji znacajna razlika izmedu gathiCkoga zarathustranizma
i postgathicke tradicije. U postgathi¢koj tradiciji neki su teolozi, iz bilo
kojega razloga, pretvorili apstraktne gathicke koncepte u materijalne i
konkretne opise.

Nebo: BoraviSte Dobroga uma, Pjesme, Beskrajnoga
svjetla i Dobroga postojanja

Gathe kazu da duse ispravnih ljudi u stanju savrSene sreée idu u
Boraviste Pjesme, Garo Demana, koje se takoder naziva Boraviste Do-
broga uma, Vangheus Demana Manangho. To mjesto nema lokacije u
prostoru. OdrediSte duse, poput duse same, nevidljivo je i neodredivo. U
Gathama su Nebo i Pakao stanja svijesti, a ne zemljopisni predjeli.

Prije smo spomenuli da je nebesko stanje nastavak Asahya Gaethe,
carstva ispravnosti, koji u ovom svijetu oblikuje ASvan. To potvrduje da
je nebo u mazdaizmu mentalno i duhovno stanje, a ne fizicko mjesto.
Nagrada poboznima je sre¢a u besmrtnosti. To je stanje bez protuslovlja,
bez tuge i zla; to je blazenstvo.

Povest éu dusu u Kuéu Pjesama, uz

pomoc Dobroga uma!

Poznavajudi blaZene nagrade Ahura Mazde za
ispravna djela,

Doklegod imam modi i snage, poducavat éu
sve da traZe Istinu i Ispravnost.

(Gathe: Yasna 28-8)



U Miladoj se Avesti taj Cisti i nematerijalni gathic¢ki koncept jed-
noga jedinoga neba preobrazava u opipljivo i konkretno Cetverostruko
nebo, te se izraduje scenario za dobrodosli prijam poboznih dusa. Taj se
scenario dalje razraduje u pahlavskim knjigama. Nebo se regionalizira u
kozmosu ostrim razdjelnicama izmedu razliCitih razina. Duhovna sreéa
zadobiva obiljeZja svjetovne radosti.

Garonmana ostaje najvisa faza i dobiva ime Boraviste Beskrajnoga
svjetla, Anaghra Raochah. Druge tri faze nazivaju se Dobra misao, Hu-
mata; Dobre rijeCi, Hukhta; i Dobra djela, Hvarsta. Cjelina faza naziva
se Najbolje postojanje, Vahista Ahu. Na najviSem nebu, Garonmana,
boravi Ahura Mazda, zajedno s Amesa Spentama, Yazatima i ljudskim
dusama koje su dosegnule savrSenstvo. Fravasiji hrane pristigle duse
ambrozijom dok ih Vohu Mana odijeva u najraskos$niju odje¢u. Tu
poboZne duse uZzivaju u trajnoj sreci.

Pahlavske knjige zadrzale su podjelu neba iz Mlade Aveste ijo$ ga
viSe regionalizirale. Dobra djela ispravnih ljudi dobivaju svoju broj¢anu
vrijednost, a svakoj skupini, srazmjemo njezinoj poboZznosti, pripada
jedan dio neba. Cetiri neba smjestena su u predjelu zvijezda, predjelu
mjeseca, predjelu sunca i u predjelu nazvanom <«Beskrajno svjetlo».
Nebo se uzvisuje i opisuje kao vrlo mirisno s blagim povjetarcima i
beskrajnim svjetlom. Tamo duSe postaju zraceCe i lijepe. Odjevene u
¢ipkastu i draguljima prosivenu odje¢u, duse sjede na zlatnim prijestolji-
ma. Secu po zlatom ispletenim tepisima, oslanjaju se na jastuke za od-
mor, a hrane se duhovnom hranom. Prema pahlavskim knjigama, stanje
sre¢e na nebu nastavlja se do dana Uskrsnucéa.

Dadistan-i Dinik daje novo tumacenje gathickih nacela u pogledu
posljedica. On izjavljuje da se nagrada ili odmazda ne temelje na viSku
dobrih djela nad loSima ili obratno. Prevaga dobroga ili loSega odreduje
odredisSte duSe, ne proces prije njega. Prije nego $to dode do svojega
krajnjega odredista, dusa trpi odmazdu za svaki zao €in i prima nagradu
za svako pocinjeno dobro djelo, drzi Dadistan-i Dinik. Nitko ne moze
izbjeéi patnju zbog onoga loSega $to je pocinio. U tom se procesu ne
dopusta nikakva trgovina dobrim i zlim. Dadistan-i Dinik tvrdi da je
postupak prema dobru i zlu zahtjev za istinsku pravdu. To pokazuje da
je razlika u tumacenju gathickih nacela postojala ¢ak i doba kada su se
sastavljale pahlavske knjige.



Pakao: BoravisSte Zloée, Najgorega uma, Tame i
LoSega postojanja

Odrediste zlih je Boraviste Zlo¢e, Drujo Demana, Koje se jo§ zove
BoraviSte Najgorega uma, Achistahya Demana Mananagho i Najgore
postojanje, Achista Ahu.

Ne spominje se nikakvo fizicko mucenje kao odmazda; Gathe kazu
da ¢e bezbozni trpjeti nesre¢u, bijedu i zalost. Tek u Mladoj Avesti od-
mazda dobiva konkretan oblik.

Ali za onoga koji obmanjuje dobre i ispravne,
Buducnost e biti dugacak zivot bijede i
tame, Cemera i oCaja,
O ljudi zlih Zivota! Vasa djela odvest ée
vas u to tamno Zivljenje.

(Gathe: Yasna 31-20)

Pakao nema konkretno mjesto u gathickom mazdaizmu. On je samo
povezan s tamom i bijedom. Koliko dugo ¢e dusabezbozne osobe trpjeti
bijedu? Prema Gathama, dugo ¢e vremena patiti a mozda zauvijek.

Poput neba i pakao se dijeli na Cetiri dijela u Mladoj Avesti.
Dijelovi se zovu Zla misao, Dusmata; Zla rijeC, Dushukhta; Zlo djelo,
Dushavarsta; i Beskrajna tama, Anaghra Temah. Podjele cjeline ozna-
¢uju se kao Najgore postojanje Achista Ahu, i Zlo postojanje, Duz Ahu.
Bezbozne duSe hrane se u paklu otrovnom i pokvarenom hranom. Pri
ulasku u pakao, bezbozne duse drhéu od straha. Tako je u Mladoj Avesti
ucinjen prvi korak prema materijalnom obliku pakla.

U pahlavskim se knjigama zadrzavaju dCetiri podjele Najgorega
postojanja i geografski se lociraju. One se smjeStaju u sredini zemlje,
ispod Mosta Chinavat. Pakao se opisuje kao duboko, tamno, hladno,
prljavo i strasno mjesto. Mjesto je zagadeno otrovnim stvorenjima i nas-
tanjuju ga demoni. U sredini pakla te€e rijeka ispunjena suzama ljudskih
bi¢a. Demoni docekuju grijeSne duSe na ulazu. Zatim ih okivaju i fizicki
muce. GrijeSne duse placu ijecaju a Ahriman im se izruguje i ponasa se
prezrivo prema njima. Upravo oni demoni koji su ih zaveli u njihovom
svietovnom Zivotu sada ih kaznjavaju. Fizicka mucenja koja se spo-



minju u Ardi Viraf Namehu pokazuju piS€evu sposobnost maste kada on
duhovnim kaznama nalazi pandane u svjetovnim mukama.

Pahlavska knjiga BundahiSn kaZze da su Masya i Masyoi, mitska
prva ljudska bi¢a, koja odgovaraju Adamu i Evi u abrahamskim religi-
jama, poslana u pakao jer su lagala Ahura Mazdi i djelovala nasuprot
bozanskom poretku. Tesko je kazati do koje je mjere medusobni utjecaj
zarathustranizma i judeokrS¢anske tradicije odgovoran za uvodenje te
ideje u Bundahi$n. Bundahi$n takoder kaze da ¢e onaj Kkoji se preobrati
iz zarathustranske vjere u druge religije poéi u pakao.

Ne konkretizira se trajanje patnje u paklu. Neki odlomci upuéuju na
trajnost, a drugi na vrijeme uskrsnudéa.

Prijelazno mjesto

Nacelo koje se postavlja i istrazuje u Gathama je ono to¢ne nagrade
za sveukupnost necijih radnji. Nagradaje sreca ili bijeda. Bilo $to izvan
toga bila bi spekulacija ili pokusSaj da se apstraktne i beskonac¢ne ideje
objasne konacnim i konkretnim izrazima. Gathe se ne bave takvim de-
taljima. Mlada Avesta uvodi veée detalje koji se tiCu zivota poslije smrti
i govori o mjestu izmedu neba i pakla, gdje borave duse s istim popisom
dobra i zla. To se mjesto naziva Misvana Gatu, mjesto mijeSanja. Mada
Avesta ne daje nikakav opis toga mjesta i nikakvo objaSnjenje o prirodi
nagrade i kazne u njemu.

U svom osebujnom nacinu predstavljanja, Vendidad smijesta
prijelazno mjesto, koje naziva Hamistagan, izmedu zemlje i predjela zvi-
jezda. Prikaz uvjeta u Hamistaganu vrlo je oskudan. Njegovi klimatski
uvjeti priliCno su nalik onima na zemlji: ljeti je vruCe, a zimi hladno.
Izvan toga duSe nisu izloZene nikakvim drugim tegobama ili mentalnoj
agoniji. Ti ljudi nastavljaju Zivjeti u mentalnom svijetu (koji sami obli-
kuju), koji je sliCan onome u ovom svijetu. Njihovo stanje bivstvovanja
nastavak je njihovoga zemaljskoga postojanja. Takvo stanje nastavlja se
do dana obnove svijeta.



Prijelaz iz ovoga Svijeta u Drugi svijet

Milada Avesta prikazuje prijelaz iz ovoga svijeta u drugi svijet §to
objaSnjava opravdanje za obrede koji se izvode prigodom necije smrti.
Prema tom prikazu, duSa mrtve osobe ne napusta smjesta njezino tijelo.
Potrebna su tri dana i noéi prije negoli dode do potpunoga razdvajanja.
Tijekom toga razdoblja dusa stoji pokraj mjesta na kojemu je pocivala
glava umrloga neposredno prije smrti. To ponovno potvrduje bliskost,
ako ne i istovjetnost, uma i duha u zarathustarnskoj tradiciji. Dusa
ostaje tamo sve to vrijeme, prepricavajuéi sva djela koja je ucinila u
svom Zivotu. Ako je dusa bila ispravna, ona ¢e «provoditi svoje vrijeme
recitirajuéi svete himne i iskusit ¢e toliko radosti koliko cijeli Zivuéi
svijet moze kolektivno iskusiti.» Ona ¢e nestrpljivo iSCekivati plodove
svojih djela u zagrobnom zivotu. Nasuprot tomu, zla dusa sjedit ¢e pored
lubanje umrloga, prisje¢ajuci se njegovih zlih ¢inova u zbrkanom stanju i
i8¢ekujuéi strasne posljedice svojega djelovanja. Tijekom toga razdoblja,
ona «iskusava toliko patnje koliko cijeli zivuéi svijet moze kolektivno
iskusiti.»

U prva tri dana i noéi dusa se povezuje s «umom» umrle osobe
prisjecajudi se svega Sto je ona ucinila i savjetujuéi se pri tome s njezinim
umom. U zoru Cetvrtoga dana ona pocinje svoje putovanje u sljedeéi svi-
jet. Na mostu susrece je njezina daena. Daena ispravne osobe pojavljuje
se u obliku lijepe djevojke i odvodi dusu te osobe prema Boravistu Do-
broga uma. Na tom putu, ispravna dusa udiSe vrlo osvjezavajuc¢i mirisni
zrak. Nasuprot tomu, grijeSnika doCekuje utjelovljenje njegove svijesti u
obliku ruzne zZene. J.H. Moulton lijepo opisuje taj prizor prijevodom u
stihu odnosnoga Yasta:

Zarudjele su Cetiri blistave zore,

Is budenjem ljepote dana

Stigli su Sapcudi povjetarci iz juinoga neba,
Natopljeni slatkim mirisima. Pogledam,

1 lagano na krilima zaljubljenih vjetrova
Prilikaje lebdjela nada mnom,

Djevojka, ruZicasta poput jutarnjega rumenila
Skladna i Cista poput neba, a na njenom je licu
SvjeZina cvijeta nedodirnutoga vremenom.



Zacuden, povikao sam, «Tko si ti, lijepa Djevojko,
Ljepsa od svega sto su moje oci na zemlji vidjele ?»
Aonaodgovori, «Jasam Tisam,
Tvoje misli, tvoje rijeci, tvoja djela, uzvisena
Svakom pobjedom nad niskom Zeljom,
Svakom svetom molitvom
Mudrom Gospodaru na Nebu, svakim djelom
Ljubazne pomoci dobrima i Cistima.
Time sam ja postala tako ljupka, i dosla da vodim
Tvoje korake prema mostu straha gdje na tebe ceka
Prorok, zaduZen da izrekne sud.

Treéa sastavnica koja predstavlja dogadaje poslije smrti je
Fravasi. Cetvnoga dana poslije smrti, priziva se Fravasi umrloga za-
jedno s Fravasijima svih ispravnih ljudi. Fravasiji ispravnih ljudi, a ne
grijeSnika, redovito u odredene dane posjecuju svijet. Obred Farvardin-
gan u mjesecu ozujku i pet dana na kraju zarathusStranskoga kalendara
posvecéeni su Fravasijima mrtvih, Koje prizivaju i $tuju njegovi rodaci i
svi ispravni ljudi.

Da zaklju¢imo, mazdaizam vjeruje u nastavak postojanja u zagrob-
nom Zzivotu, u trajnu sreéu za ispravne ljude koji su pomogli obnoviti
svijet; u dugotrajnu patnju za one koji su, svojim zlim umom, sprjecavali
napredak svijeta; u zagrobni Zivot kao nastavak stanja koje je svaki poje-
dinac izabrao za sebe; i u kona¢ni bozanski sud.

Svojim pjesmama pohvale, svojim poniznim

Bogostovijem Zelim sluZiti svome Gospodaru!
Jersada, doista, vidim Ga viastitim o¢ima,

Gospodara Dobroga duha, Gospodara Dobre rijeci i djela
Poznam ga putem lstine, koja je Ahura Mazda!

Uistinu, iskazat éu Mu odanost u Kuéi pjesama.

(Gathe: Yasna 45-8)



VIL
FRAS-KRETI OSVJEZENJE

Nacelo konacne pobjede dobrote

Zato budimo poput onih koji osvijezavaju svijet
na putu prema savrsenstvu,

Neka nam Ahura Mazda pomogne i vodi naSe napore putem
Istine;

Jer Covjek koji razmislja je tamo gdje je Mudrost kod kuce.

(Gathe: Yasna 30-9)

OsvjeZenje svijeta

Postoji li kraj konstruktivnom, progresivnom i razvojnom pokretu
stvaranja? Sto propisuje zakon Ase?

Nema kraja stvaranju svijeta; Ahura Mazda je vjeCan i stvaranje je
trajno. Sli¢no tako nema kraja zakonu Ase. Ispravnost ustrajava, a zakon
ASe ostaje nepromjenjiv.

Medutim, Gathe spominju «Kraj Vremena.» Sto je kraj vre-
mena? Kraj vremena je Velika prekretnica - dogadaj koji oznaCava
postignuée plemenitoga cilja ispravnoga Covjeka. Ispravni, putem
pojedinacnih i zajednickih napora, iS¢ekuju taj dogadaj - uspostavljanje
BozZjega kraljevstva na zemlji. Taj ¢e dogadaj oznaciti kraj jedne faze
i poCetak druge u povijesti CovjeCanstva. Prijelomna tocka je vrhunac
dugoga procesa postupnoga napredovanja - kako kvantitativnoga tako
i kvalitativnoga - prema savrSenstvu. SavrSenstvo (samoostvarenje) i
ovjekovjeCenje (Hurvatat i Ameratai) su cilj i nada istinskoga maz-
dayasnana. «QOsvjeZenje svijeta» ishod je gomilanja pojedinac¢nih i
zajedniCkih Cinova Asvana,; obiljezava ga univerzalni sklad, dobrota i
sre¢a. Hurvatat osposobljava pojedinca da se pridruzi Boravistu beskraj-
noga svjetla i da postigne najbolje postojanje; zajednicki Hurvatat vodi
cijelo CovjeCanstvo u BoraviSte beskrajnoga svjetla. OsvjeZenje, Fras



Kreti, ili «obnova svijeta», kako se naziva u kr§¢anstvu, idealan je kraj;
taj ¢e se kraj ostvariti, jer je to volja Ahura Mazde, Vrijeme dolaska nove
faze ovisi o prirodi i snazi Covjekovih svetih (konstruktivnih) napora,
koji dobivaju poticaj u dobroj misli. Neizbjezna pobjeda dobra nad zlim
jedan je vid svemodéi Ahura Mazde. Ta svemo¢ Cini bozansku Khsatru,
prevlast dobroga, na zemlji. Sve je to zaceto u Bozjoj Vahista Mani, Uni-
verzalnoj inteligenciji.

Tako se «osvjezenje» odnosi na kona¢no odrediSte zajednickih
napora ispravnih ljudi, Asvana, u jednoj fazi postojanja. To je kraj
nesklada, protuslovlja, borbe i nelagodnosti; ono proglasava dovrSenje
sloge, mira i ljubavi. To je kraj relativnosti i vremena i pocetak bezvre-
menosti. Osvjezeno stanje predstavlja apsolutnost, jednost i jedinstvo.
Ono oznacava kraj kona¢noga. RijeC osvjeZenje znaci beskonacnost, bes-
mrtnost i vjeCnost.

Koje su rijecii djela najplemenitija, najbolja,
Naucime, O Mazda, ucini da moj Zivot izraZava

Putem ljubavi prema Bliznjima, putem potrage za Istinom,
ceznje i molitve moga srca;

Osvjezi, Ahura, putem Snage za SluZenje,
Moyj Zivot, i ucini ga kako Ti Zelis - Istinskim.

(Gathe:Yasna 34-15)

Osvjeziti znaci preporoditi i obnoviti. OsvjeZenje svijeta najavljuje
preporod stvaranja i nepogrjeSivosti ¢ovjeka. To nije razaranje jednog
stanja i gradenje drugog. To je vrhunac savrSenstva postoje¢ega svijeta u
njegovom razvojnom procesu.

Sastavnice gathiCkoga osvjeZzenja svijeta su: postupnost proce-
sa, zajednicki doprinos ispravnih ljudi, boZanski sud. Vazno je zapa-
ziti iskrivljavanje nekih od tih sastavnicima u kasnijoj zarathustranskoj
tradiciji, osobito osobnosti Saosyanta.

Postupnost oznacava odsustvo naglosti pri promjeni na prekretnoj
to¢ki. To je stalna promjena putem ustrajnoga mentalnoga i fizickoga
prociséenja, duhovnoga uzdizanja, razvoja i uve¢avanja. U tom su pro-
cesu na djelu Spenta Mainyu, Asvani i Saosyanti.



Saosyant

Gathicki Saosyant nije konkretan pojedinac. U svetoj se knjizi
Saosyant rabi u generiCkom smislu, u znacenju «skupina svetih rad-
nika.» Tako se u gathickom mazdaizmu predvidaju brojni spasitelji.
Oni se ne pojavljuju i ne djeluju u odredenim razmacima veé postoje
i djeluju u svim vremanima. U tom smislu Saosyanti nisu istoga ranga
u ispravnosti, a uloga koju imaju u usavrSavanju svijeta razlikuje se.
Neprestana i nesebi¢na sluzba moZze samim tim uzdi¢i jednoga Asvu na
polozaj saosyanta. Saosyanti su obdrzavatelji Zakona Ase, propovjed-
nici istine i promicatelji pravde svojim djelima. Stalni doprinos ispravnih
ljudi - ukljuCujuéi proroka, Asvane i saosyante - donosi osvjezenje Svi-
jeta. Ta se zamisao jasno iznosi u sljede¢a dva gathi¢ka odlomka. Prvi
odlomak govori o onima koji se pokoravaju zapovijedima Ahura Mazde
i ustaju protiv laznosti; drugi odlomak prepoznaje one osobe koje postaju
saoSyanti, spasitelji zemlje.

Kada ée Armaity sti¢i i Asa, takoder,
nagradujuéi Sluzbe, donose¢i Mir i Odmor?
Kada krvavi tirani, koji slijede Neistinu,
nahrupe sa svih strana, tko e stajati uspravno,
i krepko, ¢vrsto u Ljubavi Vohu Mana?

(Gathe:Yasna48-I11)

Takvi su, doista, Spasitelji Zemlje

Oni slijede zov Duznosti, zov Ljubavi:

Mazda, oni slusaju Vohu Manu;

Oni ¢ine ono Sto ASa nareduje, kao i Tvoje Zapovijedi;
Svakako oni su pobjednici nad Mrznjom.

(Gathe:Yasna48-12)

.....

koji se suprotstavljaju zlotvorima (Daeavi). Prema Gathama, takve su
osobe spasitelji. To je odredeno u zakonu Ase.

Onaj koji porice Daeve i njihove ljude
kao sto oni pori¢u njega, kojije Gospodar Svih.



Kao sSto se oni suprotstavijaju Njemu u svakoj misli i djelu;
Tko se tako pokorava i izrazava mu Stovanje

Taj je Spasitelj, Gospodar Mudrosti, - on otkriva,
O Mazda Ahura, Put Zivota.
Nas prijatelj, nas brat, otac on postaje.

(Gathe:Yasna 45-11)

Prorok je Spasitelj par excellence - 1zabrani Spasitel;.

Gospodaru moj, kada ée osvanuti dan koji ée pridobiti
Svijet za ideju Istine ?
Kada ée mudri Duhovni Vodici doci s
Uzvisenim ucenjima Tvoga 1zabranoga Spasitelja?
Kojemu ée upomoc oni doci s
Dobrim umom?
Sto se mene tice, ja sam izabrao Tebe kao svoga ucitelja,
Ahura Mazdo.

(Gathe: Yasna 46-3)

Ni u Starom zavjetu Mesija se ne pojavljuje u smislu pojedinacnog
spasitelja. Ta se rijeC rabi tridesetidevet puta nemajuéi ni jedanput me-
sijansko znacenje. Medu njima su Kir, kralj Irana (Izaija 45:1); kraljevi
Izraela i Veliki sveéenik (Daniel 9:25-26 i Levitski zakonik 4:3, 6:22).
Izraz Mesija znaCi «pomazan» ili «posveéen». Taj je koncept u skladu s
gathiCkim Saosyantom. Dva biblijska Mesije, ben Josip i ben David juda-
izma, dolaze kasnije, kao i tri Saosyanta u avestanskoj tradiciji.

Grci su poznavali zarathustranski - ili kako ga oni nazivaju,
magijanski - koncept obnove svemira i zajedni¢koga suda za duse.
Postupak obnove promijenio se u Mladoj Avesti i pahlavskoj tradiciji,
premda je njegova postupnost ostala nedirnuta. Postupnost razlikuje
zarathuStranizam od drugih religija (na primjer, islama), koje ocekuju
pojavu spasitelja u doba kada je svijet ispunjen nepravdom i gnjevom, i
spasitelj dolazi ukloniti zlo i uspostaviti BoZje kraljevstvo na zemlji.

Izrazita razlika izmedu Gatha i Mlade Aveste na podrucju
osvjezenja odnosi se na osobnost Spasitelja. U Mladoj Avesti pojavljuju
se tri razliCita spasitelja: Ukhsyat-ereta; Ukhsyat-nemah; i Astvat-ereta.
Iznimna mitska pri¢a odnosi se na njihovo rodenje. Njih ¢e roditi majke
djevice i biti ¢e Zarathustrini potomci. Prema Farvardinu Yastu, posljed-



njem i najucinkovitijem Saosyantu, Astvat-eretu zacet ¢e djevica naz-
vana Vispataurvi, $to znaCi «najve¢a pobjednica». Zarathustrino sjeme
nalazi se ujezeru Hamun a nad njim bdiju devedesetdevet tisu¢a devet
stotina i devedesetdevet Fravasija.

Mora da je Zarathustrova doktrina osvjeZenja uvelike privukla Grke.
Plutarh je pisao da Magi (zarathusStrani) vjeruju da ¢e nakon «obnove»
svijeta, CovjeCanstvo govoriti jednim jezikom i imati jednu drzavu; ljudi
¢e zivjeti bez hrane i ne¢e bacati svoje sjene.

Pahlavska djela razraduju avestansku doktrinu i dalje ju razgranjuju,
dodajudéi joj i vremenski ciklus. Jedna od pahlavskih knjiga govori kako
prorok u snu ili viziji vidi stablo s nekoliko grana u zlatu, srebru i Zeljezu,
od kojih svaka predstavljajednu eru!

Iako zadrzavaju gathicku postupnost u procesu osvjeZenja i
konac¢ne pobjede dobra nad zlim, pahlavske knjige pridodale su joj nova
obiljeZzja. Ona ukljuCuju pojavu osebujnih saosyanta s nadnaravnim
dogadajima pri rodenju u redovnim razmacima; fizicko uskrsnuée svih
mrtvih i univerzalni sud; proglaSenje najstrasnijih zloCinaca za vragove,
a proCis¢enje drugih grjeSnika.

Prema kasnijoj zarathustranskoj tradiciji, Gayomart, Jamsid i Zara-
thustra bili su spasitelji. Gayomart je bio mitoloski arhetipski Covjek Cije
je sjeme preSlo u zemlju; a odatle je izrastao prvi ljudski par. Jamsid ili
Yima bio je idealan prototip kraljeva. On je vladao pravedno i izgradio
je Spilju, vara, po BoZjoj zapovijedi, prije Ledenoga doba. U toj je Spilji
Yima drzao najbolja ljudska bi¢a, sjemena svih Zivotinja i biljaka tijekom
Tri strasne hladne zime (sliCno semitskoj pri¢i o Noi i Potopu). S druge
strane, Zarathustra osuduje Yimu zbog laZnosti. Ljudima je dao jesti
govede meso i lagao je kada je sebi pripisao bozanska obiljeZzja.

U doba pojave Saosyanta CovjeCanstvo ¢e uvelike uznapredovati
putem ispravnosti. Pod takvim duhovnim vodstvom, glad i Zed, bolest i
siromastvo, gnjev i bezobzirnost bit ¢e uvelike uklonjeni. Saosyant dola-
zi dati zavrS$ni dodir savrSenom djelu za kona¢nu pobjedu.

Pahlavski pisci tvrde da ¢e tri Saosyanta dodi u posljednja tri ti-
suéljeca prije kraja svijeta, u redovitim razmacima, svaki na kraju jedno-
ga tisuclje¢a. Prvo tisuélje¢e pripada Hosidaru, $to je perzijska rije¢ za
avestanski Ukhsyat-ereta. Drugo desetljeée je ono Hosidar maha, perzij-



ske rijeCi za avestanskoga Ukhsyat-nemaha. Trece ili zadnje tisuéljece je
Sosyos, istinski Saosyant.

Oni sva tri imaju nadnaravno rodenje i pofomci su Zarathustre.
Muslimanski §i'iti, za razliku od muslimanskih sunita, vjeruju da ée se
dvanaesti imam koji vuce svoje podrijetlo od Alija ponovno pojaviti kao
Mahdi ili Spasitelj. Tri Saosyanta ¢udesno ¢e se roditi od djevi¢anskih
majki. Prema tom prikazu, kada je Zarathus$tra prilazio svojoj Zeni,
Hvovi, njegovo je sjeme otiSlo prema tlu i uhvatio ga je Yazata Nai-
rosangha (Neryosangin na pahlavskom), bog vatre, koji ga je povje-
rio Yazata Ardva Sura Anahiti, bogu vatre, a koji ga je stavio u jezero
Kam. Sjeme je ostalo u jezeru Kansu do odredenoga vremena. Svaki
put petnaestogodiSnja djevica priblizila bi se vodi i pijudi ili kupajuéi se
u njoj, zatrudnjela bi. Imena djevica bila su Semik-abu, Sapir-abu i Go-
bak-abu. Prema zarathustranskj tradiciji, Saosyanti ¢e biti zaCeti na dan
Norooz (u doba proljetne ravnodnevice); prema $i'itskoj tradiciji, dvana-
esti imam pojavit ¢e se na taj dan.

Neka ¢uda takoder su povezana s nadnaravnim rodenjima. U dobi
od trideset godina, tri Saosyanta imaju razgovore s Ormuzdom (pahlav-
skim prijevodom Ahura Mazde), kada primaju otkrivenja. Po njihovom
povratku na zemlju, oni ¢ine ¢udotvornu radnju kojom prisiljavaju sun-
ce da se zaustavi kako bi uvjerili ljude u svoje bozansko poslanstvo.
Hosidarovo ¢udo traje deset dana, HoSidamahovo dvadeset, a SoSyosovo
trideset. Kako mozemo opravdati ¢uda $to su ih Cinili Saosyanti kada
Zarathustra nije sebi pripisivao nadnaravnu mo¢?

Fizi¢ko usrksnuée svojstveno je pahlavskoj tradiciji. Ni Gathe ni
Avesta ga ne priznaju. To je vrlo jasno u Bundahi$nu, gdje se navodi
daje sam Zarathustra sumnjao u fizicko uskrsnuée. Prema BundahiSnu,
prorok je uzviknuo da raspadanjem tijela i razaranjem tvari, ne bi bila
moguca obnova tijela. U odgovoru proroku, kaze Bundahi$n, Ohrmozd
je izjavio daje onaj koji je stvorio svemir iz ni¢ega bio sposoban ponov-
no oblikovati nesto $to je prije postojalo. Dadistan-i-Dinik, u potpori
tom stajaliStu, rasuduje da kao $to je lakSe popraviti zgradu nego izgra-
diti novu, tako je Bogu lakSe obnoviti tvorevinu kao S$to je bila nego
uciniti nesto novo. 1z tih argumenata mozemo zakljuditi da je zamisao o
fiziCkom uskrsnuéu bila toliko prijeporna da je pisac Bundahi$na morao
pribje¢i nevjerojatnim pricama kako bi tom konceptu dao vjerodos-
tojnost. Dinkard drzi da tijela najodvratnijih zloCinaca, kao Sto su sodo-



miti i otpadnici neée uskrsnuti, dok Dadistan govori da ¢e svatko, bio
ispravan ili zao, uskrsnuti u svojem tjelesnom obliku. Fizi¢ko uskrsnuée
zapocet ¢e s Gayomartom, Masyom i Masyoijem. Pridodana su i neka
mitoloska i fokloristi¢ka imena kako bi knjiga proprimila mitoloski, a ne
teoloski izgled.

Sljede¢a faza je proces univerzalnoga ili kolektivnhoga suda koji
izrice Ormazd. Sve ljudske duse od Gayomarta do Saosyanta, primaju
konacni sud. Skupstina sluzi i kao mjesto okupljanja rodaka i prijatelja.
Prema tom scenariju ispravni placu nad patnjama svojih zlih rodaka i
prijatelja; zli se Zale da ih ispravni nisu dovoljno upozorili na zlodjela.
Moralna poruka toga scenarija vrlo je jasna. Ona naglaSava Covjekovu
duznost da vodi druge. Nakon kona¢noga suda ispravne duse se odvajaju
i Salju natrag na nebo kako bi uZzivale u najboljem postojanju; grijeSnici
se Salju natrag u pakao da prime fiziCku kaznu. Fizicko kaznjavanje
traje tri dana. Prema tim prikazima, zli trpe fizicke i duhovne patnje na
ovom svijetu, duhovne patnje u paklu nakon sto im se pojedina¢no sudi,
i opet fizicku kaznu tijekom tri dana nakon univerzalnoga suda. Neki
pahlavski tekstovi govore da ¢e neki zloCinci, poput Afrasiaba i Zohaka,
zbog njihovih golemih grijeha, biti pretvoreni u vragove. Nakon odluc¢ne
pobjede dobra nad zlim oni ¢e biti potpuno uniSteni i uklonjeni. Drugi
pahlavski tekstovi skloniji su stajaliStu da ¢e svi grijeSnici, nakon §to
dobiju potrebnu kazni, biti iskupljeni.

Posljednja epizoda u pahlavskom scenariju obnove je bujica vre-
loga metala Satravana. 1 ispravni i zli moraju je prijeéi. Ispravne duse
necée Cak osjetiti toplinu. Zle duse bit ¢e ocis¢ene od svojih grijeha pa ée
biti potpuno prociséene. Nakon toga procis¢ene duse bit ¢e otpustene
iz pakla i povedene u nebo, gdje ¢e se pridruziti svojim krjeposnim
rodacima i prijateljima. Tamo ¢e uzivati u sreéi i vjeCnoj radosti, ali,
nedvojbeno, uslijed njihovih patnji u paklu i tijekom tri dana nakon
univerzalnoga suda, njihova radost ne moZe biti tako duboka kao ona
krjeposnih osoba od samoga pocetka.

Posljednje pitanje na dnevnom redu je uniStenje demona. Predstav-
ljanje obnove u pahlavskim knjigama pobudilo je pozornost mnogih
istrazivaCa. Misterij smrti i besmrtnosti predstavlja bitno obiljeZje svih
religija koje vjeruju u neku vrstu besmrtnosti. Veéina njih drzi da je
smrt uniStenje tijela i pocCetak novoga Zivota. FiziCka smrt je put do



razli¢itoga oblika postojanja. Sve vjeruju u kona¢no prociséenje duse ili
svijesti, bilo kroz krug smrti i ponovnoga rodenja bilo trpljenjem patnji u
zagrobnom Zivotu za pocinjene grijehe. One se razlikuju u svojim prika-
zima prirode patnje i fiziCkoga uskrsnuéa. Pitanje smrti-uskrsnucéa bitno
je pitanje krS¢anstva. Tjelesno uskrsnuée ne spominje se u Gathama.
Ono se razvilo u pahlavskom zarathuStranizmu kao i opis prirode ka-
zni. Islamska eshatologija, poput zarathustranskih pahlavskih tekstova,
Zivopisno opisuje kaZznjavanja u grobu i u paklu. Ukljuenje likova iz
mitova i legendi u scenarije uskrsnu¢a u pahlavskim knjigama otkriva
njihovu pomijeSanu mitolosko-teoloSku prirodu. Naravno da oni mogu
posluziti nekoj dobroj moralnoj svrsi za nepismene vjernike. Njihove
moralne mudre maksime mogu biti korisne u Sirenju istine i ispravnosti.
Svejedno, vazno je shvatiti da oni nisu gathi¢koga podrijetla.

Gathe govore o «bozanskoj vatri» koja se rabi kao kuSnja na dan
suda. Tu boZansku vatru ne treba shvatiti kao fizicku vatrenu kusnju. To
je vatra koja sjajno sja u srcu svakoga ispravnoga zarathustranina. U
zarathustranizmu, Bog je vje¢no svjetlo, svjetlo je sama priroda Boga. Po
rijeCima Dastur Dhalle, «Svjetlo u svojim razliitim iskazivanjima, bilo
kao vatra ognjista na zemlji ili kao Zarki Zar sunca na azurnom nebeskom
svodu, ili kao srebreni sjaj polumjeseca na nebu, ili treperava blistavost
zvijezda na nebesima, pa C¢ak i u obliku Zivotvorne energije raspo-
dijeljene po cijelom svemiru, tipi¢ni je znak mazdaizma. Stoga ne cudi
§to je prorok drevnoga Irana ucinio vatru posvecenim simbolom svoje
religije, simbolom kojemu po njegovoj uzviSenosti, veliCanstvenosti i
Cistodi, ili po tome §to je najbliza zemaljska slika nebeskoga Gospodara,
nema premca na cijelome svijetu.»

Spominjanje kuSnje boZanske vatre nije niSta drugo doli kuSnja za-
kona Ase, koji nam otkriva popis Covjekovih djela. Nadalje, zakon Ase
odreduje prirodu nagrade.

Obje strane, Ispravna i LaZna, stavljaju se na kusnju,
O Mazda, uz pomod sjajne Vatre boZanske;
Ta Vatrena kusnja otkriva njihove najdublje Duse,
kao sto nagrada svakome od njih oznacuje;
Potpunineuspjeh Lazni ée nadi,
Punibagoslov Ispravni ée poZnjeti.

(Gathe: Yasna 51-9)



Fizicka vatra ZeZe; ona ne donosi neuspjeh zlima i radost krjepos-
nima - Sto ova kitica govori da ona ¢ini. Stoga je jedini zakljuak da se
rije€ vatra, u ovoj i drugim kiticama, koja se odnosi na kona¢nu nagradu
i kaznu, rabi metaforicki i treba je tumaciti kao bozansku vatru. Prorok
izjavljuje da ée tragatelji za Istinom, u kojima tinja ljubav (Armaity) i
pravda (Asa), poéi putem ASe, a BozZanska vatra Mudrosti dat ¢e im
zasluZenu nagradu.

Uz pomoc toga Tvoga Svetoga Duha Ti zapecacujes,
O Mazda Ahura, nasu sudbinu,
Tvoja Vatra obdarit ée nas duznom nagradom,

kako Armaity i ASa tinjaju unutar nas

one Ce nas tragatelje voditi Tvojim putem.

(Gathe: Yasna 47-6)

Mo¢ bozanske vatre je u Istini, a ne u njezinom plamenu.

Doista éu te Te drzati Svemocénim
Dobrociniteljem, O Mazda!

Jer svojom milom rukom Ti nudis pomod
Kako Ispravnome tako i zlome,

Kroz plamtedi sjaj Tvoje vatre, mocne

zbog Istine,

Snaga dobroga uma stigla je do mene, O Mazda!

(Gathe: Yasna 43-4)

Gathe su pune uputa na «duhovnu vatru», Mainyo Athracha, i na «unu-
tarnju vatru».

Onaj koji ¢uje Istinu i Zivi je u svom Zivotu,
Postaje Gospodar mudrosti sto dusu lijeci;

Da bi sirio ispravna ucenja, Ahura, njegove rijeci
su rjecite i uvjerljive;

O Mazda, putem Tvoje vatre sjajne i jasne,
Postavi svakoga covjeka na njegovo mjesto.

(Gathe: Yasna 31-9)



Vatra u zarathustranizmu, kao i u drugim religijama, simboli¢ki
predstavlja Boga. U Novom zavjetu govori se da je «Na$ Bog oganj
koji prozdire», a u islamu Bog (Allah) je svjetlo zemlje i neba. U
sinajskom otkrivenju, Bog (Jahve) «spustio se na Sinajsku goru u vatri;
a iz nje se uzdigao dim kao dim iz pedéi, i cijela se planina snazno za-
tresla.»  Sjajna vatra u gornjim odlomcima u Gathama upuluje na
neizbjezne posljedice necijih djela kao ishod BoZjega zakona Ase. To ne
upucuje na patnju ili kaznu samo zlih; ona ukazije i na blazenstvo i sre¢u.
BlaZenstvo i patnja koji proistjeCu iz zakona Ase otkrivaju se u svjetlu
BoZje unutarnje vatre:

Ono sto si Ti putem Tvoje Unutarnje vatre otkrio,
Blagoslov sto nam je putem Ase svima obecan,
Bozanski zakon za tankocutnu dusu;

Sve to, O Mazda objasni nam jasno,
rijecima Sto iz tvojih usta izlaze,
kako bi nam pomogao da preobratimo sve Zive ljude.

(Gathe: Yasna31-3)

Gathe i reinkarnacija

Zamisao o reinkarnaciji ne postoji u Gathama. Povratak ¢ovjeka u
ovaj zivot kako bi okajao svoje grijehe nigdje se ne spominje u Avesti.
Obratno, tamo se izricito govori o ideji nagrade i kazne u zagrobnom
Zivotu. Stoga bilo kakvu sugestiju glede reinkarnacije u zarathustranizmu
treba odbaciti zbog nedostatka dokaza.

Konac¢na pobjeda dobra

Gathe obecavaju kona¢nu pobjedu dobra nad zlom. Gathe govore
o «kraju», S§to znacCi kraj prve faze stvaranja. Vjerovanje u «kraj» i dola-
zak Mesije ukorijenjeno je u sljedbenicima tradicije zarathuStranizma,
judeo-kr$¢anstva i Si'itskoga islama. Medutim, za razliku od Gatha,
u zidovskim je izvorima nejasno podrijetlo mesijanskoga vjerovanja.



Kaze se daje ideja Aharith ha-Yamin ili Kraja dana Izaije i Daniela nas-
tala pod utjecajem zarathustranizma. Gathic¢ka zamisao o zadnjem danu
kada pobjeduje dobro prisutna je Mladoj Avesti. Ali pahlavske knjige, u
pokusaju da upotpune utjelovljenje Ahrimana, zavrSavaju planirani pri-
kaz kona¢nom bitkom izmedu Amesa Spenta i Yazata s jedne strane i
vrazjih pandana s druge. Nakon $to su uniStile zle snage, bi¢a iz dobrih
snaga ujedinjuju se i uzivaju zivot bez sukoba. Sva ¢e se ljudska bica
ujediniti u dobroj misli, rije¢i i djelu. Nece biti nesklada, protuslovlja
i borbe. Ziveéi u savezu s Ahura Mazdom, sva ¢e ljudska biéa u svome
zivotu hvaliti i velicati slavu Ahura Mazde.

Da zaklju¢imo zarathuStranizam je religija djelovanja, pravde i
nade. Aktivan Zivot znadi ispravan Zivot; pravda se ostvaruje tako da
svaki pojedinac Zanje ono Sto je posijao; nada je usadena u Covjeka nje-
govom besmrtnos¢u i najboljim postojanjem u zagrobnom zivotu. Nema
kraja zivota; postoje razliCite faze u postojanju. Svjestan konac¢ne pob-
jede dobra nad zlom, Covjek treba u svim fazama Zivota Ciniti ispravna
djela {Asa) i sluziti CovjeCanstvu s ljubavlju (Armaity) kako bi postigao
savrsenstvo (Hurvatai) i besmrtnost (Ameratat). Svrha je Usta (sreca) i
Vahista Ahu (najbolje postojanje).

Onaj koji se pokaZe boljim od dobroga,
i pomaZe stvaranju u svom uspravinom hodu,
putem Mazdine snage on postaje nas gospodar;

Ali onaj koji ne unapreduje nasu Majku-Zemlju,
ponasa se gore od bilo kojega losega,

Njega cega kazna na kraju.

(Game: Yasna 51-6)



EPILOG

Ova Kknjiga predstavlja gathicka nacela - trajne postavke
zarathuStranskili religijskih tradicija. U pocCetku bozanska poruka,
zarathu$transka religija u svojoj se dugoj povijesti rabila za razne
drustvenopoliticke potrebe u raznim druStvima, a povremeno je sluzila
kao moralizator, osloboditelj, nacionalni ujedinitelj i zakonodavac.
Tlacitelji i potlaCeni razli¢ito su tumacili njezina nacela.

Gathicka nacela utkana su u Gathama. Avestanski i pahlavski tek-
stovi su ih preuzeli, ponovno tumacili, preinacili i iskrivljavali. Posljedi-
ca svega toga bila je da se pojavilo nekoliko tradicija. A ova knjiga bavi
se samo gathickom tradicijom i nacelima. Gathicka nacela preZivjela su
obrate povijesti i prema njima se joS uvijek vode zarathuStrani, i kao
takva ona Cine trajna obiljeZja vjere zarathuStrana po cijelom svijetu.
Nazalost, ne postoji nijedan standardni prijevod svetih knjiga Sto su ga
ovjerili zarathuStranski religijski autoriteti.

Gathicka tradicija je refleksivna. Ona razmatra bice, istinu i mudrost
kao jedno i kao izvor. Taj je izvor iskljuCivo dobar, konstruktivan, prave-
dan, odan, velikodusan i moc¢an. On je praiskonski i vjeCan. On je izvor
Zivota, bit inteligencije i Istine. Zarathustra je vidio i odredio Izvor samo
u njegovim svojstvima i nazvao ga Ahura Mazda. Za razliku od abra-
hamskih religijskih tradicija, Zarathustra nikada nije fizi¢ki stajao pred
Bogom. Bog se iskazivao samo u Zarathustrinom dobrom umu. Osim
toga, za razliku od abrahamskih religija, zarathuStranizam je vjerovao
da se stvaranje svijeta nije dogodilo iz niega. Stvaranje je uvijek bilo s
Ahura Mazdom. U gathiCkoj tradiciji, duhovnost nema protumaterijalnu
konotaciju i ne zahtijeva askezu. Medutim, u Mladoj Avesti duhovnost
poprima nove dimenzije i utjeCe se kako askestvu tako i ezoterizmu.

Zarathustra je propovijedao pet moralnih nacela koja leZe u temelju
Covijekova Zivota. Najvaznija su cCovjekova sloboda izbora i nacelo
«moralnoga dualizma». Iako je covjeku dao slobodu izbora, Ahura
Mazda definirao je u svojoj pravednosti dobro i nedobro (ili zlo). On je
Covjeka takoder obdario sposobnostima da spozna razliku medu njima.

Zarathustra je takoder propovijedao nacelo besmrtnosti duse i kon-
cept sreée i patnje koje proizlaze iz ¢ovjekovih misli, rijeCi i djela. On



je nadalje kazao, da takozvana nagrada i kazna proizlaze iz djelovanja
vjeCnoga zakona Ase - zakona stvaranja. Nikakvo posredovanje ili kas-
nije kajanje (osim ako ga prate tolika dobra djela da ona nadmasuju pre-
thodna zlodjela) ne moZe promijeniti ¢ovjekovu sudbinu. éovjek je stvo-
ren kao suradnik Ahura Mazde; kao takvome Ahura Mazdina boZanska
svojstva odrazavaju se u ¢ovjeku i u svemiru.

Moralnost, dobrota i konstruktivnost bitni su u zarathuStranizmu.
Oni su sinonimi za svetost. Bi¢e, Dobar um (mudrost) i Istina je trojstvo
na kojemu se temelji stvaranje. Dobra misao, dobra rije¢ i dobro djelo
moralno su trojstvo o kojemu ovisi sre¢a u Zivotu.

Sve $to je Ahura Mazda stvorio je dobro. Materija nije zlo. Tjelesno
(Astvant) i duhovno (Manahya), premda razliCiti, medusobno su pove-
zani. Medutim, duh ili um, ujteCe na tijelo i odreduje Covjekov nacin
Zivota. éovjek kao Cuvar svijeta obvezan je brinuti se za zaStitu prirode,
okolisa i Cisto¢u prirodnih elemenata. Zagadenje zraka, vode i zemlje je
grijeh. Tako se zarathuStranizam predstavlja kao prva okoli$na religija.

Gathe govore o jednakosti muskarca i Zene. Sloboda i dostojanstvo
ljudskih bi¢a uzidani su u Gathama. Jedina podjela je izmedu isprav-
noga (Asvan) i zloga (Dregvant). Ispravni ljudi uzivat ¢e u besmrtnosti i
pridruzit ¢e se Ahura Mazdi u boravistu mudrosti i istine. Svjetlo pred-
stavlja to boraviste. Ono je simbol bozanskih atributa.

Zarathu$tranizam je utjecao na druge religije. Dualizam i nacelo
nagrade i kazne uvelike su utjecali na abrahamske religije. Zamisao o
izravnom dodiru ¢ovjeka s Izvorom i s onim §to se poslije nazvalo misti-
cizam ima svoje korijene u drevnoj iranskoj religiji.

Peto nacelo koje je postavljeno u Gathama je kona¢na pobjeda do-
bra nad zlim. To je poticaj Covjeku da vodi aktivan Zivot i da se ukljuci
u neprestanu borbu protiv zloée. Ono je obecanje da ¢e se uspostaviti
svijet bez protuslovlja, gnjeva, nasilja, nepravde i nemoralnosti. Nadah-
nut Ahura Mazdinim stvaralackim duhom (Spenta Mainyu), uzviSenim
umom (Vahista Mana) i ispravnoséu (Asa Vahista), Covjek Ce razviti
spokoj, poniznost, nesebi¢nu i svetu ljubav (Spenta Armaity), samoost-
varenje (Hurvatat) i dostiéi besmrtnost (Ameratat) putem savrSenstva.
Tada ¢e zavladati bozansko kraljevstvo (Khsatra). Tada Covjek dolazi u
nazoc¢nost Boga - koji je vrhunac duhovnosti.



U gathickoj tradiciji, stvaranje/emanacija uvijek su pripadali Ahura
Mazdi i predstavljaju stalan proces neovisno o vremenu i prostoru. U
svojoj beskonacénosti Ahura je Mazda oblikovao konacno vrijeme i pro-
stor. U Ahura Mazdinoj beskonac¢nosti ne postoji nikakvo tjelesno bice.
Beskonacnost je prvo i zadnje; konacno je u procesu promjene, evolucije
i savrSenstva. S potpunim osvjeZenjem svijeta, savrSeno i prociséeno
konacno pridruZuje se stapa u beskonacnosti. Koncept zla je konacan i
zlo nije bilo praiskonsko. Beskonacnost Ahura Mazde je bit Bica, Istine
i mudrosti. Zlo predstavlja potpuni nedostatak inteligencije i neZivot.
Putem sposobnosti koje mu je podario Ahura Mazda Covjek je dobio
mogucénost da se kre¢e prema savrSenosti i beskona¢nosti, unato¢ svojoj
konacnoj inteligenciji. Kada dostigne savrSenstvo Covjek postaje be-
smrtan, bezvremen i bezprostoran. A njegovo boraviste bit ¢e boraviste
svjetla i inteligencije.

Gathe navode da je svaku dobru stvar zamislio i stvorio Izvor
- beskonaCnost. Svemir je zamiSljen i manifestira se kroz augmenta-
tivni i konstruktivni duh Ahura Mazde. Iskazivanjem konacnih dobrih
stvari, pojava njihovih suprotnih pandana neizbjezna je. To oznacava
pocetak pojave nezivota, laznosti i drugih suprotnosti dobrom stvaranju.
Moguénost stvaranja konacnih tvorevina inherentna je u beskonacnosti i
za ishod ima arsnotachin ili sjemensku struju stvaranja svijeta. Dinami-
ka stvaranja dolazi od Spenta Mainyua, a Covjekova primjena slobode
izbora, izmedu dva suprotna blizanca, odreduje se zakonima Ase.

Zakon ASe - red, ispravnost, pravda i napredak - klju¢na je toCka
kozmosa kao i drustvenoga poretka. On ureduje gibanje planeta, struk-
turu drustva i ponasanja pojedinaca. Odstupanje od Ase vodi prema ne-
redu u drustvu i nesreéama za pojedince. U zarathuStranizmu, mudrost i
pravda poistovje¢uju se s dobrom religijom. A zakon Ase, koji je zakon
Ahura Mazde, upravlja kako duhovnim tako i materijalnim svijetom.
Nered i pretjeranost su odstupanja od Ase i kao takvi su zlo.

U ovoj se knjizi raspravljalo o utjecaju raznih drustvenopoliti¢kih
sila na zarathuStransku tradiciju. Ponovno uvodenje nekih indoiranskih
bogova u Mladu Avestu u obliku Yazata - andela - primjer je promjene
uzrokovane drustvenim silama. Koncept andela postojao je u Gathama,
ali sporedno. Koncept andela oblikovao se u Mladoj Avesti i kasnije je
utjecao na druge religije. Ovdje se objasnjava i preobrazba «moralnog»



u «kozmicki» dualizam. Takoder se tvrdi da samo dualizam, bilo moralni
ili kozmicki, moZe logicki predstaviti teodiceju.

Rasprava o ritualima i liturgiji, unatoC njihovoj vaznosti u kurentnoj
tradiciji, izlazi izvan okvira ove knjige. Ti rituali i ponaSanja predstav-
ljaju svjesni religiozni odgovor laika na vjeru. Izvana oni predstavljaju
religioznost vjernika. Prevladavajué¢i rituali predstavljaju povijesni
razvitak religioznog ponaSanja sljedbenika religije u Zivotnoj povijesti
tradicije. Ova knjiga objaSnjava drevnu mudrost u njezinoj modernoj
perspektivi. MoZe ju se drzati i jezgrovitim traktatom o zarathustranskoj
filozofiji. Autor vjeruje da ¢e biti zanimljiva podjednako obi¢nim
Citateljima i znalcima.
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