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1Z UVODA U NJEMACKO IZDANIJE

Eckhart je roden 1260. godine nedaleko od Gothe, u Hoch-
heimu, u Tiringiji, podrijetlom iz plemicke loze. Mlad je stupio
u samostan dominikanskog Reda propovjednika u Erfurtu. Mo-
ra da je uprava Reda ubrzo spoznala Eckhartovu izuzetnu nada-
renost za uciteljstvo i upravu, jer on ve¢ zajedno obnasa dvije
vaZzne sluzbe kad nastaje najranije nama poznato djelo na nje-
mackom jeziku: »Pouclni govori«, »die der vicarius von
tiringen, der pryor von erdfortt, bruder eckhartt predierordens
mit solchen kindern geredtt haud, die in diser rede fragten vil
dings, da sie saPen in colaczionibus mit einander.« To su dita-
nja za stolom za pripadnike njegova samostana, i ona veé nose
jasno prepoznatljlve crte ucitelja 01tanJem 1 Zivotom, u neodo-
ljivoj sili njegova prodorna govora i smiono nepromasiva za-
hvata kojim se ogoljuju najtajniji pomaci u dubini dusevnog
Ja:»Covjek se ne treba zadovoljiti misljenim Bogom; jer kad ta
misao prode, prolazi i taj Bog. Nego treba imati bivstvenog Bo-
ga, koji je daleko uzvisen iznad Covjekovih misli i svakog stvo-
renja.« »Ljudi ne bi trebali toliko razmisljati $to da cine; nego
bi trebali promisliti §to da budu.« »Jer ne posvecuju djela nas,
nego mi trebamo posvetiti djela.« Ne reci: » Uskoro bih Zelio,
‘nego: »Ja hocu da to sada tako bude!«, pa bi u ovoj veoma sna-
Zno sabranoj volji jedan jedini korak u¢injen naprijed »bio bo-
1ji nego da se bez njega prijede more«, pa ako bi u toj volji jed-
nom i posrnuo, nemoj odustati, jer »zbog toga §to katkada me-
du zito padne kukolj, ne treba odbaciti plemenito Zito.«

Kad su nastali ovi »Pouéni govori«, ne moZe se sa sigurnoscu
redi, vjerojatno potkraj 13. stoljeca, nakon $to se Eckhart vratio
u rodnu Tiringiju sa studium generale Reda u Kélnu, gdje je
mozda kao ucitelja sludao i Nijemca Alberta Velikog. Jedva je
shvatljivo da se moglo sumnjati u autenti¢nost ovih »Govorag,
sastavljenih od pojedina¢nih Citanja za stolom. Ne samo da dik-
cija, ritam 1 stil ovog djela veé posve raspoznatljivo odaju kasni-
je slavljenog propovjednika: srzne i temeljne misli » Govora«



takoder veé¢ anticipiraju dosta toga $to ¢e Eckhart navijestati u
svojim kasnijim propovijedima; mnoge od ovih misli ve¢ stoje
u jednakoj ili bar sli¢noj formulaciji u tom prvencu kao i u
»Knjizici bozanske utjehe«, najznadajnijem i najzrelijem nje-
mackom djelu tog mistika.
Uho uprave Reda bilo je otvoreno za tonove genijalnog anali-
ticara duge i zanosni polet ocaravajuceg govora. Osjecalo se da
je u ovim »Govorima« jedan smion duh razmahao svoja krila,
pa je donesena odluka da mu se dade prostor za uzlet. Brata
Eckharta poslali su godine 1300. na studium generale St Jacques
na pariskom sveuciliStu, duhovnoj prijestolnici tadasnjeg Zapa-
da. Ve¢ nakon dvije godine, 1302, postigao je Eckhart naslov
magistra nakon 3to je kao baccalaureus odrzao na pariSkom sve-
uéilistu obvezatna predavanja o »sentencijamac Petra Lombar-
da. Nakon njegova povratka iz Pariza, izabrao je kapitul Reda u
Erfurtu, godine 1303, »Meistera« — kako ga se sada naziva -
za prvog provincijala novoosnovane saske provincije Reda. Ce-
tiri godine kasnije afirmiranom su provincijalu prenijeli, pored
njegove visoke sluZbe, jod i sluzbu generalnog vikara obezglav-
ljene Celke provincije, sa zadatkom da provede odluénu refor-
mu zapustenih ¢e$kih samostana. Théry je nedavno iznio razlo-
ge, iako ne bas uvjerljive, za misljenje da je Eckhart za vrijeme
svoga eskog vikarstva sastavio svoju ¢uvenu »knjigu utjehe«
za napaéenu ugarsku kraljicu Agnezu, nakon umorstva njezina
oca, kralja Albrechta I vojvode austrijskog, godine 1308. Tko
ovu »Knjizicu bozanske utjehe« Cita zajedno s tzv. govorom »O
tovjeku plemenita roda«, s kojim je usko povezana, bit ¢e, 0s0-
bito u uvodnim dijelovima »knjige utjehe, iznenaden 1 zapa-
njen time da je jedna Zena s pocetka 14. stolje¢a mogla u $v0joj
patnji biti tjesena krajnje suptilnim, apstraktnim a isto tako i
teiko razumljivim spekulacijama o metafizickom suodnosu pra-
vednika i pravednosti i suodnosu ostalih perfectiones spirituales
(duhovnih savrienosti) sa svojim zemaljskim nosiocima, speku-
lativnim pitanjima o Presvetom Trojstvu itd. Za tu ¢injenicu —
koja nama dana$njim ljudima izgleda tako ¢udna 1 nepojmljiva
— nadi ¢éemo objasnjenje u tome $to je Eckhart stajao u velikoj
tradiciji platonsko-neoplatonskog misljenja, kakvo je ostalo Zi-
vo kroz nastavljanje i preoblikovanje od Platona i Plotina pre-
ko Prokla, Pseudo-Dionizija, Scotusa Eriugene, viktorinaca, do
Alberta Velikog i njegovih u¢enika Huga Riplina i Ulrika En-
gelbertia. Za ovaj realizam neoplatonskog mi3ljenja svijet pla-
tonskih ideja, svijet vje¢nih prauzora pojedinaénom bitku ze-
maljskih stvorenja, bio je neprolazno savrieni svijet nerazori-
vog bitka 1 s time neiscrpljivo vrelo bozanske utjehe
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zqmaljslfom éovjeku, izloZenom trajnom nastajanju i nestaja-
nju te njegovim mukama. Da ova krasna »knjiZica utjehe« nije
pruigla utjehu samo kraljici Agnezi i da su njezin sadrZaj, bre-
menit teskim spekulacijama i mislima, razumijevali tek ;1edo-
voljno, a &esto 1 nikako, to pokazuje velika raznolikost i netoc-
nost sa¢uvanih rukopisnih tekstova, a to jasno pokazuje i okol-
nost da‘su u kasnijem Eckhartovom inkvizicijskom procesu niz
mjesta iz ».knjige utjehe« uéinili posebnim predmetom optuzbe
1 1spitivanja.

U godiqi 1}10, veé ¢uvenom Meisteru rado bi bila povjerena
na upravljanje juZnonjemacka, alemanska provincija, da ostro
rlvglstyo s franjevcima nije zahtijevalo najotroumniju i naj-
smioniju glavu Reda na katedri u Parizu. I tako generalni kapi-
tul u Ne}pulju nije potvrdio izbor Eckharta za juZnonjemackog
proymcuala, nego je Meistera poslao po drugi put za katedru na
parisko §veuéi1i§te. Tijekom svoga prvog boravka u Parizu
Eckhart je u jednoj od svojih Quaestiones Parisienses izvojevao
kakq osebujnu tako i smionu i izazovnu raspravu s generalom
fran_pvaca Gonsalvom de Vallebona. MoZemo zacijelo pretpo-
staviti da je Meister tijekom svoga drugog boravka u Parizu, a
ne znamo koliko je on trajao, udario temelj velikom Opus t,ri-
pémtum na latinskom jeziku, »trodijelnom djelu« koje nam je
ofuvano samo u ulomcima, a on ga zacijelo nije nikad ni
dovrsio.

Vel 1.314. nalazimo Eckharta u Strasbourgu kao upravitelja
tamo3njeg dominikanskog samostana, u sredi$tu snaZnim Zivo-
Eom'procvale njemacke mistike, kao njezina neospornog i odu-
sevl‘]eno ¢as¢enog duhovnog vodu. Ovdje, u Strasbourgu, bio je
Melster dgleko preko njemackih granica slavljeni propovjed-
m'k, u zenitu _svoje slave i svoga uspjehom okrunjena djelova-
nja. Slgprno je velik dio njegovih uzbudljivih pa i izazovnih
Propoyljedi odrZan tijekom strazbur§kog razdoblja u mnogim
zqrvlsklm samostanima, kao pravim rasadnicima i sredi$tima mi-
stlckog' c!uha i Zivota, pa su prvotno, nakon izgovorene rijeci
one pr1b11je2epe u biljeZznicama njegovih slusateljica, s vise ili’
man]e'razurmjevanja, odnosno nepotpuno i s pogreSkama.

Jgé jednom - opet ne znamo kada - Red je dao svomu
Meisteru glas povjerenja kad ga se kao $ezdesetgodisnjaka po-
zv?lo na katedru pri studium generale uw K&lnu, koju je nekada
drzg.o Albert Veliki. Ovdje je medutim éuvenog mistika imala
snaci njegova sudbina i potamniti mu Zivotnu veder. Nadbiskup
kelnskl_ Heinrich von Virneburg, koji je s naglaenom revnosti
provodio progon tada veoma rasirenih sekta, osobito begharda i
»Braée slobodnog duha«, pokrenuo je 1326. protiv Eckharta in-



kvizicijski postupak zbog Sirenja po vjeru opz}snih u_éfanja, u
propovijedima pred pukom, na njemackom jeziku. Sp}§1 o tom
postupku provedenom u Kdlnu saduvani su nam, u prijepisu, u
jednom rukopisu gradske knjiznice u Soestu. Om 'Qbuhvacaju
zapisnik dviju rasprava pred inkvizicijskom komisijom sastav-
ljenom od nadbiskupa, u kojima je Eckhartu radi zauzimanja
stava odnosno obrane prvo predoceno 49 tekstualnih mjesta
izvadenih i inkriminiranih iz njegovih latinskih djela, iz '>?K{1ji—
%ice bozanske utjehe«, kao i njegovih njemackih propovgedl, a
kasnije jos jednom 59 osumnji¢enih izvadaka samo iz njemac-
kih propovijedi. Eckhart je na obje rasprave ne samo pojedi-
na¢no odgovorio na napade i zamjerke nego je uj'edno zauzeo
stav prema inkvizicijskom postupku u cjelini. Nacin na koji on
to &ni i §to suprotstavlja svojim istraZiteljima odaje ponosnu
samosvijest genija koja vidi da nije shvacena zbog ograniceno-
sti sitnih duhova. Najprije ustanovljuje da on prema povla.svtlca—
ma svoga Reda ne treba odgovarati ni pred jedn{m spdlsteql
osim pred sudistem pariskog sveucilista i pred pap!nsklm sudl.—
Stem, ali je dragovoljno spreman i ovdje odgov:‘irat'l da se ne bi
mozda povjerovalo da kukavicki izmice objasnjenju. On s pra-
vom sumnja da bi se protiv njega bilo nesto poduzelo }(ad bi
njegova slava u narodu i njegova revnost za p‘rave‘dnos§ bile ma-
nje. On se s osjetnom ironijom ¢udi §to mu iz nJegoYlh spisa 1
rije&i nisu zamjerili puno vise stvari, jer je on (_igo stotine izjava
koje ogranigenost njegovih kriti¢ara ne razumije. On je do@use
svjestan da je 0 onom izvanrednom pisao 1 govOrio Smiono t ne-
obi¢no; ali se o uzvidenim stvarima i moZze navije§tati samo
uzvienim rije¢ima, s emfatiénim izrazom i ponesenom dqéorp.
On se doduse zasigurno moze varati, ali ne i biti hgretlk, jer je
to stvar volje. Kad mu se proces otezZe, Eck}}art gpehrat,' 24.‘ sijec-
nja 1327, u jednom protestnom spisu, koji daje pro€itati pred
nadbiskupskom inkvizicijskom komisijom svom subratu Kon-
radu von Halberstadtu, na papu u Avignonu i obraca se 13. ve-
ljage jednom javnom izjavom u dominikz_ms.k.oj cr}<v1, nevl_kor}
propovijedi, na puk. I ovu izjavu on najprije daje procCitati
Konradu von Halberstadtu na latinskom jeziku s propovpda—
onice, a onda je, reenicu po refenicu, prevodi na njepaék1. U
njoj sveéano poziva Boga za svjedoka da je prema svojim moci-
ma u cijelom svom Zivotu izbjegavao svaku zabludu u vjeri 1
svako ogresivanje o moral. Uspije li prema tomu ne'kome_:, izjav-
ljuje on, dokazati mu neku zabludu koju je on napisao, izrekao
ili propovijedao, javno ili tajno, on sve to receno pred narodom
opoziva. Ponovo naglasava da je puno toga $to je on 1'(az.a}o_po-
gresno shvaéeno, da su osobito njegovi ponavljani izri¢ajn o

»neCemu u dudi« §to je u sebi nestvoreno i nestvorivo od boZan-
skog plemstva, krivo protumaceni u grubo panteistickom smi-
slu, usprkos njegovim visekratnim objasnjenjima. Sve to medu-
tim nije djelovalo. Njegov priziv na papinsku Stolicu predbacen
mu je kao neosnovan i nije se htjelo proslijediti ga. Meister je
dodu$e tada sam otputovao u Avignon i jo§ se jednom branio
pred istraZznom komisijom sazvanom od pape, pred kojom je
bio iz Kolna zatraZzeni predmet ispitivanja da bi bio preispitan.
Sa¢uvan nam je sre¢om i »nalaz« $to ga je sastavila papinska
komisija u Avignonu. Ta komisija smanjila je dodude veliki
broj inkriminiranih ¢lanaka tzv. kelnskog »obrambenog spisa«
na 28 ¢lanaka bule Ivana XXII »In agro dominico« od 27. oZuj-
ka 1329, od kojih je 17 osudeno kao hereti¢no a 11 kao sumnji-
vo za hereti¢nost. Protiv svakoga tko bi te izriaje §irio dalje tre-
balo je postupiti kao protiv heretika. 15. travnja papa je odredio
da kelnski nadbiskup javno obznani bulu na podru¢ju svoje
nadbiskupije. Eckhart vie nije doZivio tu svoju osudu. Bula go-
vori 0 njemu kao pokojniku i ¢ovjeku koji je prije svoje smrti
opozvao sve ono §to se u njegovim spisima i propovijedima
odlukom apostolske Stolice pokaze kao hereti¢no, pogresno ili
po vjeru opasno. Smijemo predmnijevati da je Meister umro i
pokopan izmedu 1327. i 1329. u Kélnu (ili Avignonu).
Otada je proteklo vise od 3est stoljeca. Meister medutim, na-
kon §to je stolje¢ima bio pao u gotovo potpun zaborav, danas
Zivi u izvornoj snazi svoga ostavljenog djela. Autenti¢nost
krupno zacrtanog latinskog Opus tripartitum, predanog pod nje-
govim imenom, izvan svake je sumnje. Ovo »trodijelno djelo,
kako kaZe i njegovo ime, sadrZi tri dijela: Opus propositionum,
Opus guaestionum i Opus expositionum. Do nas je u bitnome
stigao jedino treéi dio, Opus expositionum, §to sadrzi niz ko-
mentara Svetoga Pisma, uz knjige Postanka, Izlaska, Mudrosti i
Ivanovo evandelje, po dva govora (sermones) i ¢itanja (lecti-
ones), uz Knjigu Sirahovu, kao i Opus sermonum, tj. nekoliko
vise-manje izvedenih skica za propovijedi na latinskom jeziku.
Za prva dva dijela velikog djela ouvani su samo predgovori
(prolozi) uz opdi prolog, Prologus generalis, u Opus tripartitum.
Ostaje neizvjesno da li je nekoliko kvestija koje je Eckhart sa-
stavio tijekom svoja dva boravka i nau¢avanja u Parizu i koje u
osobitosti 1 smionosti spekulacije nose pecat velikog mistika,
trebalo biti ukljuéeno u Opus questionum. Sigurno je da je
Eckhart stvorio daljnja latinska djela, koja stoje izvan okvira
velikoga glavnog djela, Opus tripartitum, kao samostalni rado-
vi: jedna Collatio in libros Sententiarum, dakle jedno uvodno
predavanje uz izlaganje sentencija koje je Eckhart drzao prili-
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kom prvog boravka u Parizu u svrhu postizanja ¢asti magistra,
jedno tumadenje (Tractatus super Oratione Dominica) i jedna
propovijed u ¢ast Sv. Augustina (Sermo die b. Augustini Parisi-
us habitus), koja nam je prenesena (reportatus) u jednoj bilje-
Znici., Ukupno Eckhartovo djelo na latinskom jeziku ostalo je
impozantan torzo, Meister nije dovr§io Opus tripartitum. A
ovaj torzo nam je ofuvan tek u malo rukopisa, §to dokazuje da
latinsko djelo pari§kog magistra nije nai$lo na veliku rairenost
i odjek, ako zanemarimo svakako veoma dubok utjecaj ovoga
Opus tripartitum na Nikolu Kuzanskog.

Posve je drugacije s Eckhartovim djelom na njemackom jezi-
ku. Na njemu poc¢ivaju Meisterova slava i usud. Obilje od preko
200 rukopisa - a broj bi se daljnjim otkri¢ima mogao povecati
~ pruZa nam ono $to se od propovijedi, traktata 1 manjih pre-
daja u obliku izreka na ovaj ili onaj nacin izdaje kao Eckharto-
vo djelo, ili je kao takvo bilo u upotrebi. Jedan od glavnih pro-
blema u proudavanju Eckharta jest pitanje autenti¢nosti ovih
rukopisnih tekstova, u Cije se autorstvo uslijed pretjerane skep-
se 1 bespomoénosti dugo sumnjalo, u gotovo cijelom opsegu
Eckhartova predanog djela na njemackom jeziku. Sto dalje na-
preduje rad na velikom cjelokupnom izdanju latinskih i nje-
mackih djela, to ¢e jaci i pouzdaniji bivati kriteriji na temelju
kojih se moZemo nadati rje$avanju problema autenti¢nosti po-
jedinih predanih tekstova, propovijedi, a posebno i traktata, no
utoliko viSe rasti i povjerenje u autenti¢nost ovih tekstova iz
predaje. A rast ¢e 1 moguénost pai — premda dugorotno uvijek
tek relativna — sigurnost da ¢e se dijelom veoma iskvareni nje-
macki predani tekstovi, osobito propovijedi, izlije¢iti od svojih
svakovrsnih iskvarenosti te da ¢ée se ti tekstovi obnoviti, ako ne
u svojoj posve izvornoj doslovnosti, a ono barem u obliku koji
prenosi Eckhartovu izvornu misao pa u velikoj mjeri i njegov
tako karakteristi¢ni slog. Te su propovijedi doduse do nas dosle
tek u kopijama biljeZnica njegovih slusatelja, nakon izgovorene
rije¢i ¢uvenog propovjednika, pomijeSane sa svjesnim i neho-
ti¢nim iskrivljenjima i svakovrsnim pogre$kama, izostavljanji-
ma i interpolacijama, neshva¢anjima i namjernim izmjenama
u formulaciji i mislima. Samo neizbrisivi 1 uvijek prepoznatljivi
slog smione i duboko zasijecajuée ekhartovske rijeci svijetli jos
i u najgroznijoj iskrivljenosti i najbeznadnijem neshvacanju.

Veé davno prije nego je Meisteru u procesu i u papinskoj buli
uopéeno predbaceno da (je) »dogmatizavit multa fidem veram
in cordibus multorum obnubilantia, que docuit quam maxime
in suis praedicationibus coram vulgo simplici« (tvrdio mnoge
stvari koje su zamagljivale pravu vjeru u srcima mnogih, $to je,
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Stovie, u¢io u propovijedima pred priprostim pukom«, mora da
Jje Meister ¢uo tuzbu da on profanira visoku skolasti¢ku $kolsku
ucenost time $to je s propovjedaonice pruza priprosto ~ ne-
ukom puku. On je medutim na kraju visoko duhovne »Knjizice
boZanske utjehe« bio odgovorio na taj prigovor: »Ako neuke
ljude ne treba poudavati, onda nitko nikad nece biti poucen. .
Jer se neuke poucava zato da oni od neukih postanu poucem
Kad ne bi bilo nicega novog, nista ne bi postalo staro.« A ako
ve¢ mnogi grubi, ogranieni Covjek izjavljuje da nije istina
mnogo toga §to je on napisao u ovoj knjizi utjehe pa i drugdje,
on uzvraca pozivajuéi se na Augustma u prvoj knjizi njegovih
»Ispovijesti« (»Confessiones«): »Sto ja tu mogu ako to netko ne
razumije?« »A on (tj. Augustin) na drugome mjestu kaze da je

- otito odve¢ sebeljubiv onaj ¢ovjek koji hoce zaslijepiti druge da

bi ostalo sakriveno njegovo sljepilo. Meni je dovoljno da je u
meni i u Bogu istinito to §to ja govorim i piSem. Tko vidi §tap
uronjen u vodu, ¢ini mu se taj §tap kriv(im), iako je on posve
prav, a to dolazi odatle §to je voda grublja od zraka; svejedno je
taj Stap, kako u sebi tako i u o¢ima onoga koji ga gleda samo u
Cisto¢i zraka, prav a ne kriv.«

Meister je bio potpuno svjestan smionosti svoje rijedi i visine
svoga duhovnog uzleta. Nitko mu nije trebao reéi da govori
iznad glava priprostog puka, da on u tim glavama ogranic¢ene
moci shvac¢anja moZe izazvati zbrku i da ga u svakom sludaju
moze shvatiti (tek) malo srodnih duhova: »Kad biste vi mogli
spoznavati mojim srcem, zacijelo biste razumjeli §to kaZzem; jer
to.je istinito i Istina to sama govori«, kaZe on u svojoj » Propovi-
jedi o gradi¢u«, a istom mislju, da se jednako moZe samo jedna-
kim spoznati, zaklju¢uje on jednu od svojih najdubokoumnijih
i najsmionijih propovijedi: »Tko ovaj govor ne razumije, neka
time ne zabrinjava svoje srce. Jer dok ¢ovjek nije izjednacen s
tom istinom, on dotle neée razumjeti ovaj govor. Jer to je neza-
strta istina, $to je dosla neposredno iz BoZjeg srca.«

Pa ipak: koliko god da je za mnostvo mogao i biti nedokuéiv
njegov duhovni uzlet, koliko god da su njegovane necuvene ri-
je€i u duse njegovih slusatelja padale sablaznjivo i zbunjujuée,
njega je nezadrzivo tjeralo da glasno i nagiroko navijesta to spo-
znato, tu istinu, istinu o kojoj je rekao da je tako plemenita da
kad bi se »Bog mogao odvratiti od istine, ja bih se vezao uz isti-
nu i htio bih ostaviti Boga«. Ova je istina izbijala moénim nago-
nom iz njegove nutrine u izvanjsku govorenu i dalekoseZnu ri-
Jet njegove propovuedl »Tko je ovu propovijed razumio, Ja
mu je zacijelo priuséujem. Da ovdje nije nikoga bilo, ja bih Je
morao ispropovijedati ovoj §krinjici za milodare.« Ali to §to je
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Meister izlagao odusevljenim slusateljima u svojim njemackim
propovijedima nije ni u kom sluéaju bila gola skolasticka kate-
darska mudrost, to je bilo ujedno i manje i beskrajno mnogo
vie.

O Eckhartu su rekli da njegovu veli¢inu &ini to $to on ustvari
ima samo jednu jedinu misao, doduse jednu misao, dovoljno
duboku i uzvisenu za Zivot kao i za umiranje. Ta jedna Eckhar-
tova temeljna i srzna misao iz koje su sve ostale razvijene, na
koju su s druge strane sve orijentirane, jest misao o radanju Ri-
je¢i u dusi. Tko nije shvatio da radanje Sina po BoZanskom Ocu
u iskri duge saginjava jedini povod, sadrZaj i cilj Eckhartove
propovijedi, pa njegovim izlaganjima, gotovo bih rekao, daje
neku veli¢anstvenu jednozvuénost, taj je Eckharta krivo shva-
tio. Tomu nedostaje vezno i orijentacijsko srediste u Eckharto-
vu duhovnom posjedu, ¢iji mu se smisao ne razotkriva nego se
za njega sapliée u nerazmrsivu zbrku protuslovlja i nejasnoca te
on od drveca ne vidi sumu. Taj ne vidi da je Eckhart spekulativ-
ni mistik, da je on posjedovao — duboko uroden u svoje bice -
onaj intuitus mysticus, dubinski pogled koji je svu mnogostru-
kost u sve-jednomu bitku vidio dokinutu i saZetu u Jedno. Taj
ne vidi da putovi spekulativnog misljenja ovog mistika streme
jednom unaprijed odredenu cilju: onoj unio mystica u radanju
Rije¢i. Njegovo misti¢no-intuitivno zrenje davalo je Eckhartu
izvjesnost da bi bivstvena jezgra ljudske duSe i temelj bozan-
skog bitka nekako morali bitl istog ustrojstva, da su Covjek i
Bog dubinski u svom bitku medusobno povezani na nacin koji
se ne da potpuno pojmiti ni izre¢i u ograni¢enu pojmu. Shvatiti
karakter ove povezanosti ujedno je i pokretacka sila i cilj njego-
ve jo§ veoma osporavane spekulacije o bitku i njegova zagonet-
nog udenja o dubinskom temelju duse.

Napomena prevodioca

Uobicajilo se da se biblijska mjesta navode prema najprihvacéenijem
objavljenom prijevodu. Odstupio sam od toga pravila, jer Eckhart bi-
blijska mjesta rijetko citira a redovito parafrazira, slobodno ih varira-
judi, kako to iziskuje razvijanje njegove misli. Doslovno preuzimanje
»kanoniziranog« prijevoda tako bi predstavljalo nasilje nad Eckharto-
vim izvornikom.

Kao §to se vidi iz (dijela) Uvoda u njemacko izdanje, Eckhartovi
njemacki spisi ustvari su nam preneseni preko biljezaka njegovih slu-
atelj(ic)a i nisu autorovi zapisi. Brojna njemacka izdanja dosta se
medusobno razlikuju, a kriti¢ko izdanje jo$ uvijek je u pripremi. Stoga
pojedina mjesta ostaju (a neka ée vjerojatno i nakon kritickog izdanja

. ostati) nejasna. Nisam se upustao u to da prijevod bude jasan i dorecen

ondje gdje je izvornik nedorecen. Mjestimiéne nejasnoce nede, vjeru-
jem, bitno umanjiti korisnost ¢italatkog napora.

Nejasnoée su u izvorniku donekle rijeSene biljeskama. One su
medutim toliko opsezne da bi izuzetno opteretile hrvatsko izdanje. Za-
to su ispustene. Njemacko je izdanje naime moglo racunati s brojnim
struéno i kriti¢ki zainteresiranim ¢itateljima, kakvih je kod nas malo.
Ti malobrojni uglavnom imaju moguénost posegnuti i za njemackim
izvornikom.
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POUCNI GOVORI

Ovo su govori vikara iz Tiringije, erfurtskog priora brata
Eckharta, iz Reda propovjednika, kad je odgovarao onoj (du-
hovnoj) djeci koja su ga pitala 0 mnogim stvarima, dok su za-
jedno sjedili uz velernje razgovore.

O PRAVOM POSLUHU

Pravi i savrieni posluh jest krepost nad svim krepostima, i bez
ove se kreposti ne moZe zbiti ni ¢&initi nijedno djelo, ma kako
veliko; kao §to je, s druge strane, ma kako maleno i ma kako
neznatno djelo vrednije kad je u¢injeno u pravom posluhu, bilo

to ¢itanje ili slufanje mise, molitva, razmatranje, ili $to god mo-
Ze§ zamisliti. Uzmi opet neko djelo, koliko hoce§ nevrijedno, bi-

lo to $to mu drago: pravi ti ga posluh ¢ini plemenitijim i boljim.
Posluh na svaki nadin u svim stvarima postiZze ono najbolje. Za-
ista, posluh nikad ne prijeéi i ne ometa, §to god pojedinac &inio,

ni u ¢emu §to dolazi iz pravog posluha; jer taj ne propusta nista
dobra. Posluh ne treba nikad zabrinjavati, njemu ne manjka ni-
jednog dobra. —
"~ Gdje ¢ovjek u posluhu izlazi iz svoga ja i odriCe se onoga Sto |
je njegovo, ba$ tu Bog mora nuzno nanovo udi; jer ako netko |
nede nidta za sebe, za nj mora Bog htjeti na isti na¢in kao za |
sebe. Ako sam ja svoju volju predao u ruke moga starjeSine i
sam za se ni§ta necu, onda Bog mora za mene htjeti, pa akoon u
tomu nesto za mene propusti, to on ujedno propusta za sebe sa-
ma. Tako je u svemu: Gdje ja necu nista za sebe, tu Bog za me-
ne hode. Sada pazi! Sto on to mjesto mene hoce? U onomu §to |
ja napustim od svoga ja, mora on nuZno htjeti umjesto mene

&in na koji hoce za sebe. A ako Bog to ne bi &inio - tako mij
T——— ——
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istine koja Bog jest, onda Bog ne bi bio pravedan niti bi bio Bog,
sto je (ipak) njegov naravni bitak. '

U pravom posluhu ne smije se nalazit1 nlkgkvo »la }10c.u ova-
ko ili onako«, nego samo savrieno prepustanje onoga $to je tvo-
je. | zato u najboljoj molitvi koju ¢ovjek moze mpht1 ne treba
navoditi ni »Daj mi ovu krepost ili ovaj nacin« ni »Da, Gospo-
dine, daj mi sama sebe ili Zivot vjecni«, nego samo »Gospodme,
ne daj mi nista osim 3to ti hoces i kako hocest« Ova molitva na-
dilazi onu prvu kao nebo zemlju; i ako se molitva tako _()b%}Vng,
onda je ¢ovjek dobro molio: ako se u pravom posluhu 1zasl.o iz
svoga ja u Boga. Pa kao Sto pravi posluh ne trqba poznavati ni-
kakvo »Ja hoéu tako«, to se od njega ne treba nikada ¢uti ni »la
necu«; jer »Ja necu« jest pravi otrov za svak_i pos@uh. Jer, kao
$to kaze Sveti Augustin: »Vjerni sluga ne tezi za tim da} mu se
kaze ili dade ono §to bi rado ¢uo ili vidio; jer njegova je prva,
najvisa teznja da Cuje ono Sto se Bogu najvise dopada.«

2

O NAIJSNAZNIJOJ MOLITVI | NAJUZVISENIJEM DIJELU

Najsnaznija i gotovo svemocna molitva d.a se sve postigne 1 naj-
dostojnije od svih djela jest ono koje pr01_zla21 iz §10P.odna srca.
Sto je ono slobodnije, to su molitva i dJelo_ snazniji, vrednijt,
dostojniji 1 savrieniji. Slobodnu srcu sve je moguce.

Sto je slobodno srce? L

Slobodno je ono srce koje nije ni¢im smuceno 1niza Sto na-
vezano, koje nije ni na koji na¢in vezalo ono §to je njemu naj-
bolje, te ni u éemu ne gleda ono 3to je njegovo, nego je, napro-
tiv, posve uronjeno u predragu volju BozZju, a od.reklo se svoje.
Covjek ne moze nikada obaviti ma i najmanje djelo koje ne bi
odatle primalo svoju snagu i moc. _ L

Moliti trebamo tako snazno da bismo pozeljeli da se svi nasi
udovi i moéi, o¢i kao i usi, usta, srce i sva osjetila na to usmjere;
i ne treba prestati dok se ne osjeti da se stiglc_) na prag sjedinje-
nja s onim koji je nazo¢an i kojemu se molimo, to jest: s Bo-
gom.

3

O NEMIRNIM LIUDIMA KOIJI SU PUNI
TVRDOKORNOSTI

Ljudi kaZzu: »Ah, Gospodine, ja bih rado da se i ja slazem tako
dobro s Bogom i da imam toliko poboZnosti i mira s Bogom kao
i drugi ljudi, i Zelio bih da mi je kao i njima, ili da budem isto
tako siromasan, ili: »Sa mnom nedée nikad biti dobro ako ni-
sam tu ili tamo 1 ne ¢inim tako ili onako, ja moram Zivjeti u
tudini ili u éeliji ili u samostanu.«

Zaista, u tomu se uvijek krije tvoje ja i ama bas niSta drugo.
To je tvrdokornost, pa makar ti to ne zna$ ili ti se ne ¢ini tako:

nikad se u tebi ne podiZze nemir koji ne dolazi iz tvrdokornosti, -+

zapazalo se to ili ne. Sto mi tu mnijemo da &ovjek treba ovo
izbjegavati a ono traZiti, mozda ova mjesta i ove ljude i ove na-
¢ine ili ovo mnostvo ili ovaj posao — nije krivnja u tomu da te
prijece taj nacin ili te stvari: to §to te prijeci u stvarima jesi ti,

jer ti se naopako odnosi§ prema stvarima. J—

Stoga prvo po¢ni od sebe sama i1 ostavi sebe!Uistinu, ako naj-
prije ne bjezi§ od sebe sama, kamo god inace htio bjezati, naci
¢es prepreku i nemir, ma gdje to bilo. Ljudi koji mir traZe u
izvanjskim stvarima, bilo na mjestima ili u naéinima, kod ljudi
ili u djelima, u tudini ili u siromastvu ili v poniZenju - $to to
god i kako god izrazito bilo, sve je to ipak nista i ne daje mir.
Potpuno naopako traZe oni koji tako traZe. Sto dalje lutaju, to
manje nalaze ono §to traze. Oni idu kao netko tko promasi put:
§to dalje ide, to vise zaluta. Ali §to da on radi? Treba najprije
ostaviti sebe, tada je sve ostavio. Zaista, da Covjek ostavi kra-
ljevstvo a sama sebe zadrzi, ne bi niSta ostavio. Ali ako ovjek
ostavi sebe, §to god tada zadrzao - bilo to bogatstvo ili ¢ast ili

§to mu drago - sve je napustio. —

Uz rije¢i koje je rekao Sveti Petar: » Evo, Gospodine, mi smo
sve ostavili« (Mt 19,27) - a on nije ostavio nista nego obi¢nu
mreZu i svoju bar¢icu — jedan svetac kaZe: Onaj tko malenkost
voljko ostavlja, taj ne ostavlja samo to nego sve ono §to svjetov-
ni ljudi stjeCu, pa ¢ak i sve za ¢im oni mogu samo Zudjeti. Jer
onaj tko ostavi svoju volju i sama sebe, taj je tako zbiljski na-
pustio sve stvari kao da su bile njegovo slobodno vlasnistvo i
kao da ih je posjedovao s punom moéi raspolaganja. Jer ono za
¢im neces da Zudis, to si sve predao i ostavio zbog Boga. Zato je
na$ Gospodin rekao: »BlaZeni siromasni u duhu« (Mt 5,3), to
znadi: voljom. A u ovo ne treba nitko sumnjati: Da ima bilo ko-
jeg boljeg nacina, znao bi ga na$ Gospodin, kao §to je i rekao:
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»Tko hoce mene slijediti, neka se najprije odrede sama sebe«
(Mt 16,24); tomu se pridaje sva vrijednost. Usmjeri na sebe svu

paznju, i gdje nades sebe, tu se sebe odreci; to je od svega najbo- :
lje. o

4

O KORISNOSTI OSTAVLJANJA KOJE TREBA PROVESTI NA NUTARNII I
VANISKI NACIN

Morag znati da jos nikad nijedan ¢ovjek u ovom Zivotu nije to-
liko ostavio sebe da ne bi nalazio da mora jos vige sebe ostaviti.
Malo je ljudi koji to pravo uvazavaju 1 koji su u tome postoja-
ni. To je uskladena razmjena i pravedna trgovina: Koliko ti iza-
deg iz svih stvari, toliko, ni manje ni vige, ulazi Bog sa svime
svojim, ukoliko se u svim stvarima potpuno li§i§ onoga Sto je
tvoje. S tim poéni i na to utrogi sve §to moze$ namaknuti. Pravi
¢e¥ mir nadi tu i nigdje drugdje.

Ljudi ne bi trebali toliko razmigljati §to bi trebali ¢initi; tre-
bali bi radije razmisliti 3to bi bili. A kad bi bili dobri ljudi i nji-
hov natin djelovanja, njihova bi djela mogla sjati. Ako si ti pra-
vedan, onda su i tvoja djela pravedna. Neka se ne kani svetost
temeljiti na djelovanju; treba se radije svetost temeljiti na bit-
ku, jer ne posvecuju djela nas, nego mi trebamo posvetiti djela.
Kako god sveta bila djela, ona nas ne posvec¢uju utoliko 3to su
djela, nego: ukoliko smo mi sveti i posjedujemo bitak, utoliko
mi posvecujemo sva svoja djela, bilo to jelo, spavanje, bdijenje
ili $to god to bilo. Oni koji nisu od velika bitka, koja god djela
¢inili, nista od toga ne bude. Odatle spoznaj da sve nastojanje
treba primijeniti na to da se dobar bude, a ne toliko na to §to da
se ¢ini ili kakve vrste da budu djela, nego kakav da bude temelj

tih djela.

5

UVAZ1 §TO CINI DOBRIMA BIT 1 TEMELJ

Temelj o kojem ovisi da su potpuno dobri bit i temelj bitka,
odakle ¢ovjekova djela dobivaju svoju dobrotu, jest ovaj: da je
Covjekovo srce posve Bogu okrenuto. Sve svoje napore usmjeri
na to da ti Bog postane velik, i da sve tvoje teZnje i nastojanje
budu k njemu okrenuti u svekolikoj tvojoj aktivnosti i pasivno-

sti. Doista, §to viSe ima§ toga, to bolja su sva tvoja djela, koje
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godv\./rste bila. Drzi se Boga, pa ¢e ti on pruZiti svu dobrobitnost.
Trazi Boga, pa ¢es naci Boga i (k tomu) svako dobro. Da, zaista
s takvim stavom mogao bi stupiti na kamen, pa bi to bilo u Vi:
Sem stupnju bogougodno djelo nego kad bi primao tijelo naSega
G'ospodm'a, a pri tomu vi$e i8ao za svojim, a namjera ti bila ma-
nje nesebi¢na. Tko se Boga drzi, i Bog se njega drzi, a i svaka
kr;_pos?. A ono §to si prije tf trazio, sada trazi tebe; za ¢im si
prije ti tragao, sad to za tobom juri. Stoga: tko prianja uz Boga

uz njega prianja sve $to je boZzansko, a od njega bjezi sve §to je’
od Boga razli¢ito i Bogu tude.

6

O OSAMI 1 O POSIEDOVANJU BOGA

Plt?]l su me: mnogi bi se strogo povukli od ljudi i rado bi bili
trajno sami, pa bi 0 tomu ovisio njihov mir, i 0 tomu §to bi bili
u cr_kv1v— da li je to ono najbolje? Tada sam rekao: »Nel« A
pazi zasto.

S kim j(? u redu, tomu je zaista pravo na svim mjestima i me-
du' svim lj‘udima. Ali s kim nije u redu, za nj je lo§e na svim
mjestima i medu svim ljudima. A s kim je u redu, taj ima Boga
1st.msl'<1 uza se; tko pak istinski ima Boga, taj ga ima na svim
mjestima, i na ulici i pored svega mnostva, jednako kao u crkvi
il1 u pustinji .ili u ¢eliji; ako i na drugaciji nacin pravo ima nje-
ga i samo njega, onda takva Covjeka ne mozZe nitko omesti.

s}vari samo Bogom bivaju. Takav ¢ovjek Boga nosi u svim svo-
jim (yel.m'la i na svim mjestima, i sva djela toga Covjeka sam
Bog Cini; jer djelo istinskije i zbiljskije pripada onomu tko ga
prouzro¢uje nego onomu tko to djelo onda izvr§i. Ako dakle sa-
mo i ]e.dan Boga imamo pred o¢ima, onda zaista on mora ¢initi
nasa QJela, a njega u svim njegovim djelima ne moze nitko
?mc?stl, nikakvo mnostvo i nikakvo mjesto. Tako dakle toga
cqyJeka ne moze nitko omesti, jer on ne Zeli i ne trazi nista i
nista mu ne godi osim Boga; jer se on sjedinjuje s tim ¢ovjekom
u svemu njegovu nastojanju. Pa kao $to Boga ne moZe rastresti
nikakva raznolikost, tako ni toga ¢ovjeka nista ne moze ratresti

ni umnogostruditi, jer on je jedno u onomu Jednomu u kojem

je sva mnogostrukost Jedno i nemnogostrukost.

Covjek treba u svim stvarima dohvatiti Boga i treba svoje sr-
ce naviknuti da stalno ima Boga nazo¢na u srcu i u nastojanju i

~ Zasto? ""a
Jer on jedino Boga ima i samo se na Boga osvrée, pa mu sve

{

i

_ mmeeee

21



R

.u ljubavi. Pazi na to kako si svomu Bogu okrenut kad si u crkvi

i kad si u ¢eliji; tu istu nastrojenost zadrZi 1 ponesi je rriedu
mnoitvo i u nemir i u nesklad. A - kao Sto sam vec pocesto
rekao - kad se govori o »skladu, time se ne m1§11 da treba
smatrati jednakima sva djela ili sva mjesta !11 sve ljude. To ne
bi bilo uopée ispravno, jer molitva je bOl_]'C djel'o nego spletkare:
nje, a crkva je dostojnije mjesto nego ulica. Tl rr.l.edutlm treba}s
u svim djelima imati postojano srce 1 nepromjenjivo Pouzdar}lj_e
i postojanu ljubav prema svomu Bogu, te nepromjenjivi O'Z.bl i
nost. Doista, ako bi bio tako postojan, nitko te ne bi sprijecio da
a ima$ nazocna. o

SV(Z)gsa?(r)r%edutim u kojemu Bog ne p.rebiva tako Zb.ll.JSkl, nego
mora Boga, u ovomu i onomu, stalr}o izvana u21mg1t1, 1 tko. Boga
neujednaceno trazi, bilo to u djelima 1_11‘ mevdu ljvudlma ]h, na
mjestima, taj Boga nema. I lako moze biti necega §to talf\{a Cov-
jeka ometa, jer on Boga nema i ne traZi samo njega niti ljvubl
niti zeli samo njega. I zato njega.ne ometa samo 'lose drustvo
nego ga ometa i dobro, ne samo ‘u!lca. nego 1 crk\(a, ine sarlncz.zle
rijeci i djela nego i dobre rijeci i djela. Smetnja naime lezt u
njemu, jer Bog jos nije postao sve u njemdul. Jer Qa je s njim
tako, onda bi mu na svim mjestima i kod svih 'ljudl bllq sasvim
pravo i dobro; jer on ima Boga, a nje'ga mu nltlgo ne _bllmogao
uzeti niti bi ga netko mogao omesti U njegovim dqellm'a.

U &emu se onda sastoji to bogoimanje, da se zbiljski posjedu-
je Boga? o
* OV(% zbiljsko posjedovanje Boga jest u srcu 1 u iskrenom du-
hovnom okretanju i teznji prema Bogu, a ne u stalnorq i Jedr}o-
li¢nom misljenju na Njega; jer naravi bi t_)llo nemoguce za Lim
teziti, a bilo bi veoma te$ko 1 uz to ne bi bilo ono najbolje. Cov-
jek se ne treba zadovoljiti mis"ljenim_ Bogom; jer, kad prode ta
misao, prolazi i taj Bog. Treba radij.e imati zbiljskoga Boga, kO:]l'
je daleko uzviSen iznad misli ¢ovjeka 1 ;Vakog stvorenja. .Td]
Bog ne prolazi, pa makar se ¢ovjek svojom voljom od njega
okrenuo. ' ‘ ) o

Tko Boga tako posjeduje u bitku, taj Boga poima b(_)zansklm 1
tome on sja u svim stvarima; jer sve mu stvari imaju okqs po
Bogu, i Bozja mu slika biva vidljivom 1z svih StVE}I’l.,.U njemu
blista Bog u svako doba, u njemu se zbiva oslobadajuci zaokr'et i
otisak njegova ljubljenog, nazocnog Boga. _Kao dav je, naprim-
jer, netko zbilja vrlo zedan: moZe on ne pitl nego Stogod Vqu.lg().
raditi, pa moze i misliti na druge stvari; al} Sto go_d on ¢inio 1
kod koga god on bio, u kojem god nastojanju ili mish 111, d]f:lo-
vanju, to mu ipak predodzba piéa. ne.prol?1.21 .dok traje ’z.ed, pa
Sto je zed veda, to je jaca i zivlja i prisutnija i postojanija pre-
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dodzZba pica. Ili ako netko svim Zarom nesto tako vruce ljubi da
mu se nista drugo ne dopada niti prirasta k srcu nego (bas) to, pa
on samo za tim ¢ezne i ni za ¢im drugim; sasvim sigurno, gdje
god ili kod koga god takav ¢ovjek bio, ili 3to god on zapoc¢injao
ili ¢inio, u njemu se ipak nikada ne gasi to §to on toliko ljubi, te
on u svemu nalazi (upravo) lik te stvari, pa mu je to tim jade
nazoc¢no §to jaCom biva ta ljubav. Takav ¢ovjek ne traZi mir, jer
njega ne ometa nikakav nemir.

’("” Taj Covjek nalazi daleko vise hvale pred Bogom, jer on sve

stvari poima kao boZanske, i viSe nego one u sebi jesu. Doista,
uz to ide revnost i predanost i to¢no uvazavanje ¢ovjekove nu-
tarnjosti te budno, zbiljsko, sabrano, stvarno znanje o tomu na
§to je srce usmjereno posred stvari i medu ljudima. Ovo €ovjek
ne moZe nauciti bjezanjem od stvari i izvanjskim povlacenjem
u samocu; on mora radije nauditi nutarnju samocu, ma gdje 1
ma kod koga bio. On mora nauéiti da prodre kroz stvari i u nji-

ma dohvati svojega Boga, te da mu se uzmogne snazno na stva- ' ..

‘ran nacin u sebi suoblicit, izgraditi njegov lik. Kao kad, na-
primjer, netko hoc¢e nauditi pisati. Doista, ako hoée ovladati tim
umijeéem, mora se tom djelatno$¢u mnogo i ¢esto baviti, kako
god mu to bivalo gorko i teSko i1 kako god mu se to ¢inilo nemo-
guéim: ako on to samo hocée marljivo i ¢esto vjezbati, on e to
ipak nauditi i usvojiti to umijeée. Zaista, on najprije mora svoje
misli usmjeriti na svako pojedino slovo pa ga veoma &vrsto za-
pamtiti. Kasnije, kad svlada to umijece, njemu vide uopce ne
treba slikovne predodzbe ni razmisljanja, pa on onda piSe hlad-
nokrvno i slobodno, a jednako je tako ako se radi o sviranju vi-
oline ili o bilo kakvim djelatnostima koje se imaju ostvariti nje-
govom sposobnos$cu. Za njega je sasvim dovoljno da zna da on
hoée uposliti svoje umijece; pa ako pri tomu i nije stalno svje-
stan, to on svoje djelo ipak izvodi iz svoje sposobnosti, na $to
god mislio.

Tako ¢ovjek treba biti proZet i BoZjom nazo¢no$éu i likom
svoga ljubljenog Boga i u njemu ponazocen, tako da mu njego-
va nazo¢nost sja bez ikakva naprezanja, da osim toga u svemu
_zadobije nesputanost i ostane potpuno slobodan spram svih
stvari. U tu je svrhu u pocetku nuzno potrebno razmisljanje i
pazljivo usvajanje, kao kod udenika za njegovo umijeée.
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7
KAKO COVJEK NAJRAZBORITIJE TREBA CINITI SVOJA DJELA

Kod mnogih se ljudi susrece, i Covjek, ako hoce, lako stigne do-
tle: da ga stvari kojima se bavi ne ometaju niti mu utiskuju ika-
kvu prianjajuéu predodzbu; jer gdje je srce puno Boga, tu stvo-
renja ne mogu imati ni nadi mjesta. To nam medutim ne smije
biti dovoljno; treba sve stvari u 3to veéoj mjeri okrenuti sebi na

koliko god nam bilo ¢udno i nepocudno. Tek tada smo dosli do
pravog razumijevanja, ne prije. A u tomu ¢ovjek ne moZe nika-
da doci do kraja; Stovise, u tomu moZe neprestano rasti i u pra-
vom napredovanju sve vise postizati.

A Covjek u svim svojim djelima i u svim stvarima treba pa-
zljivo koristiti svoj um, i pri svemu imati uvidavnu svijest o se-

A P e R h . v ey e o
bi i svojoj nutriniy e u svim stvarima na najvisi nacin dohvatiti
Boga kako je moguce. Jer ovjek mora biti, kako je govorio na$
Gospodin: »Trebate biti kao ljudi koji su u svako doba budni i
gekaju svoga gospodara« (Lk 12,36). Zaista, takvi ljudi to Ceka-
ju, budni su i obaziru se odakle dolazi onaj na koga oni ¢ekaju,
te oni njega ocekuju u svemu Sto nailazi, koliko god im bilo
¢udno, nije li u tomu moZda ipak on. Tako i mi trebamo u svim
stvarima svjesnq is¢ekivati nasega Gospodina. U tu je svrhu nu-
Zno potreban mar, ﬁa moramo prihvatiti sve to god nas stajalo,
$to god moZemo uciniti osjetilima i mod¢ima; tada ljudi bivaju
ispravni te u svim stvarima jednako dohvadaju Boga i nalaze

Boga u svim stvarima u jednakoj mjeri. .

Jedno je djelo zacijelo drugatije od drugoga; ali tko svoja
djela &ini iz istog duha, njegova bi djela zaista bila sva jednaka,
a onomu tko bi bio uredan, tko bi Boga tako usvojio, Bog bi do-
ista zasjao isto tako u svjetovnom kao i najbozanskijem djelu.
Zaista, to ne valja shvatiti da bi ¢ovjek sam trebao ¢initi nesto
svjetovno ili neprikladno; nego Sto mu se od izvanjskih stvari

3

w

¥
i

zbude u gledanju i sluanju, on to treba Bogu okrenuti. Komu
je Bog tako nazogan u svim stvarima, i tko svojim umom vladai

koristi ga u ovomu najviSem, samo taj zna za pravi mir i ima |
A

pravo kraljevstvo BoZje.

~—" Da bi s nekim bilo ispravno, mora mu se zbiti jedno od dvo-

ga: on mora ili nauciti da Boga dohvati u djelima ili mora sva
djela ostaviti. Kako &ovjek medutim ne moZe u ovom Zivotu bi-
ti bez djelovanja, koje jednostavno pripada €ovjekovu bicu i
kojeg ima razli¢itog, neka covjek naudi imati svojega Boga u
svemu i ostati slobodan u svim djelima i na svim mjestima. 1
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zato: Ako pocetnik hoce djelovati medu ljudima, mora se pret-
hodno spaino l_30gom opremiti i ¢vrsto ga staviti u svoje srce, te
sve svoje nastojanje, misljenje, htijenje i snage s njim sjediniti,
kako se u (tom) ¢ovjeku nista drugo ne bi moglo zametnuti.

8
O STALNOM NASTOJANJU OKO NAJVISEG NAPREDOVANIJA

Co_vjek. t.ak.oder ne treba nikad procjenjivati neko djelo tako do-
brim niti €initi kao pravedno, da bi u (tim) djelima ikada postao
tako slobodan i samopouzdan da mu se um ulijeni ili uspava.
On se mora stalno i snagom uma i snagom volje uzdizati i u to-
mu u qa;v@em stupnju dosegnuti ono najbolje od sebe, te se
izvana i iznutra paziti od svake Stete; tada on nikad ne propusta
nita ni u ¢emu, nego bez prekida napreduje u velikoj mjeri.

9
KAKO SKLONOST GRIJEHU COVIEKU U SVAKO DOBA KORISTI

MqraE znati da poriv na porok za pravednika nije nikada bez
Yehka .blagoslova 1 koristi. Samo poslusaj! Tu su dva Covjeka:
Jedal} Jje takav da ga slabost nikako ili tek malo napastuje, a
drug1. je takve naravi da nailazi na napasti. Izvanjska nazo¢nost
stvari podraZuje njegova izvanjskog ¢ovjeka, sad na srdZbu sad
na te§ko Castohleplje ili na ¢ulnost, ve¢ prema tomu na 3to na-
ide. Ali u'svojim najvisim modima on stoji potpuno &vrst, nepo-
maknut, i nede da pocini propust, ni rasrdenost ni bilo koji gri-
jeh, pa se snaZno suprotstavlja slabosti; jer se moZda radi o sla-
bosti Sto leZi u naravi, kao $to uostalom mnogi ¢ovjek jest po
naravi srdit ili preponosan i tomu sli¢no, a ipak neée da pocini
grijeh. Takav mnogo viSe zavreduje pohvalu i njegova je nagra-
da mnogo vecda, njegova krepost plemenitija nego u onoga pr-
vog; jer savrenost kreposti dolazi samo iz boja, kao §to kaze
Sveti Pavao: »Krepost se u slabosti usavr§ava« (2 Kor 12,9).
Skl_onost grijehu nije grijeh, ali htjeti grijesiti, jest grijeh,
htjeti se srditi, jest grijeh. Doista, ako bi onaj koji ispravno po-
stupa htio Zeljeti snagu, on ne bi htio Zeljeti da mu prode sklo-
nost grijehu, jer bi bez nje ¢ovjek bio nesiguran u svim stvari-
ma i svim svojim djelima i nebriZan spram stvari, pa ne bi imao
ni Casti borbe, pobjede i nagrade. Jer poriv i podraZaj poroka
donose krepost i nagradu za trud. Ta sklonost naime €ini ovje-
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ka na svaki nacin zauzetijim da se snazno vjeZba u kreposti i
t]era ga putem modi do krepostl ona je oStar bi¢ koji ovjeka
goni na oprez i krepost; jer §to covjek nalazi da je slabiji, to se
bolje mora oboruzati snagom i pobjedom, budu¢i da i krepost i
porok leze u volji.

10

KAKO VOLJA SVE MOZE I KAKO SVE KREPOSTI LEZE U VOLIJI AKO JE
COVIJEK INACE ISPRAVAN

Covjek se ni¢ega ne treba naveliko straditi dok se nalazi u do-
broj volji, niti se treba rastuziti kad volju ne uzmogne pretociti
u djela; ne treba se opet smatrati dalekim od kreposti ako u sebi
nalazi ispravnu, dobru volju, jer krepost i sve dobro leZi u do-
brOJ volji. Nifega ti ne moze uzman]katl ako ima3 istinski
1spravnu volju, ne moZe ti uzmanjkati ni lJubav1 ni poniznosti
ni bilo koje krepostl Stovise, ono §to snazno i sa svom voljom
hoées, to (ved) imas, pa ti to ne mogu oduzeti ni Bog ni sva stvo-
renja, ako je volja inale cjelovita i uistinu boZanska i na sada-
$njost usmjerena. Ne dakle: »Uskoro bih Zelio,« to bi jo§ bilo
tek ubudude, nego: »Hocu da to sada tako bude!« Poslusaj: Ma-
kar nesto bilo tisuéu milja daleko, a ja to ho¢u imati, ja to imam
istinskije nego ono $to imam u krilu, a ne¢u da to imam.

Dobro nije manje moéno za dobro nego zlo za zlo. Shvati:
Kada i ne bih nikada u¢inio neko zlo djelo, ipak ako imam vo-
lju za zlo, imam grlJeh kao da sam to djelo u¢inio; a u odlu¢noj
VOl]l mogao bih pocmm tako velik grueh kao da sam poubijao
cio svijet, a da pri tomu ipak nisam po¢inio nikad ni Jedno d]e-
lo. Zasto i dobroj volji isto ne bi bilo moguée? Doista, jos puno i
neusporedivo vise!

Zaista, voljom mogu sve. Mogu ponijeti nevolju svih ljudi i
nahraniti sve siromahe 1 uéiniti djela svih ljudi i §to god mozes
zamisliti. Ako ti ne uzmanjka volje nego samo moci, pred Bo-
gom si zaista sve to uéinio, i nitko ti to ne mozZe uzeti niti te i za
trenutak u tomu sprijeciti; jer pred Bogom je isto htjeti uciniti
¢im to budem mogao kao i (ve¢) uéiniti. Ako bih nadalje htio
imati toliko volje koliko je cijeli svijet ima, pa ako je moja Zud-
nja za njom velika i obuhvatna, doista je imam; jer ono Sto ho-
¢u imati, to imam. Isto tako: Ako bih zbiljski htio imati ljubavi
koliko su je ikada stekli svi ljudi, te ako bih htio Jednako tako
slaviti Boga ili §to inace moze§ zamisliti, to doista sve imas ako

je volja savriena.
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Ti bi sad mogao upitati, kada je volja ispravna volja? Volja je
savriena i ispravna kad je bez ikakve navezanosti na Ja i kad se
odrekla sebe same te se ugradila u volju BoZju i suoblidila se s
njom. Da, §to je tomu vise tako, to je volja ispravnija i zbiljski-
ja. A u takvoj volji mozZe§ sve, bila to ljubav ili §to hoces.

Ti sad pita§: »Kako bih mogao imati ljubav dok je ne osje-

¢am niti zapaZzam, kao §to to vidim na mnogim ljudima koji
mogu pokazati velika djela i kod kojih nalazim veliku sabra-
nost i zadivljujuce stvari, od ¢ega ja niSta nemam?«

Ovdje mora$ svratiti pozornost na dvije stvari koje se nalaze
u ljubavi: jedno je bivstvo ljubavi, drugo je djelo ili izljev lju-
bavi. Sjediste bivstva ljubavi jest samo u volji; tko ima vise vo-
lje, taj ima i viSe ljubavi. Ali tko nje viSe ima, to nitko o drugo-
mu ne zna; to lezi skriveno u dusi, dok se Bog nalazi skriven u
dnu duse. Ova ljubav lezi sasvim u volji; tko ima vise volje, taj
ima i viSe ljubavi.

No ima tu jo$ jedna (druga) stvar: to je izljev i djelo ljubavi.
To uistinu bode u o1, kao srda¢nost i poboZnost i raspjevanost,
a to ipak nije nesto posvemasnje. Jer to katkada ne potjece od
ljubavi nego nekiput dolazi po naravi da ¢ovjek ima takvu ugo-
du i sladak osjecdaj, ili to moze biti utjecaj neba* ili ¢ak osjetili-
ma uneseno; a oni koji ¢edce takvo §to dozivljavaju nisu u sva-
kom pogledu najbolji. Jer sve da to stvarno i potjeée od Boga, to
na$ Gospodin takvim ljudima daje da bi ih privukao ili potak-
nuo, pa i zato da bi se time bilo na ispravnom razmaku od dru-
gih ljudi. A ako ti isti ljudi potom uznapreduju u ljubavi, oni
lako mogu vise nemati toliko Cuvstava i osjeéaja, pa tek po to-
mu biva sasvim jasno da imaju ljubav kad su i bez takve podr-
§ke potpuno i ¢vrsto sacuvali vjernost Bogu.

Uzmemo li sad da je to puna i sama ljubav, to ipak nije ono
najbolje. To biva jasno iz sljedeceg: Treba naime katkada odu-
stati od toga ushita zbog necega boljeg, iz ljubavi, te da se pone-
kad u¢ini neko djelo 1jubavi gdje je ono potrebno, bilo duhovno
bilo tjelesno. Kao Sto sam ve¢ i inace rekao: Ako bi ¢ovjek bio
tako u zanosu kako je bio Sveti Pavao, a znao nekog bolesnika
kojemu bi od njega bila potrebna juhica, smatrao bih daleko
boljim da iz ljubavi odustane$ od zanosa (ekstaze) pa u vecoj
ljubavi posluZi$ potrebnomu.

Ne treba taj ¢ovjek umisljati da pri tomu propusta milosti;
jer ono $to ¢ovjek iz ljubavi dragovoljno propusta, to mu pada
u mnogoc¢emu sjajnije u dio, kako je Krist govorio: »Tko radi
mene nesto ostavi, stostruko ¢e mu se vratiti« (Mt 19,29). Da,

* U astroloskom, ne teoloskom smislu, prev.
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doista, §to Covjek ostavi i ¢ega se odrekne radi Boga — da, ma-
kar to bilo, ako jako Zudi za takvom utjehom i njeznos¢u pa sve
§to moze ¢ini u tu svrhu, a Bog mu to ne udijeli i on to onda
pregori i toga se radi Boga dragovoljno odre¢e — on ¢e to doista
bas tako u njemu (tj. u Bogu) nadi, kao da je sve dobro, §to ga je
ikada bilo, imao u punom posjedu, ali ga se lisio, odrekao i pre-
pustio to radi Boga; on ¢e stoput toliko primiti. Jer ono $to bi
¢ovjek rado imao, ali to preboli i ostane bez toga radi Boga, bilo
tjelesno bilo duhovno, on sve to u Bogu nalazi, kao da je to taj
¢ovjek posjedovao pa se toga dragovoljno odrekao; jer ¢ovjek
se treba radi Boga dragovoljno dati posve opljackati, i u ljubavi
se svake utjehe odreéi i liditi iz ljubavi.

Da se takav osjecaj katkada iz ljubavi treba napustiti, to nam
naznaduje Sveti Pavao kad kaZe: »Zelio sam da bih mogao i od
Krista biti odijeljen zbog ljubavi prema mojoj brac¢i« (Rim 9,3).
To on misli prema ovom nadinu, a ne prema onom prvom naci-
nu ljubavi, jer od te on nije htio biti odijeljen ni jednog €asa za
sve 5to god da se zbude na nebu i na zemlji, on s time misli na
utjehu.

Moras medutim znati da BoZji prijatelji nikad nisu bez utje-
he; jer ono §to Bog hoce, to jest njihova najvisa utjeha, bila to
sada utje$nost ili neutjeSnost.

11

S$TO COVIEK TREBA CINITI AKO MU BOG NEDOSTAJE [ AKO SE
BOG SKRIO

Mora§ nadalje znati da dobra volja Boga uopée ne moZe izgubi-
ti. Ali osjecaju srca on ponekad itekako nedostaje, pa se njemu
pri¢inja da se Bog udaljio. Sto onda treba§ uéiniti? Toéno isto
ono §to bi ¢inio da si u najveéoj patnji i ponasaj se sasvim ona-
ko kako si se tamo ponasao. Nema tako dobra savjeta kako da se
Boga nade kao da ga se nade ondje gdje ga se pusta oti¢i. Pa ka-
ko ti je bilo kad si ga posljednji put imao, ¢ini tako i sada kad ti
nedostaje, pa ¢e$ ga nadi. Dobra volja medutim Boga ama bas
nikad ne gubi niti joj on nedostaje. Mnogi ljudi kazu: »Mi ima-
mo dobru volju«, ali nemaju BoZju volju; oni hoée imati svoju
volju, pa nasega Gospodina poucavati da tako ili onako radi. To
nije dobra volja. Treba kod Boga tragati za njegovom predra-
gom voljom.

Bog u svemu smjera na to da se odre¢emo volje. Kad je Sveti
Pavao puno razgovarao s na§im Gospodinom i na§ Gospodin s
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njim, sve to nije ni¢ega donijelo dok se on nije odrekao volje i
rekao: »Gospodine, §to ti hoces da ja u¢inim?« (Dj 9,6). Tada je
na$ Gospodin dobro znao $to on treba ¢initi. Isto tako kad se
nasoj Gospi ukazao andeo: ma §to da su ona i on govorili, sve to
nju nikad ne bi u¢inilo Majkom BoZjom; ali ¢im se ona odrekla
svoje volje, odmah je postala istinskom Majkom vje¢ne Rijedi i
smjesta je zaCela Boga; on je postao njezinim naravnim sinom.
A ni istinskim ¢ovjekom ne ¢ini nikoga nista drugo nego odrica-
nje od volje. Doista, bez odricanja od volje u svemu pred Bo-
gom nidta ne stvaramo. A kad bi doslo dotle da bismo se sasvim
odrekli volje i pouzdali se da se radi Boga, izvana i iznutra,
odre¢emo svih stvari, tada bismo sve uéinili, prije ne.

Ima takvih ljudi koji, bilo znajuéi ili ne znajuéi, ne bi rado
da s njima bude sasvim tako, ali da pritom osje¢aju veli¢inu i
rado bi imali taj nacin i to dobro: sve to nije nista do svojegla-
vost. Bogu bi se sa svime trebao posve predati, a onda ne brini
$to da on ucini s onim 3to je nJegovo Tisuée je ljudi zacijelo
“umrlo i u nebu su, a da se nikada nisu u potpunosti odrekli svo-
je volje. A savriena bi i istinska volja bilo tek to kad bi se posve
stupilo u BoZju volju i bilo bez svojeglavosti. 1 tko je u tomu
viSe postigao, taj je tim vie i istinskije uronio u Boga. Da, jed-
na Zdravo Marija, izreCena u tom duhu, pri kojem se ¢ovjek
odreCe sebe, koristi viSe nego, bez toga, tisucu puta procitani
Psaltir; da, jedan korak u tom duhu bio bi bolji nego prijelaz
preko mora bez njega.

Covjek koji bi se tako cjelovito odrekao sebe sa svime svo-
jim, taj bi bio toliko uznesen u Boga da, kad bi se toga ¢ovjeka
htjelo i samo dirnuti, prvo bi se moralo u Boga dirnuti; jer on je
sa svih strana u Bogu i Bog je oko njega, kao §to moja kapa
obujmi moju glavu, pa tko bi htio mene dohvatiti, prvo bi mo-
rao dirnuti moju odjecu. Isto tako: ako hoéu piti, pi¢e mora pr-
vo poteci preko jezika; tu pi¢e prima svoj okus. Ako je jezik
obloZen gor¢inom, doista, koliko god vino moglo po sebi biti
slatko, ono se mora uvijek zagor¢iti od onoga kroz §to do mene
stize. Doista, ovjek koji bi se posve odrekao onoga $to je njego-
vo, bio bi tako zaogrnut Bogom da ga svi stvorovi ne bi mogli
dotaknuti, a da prije ne taknu Boga; a §to bi trebalo na nj do¢i,
moralo bi na nj do¢i kroz Boga; tu on dobiva svoj okus i biva
bozanstvenim. Koliko god velika bila neka patnja, ako preko
Boga dolazi, od nje najprlje trpi Bog. Da, tako mi istine koja
Jest (sam) Bog: Nikada nije patnja koja éovjeka snade tako ne-
znatna, moZe biti neka nelagoda ili protivitina, da ne bi, ako ju
se u Boga uznese, neizmjerno vise dirnula Boga nego ¢ovjeka i
da ne bi Bogu smetala vide nego ¢ovjeku. Ali ako je Bog podnosi
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radi takvog dobra, koje je u njoj za tebe predvidio, i ako si ti
voljan pretrpjeti to §to Bog trpi i $to preko njega na tebe dolazi,
onda to po naravi biva bozanstvenim, prezir kao i ¢ast, goréina
kao i slast, a najdublja tama kao i najjasnije svjetlo: sve dobiva
svoj okus od Boga i biva boZanskim, jer se prema Njemu obli-
kuje sve $to snade ovog ¢ovjeka, ta on i ne teZi ni za ¢im drugim
niti mu §to drugo godi; i stoga se on u svojoj goréini drzi Boga
kao i u najvecoj slatkodi.

Svjetlo u tami svijetli, tu bivamo njega svjesni. Cemu (inade)
za ljude postoji nauk ili svjetlo nego da ga oni iskoriste? Kad su
u tami ili u patnji, onda ée vidjeti svjetlo.

Da, §to smo vie svoji, to smo manje Bozji. Covjek koji bi
sebe lisio onog §to je njegovo ne bi ni u kojem djelovanju mo-
gao biti bez Boga. A ako bi se dogodilo da bi taj ¢ovjek uéinio
pogredan korak ili bi mu promakle nepravilnosti, onda Bog nu-
Zno mora na se preuzeti Stetu, jer je u pocetku bio u tome djelu;
a ti zbog toga ni u kom slu¢aju ne trebas odustati od svoga djela.
Za ovo nalazimo primjer kod Svetog Bernarda i mnogih drugih
svetaca. U ovom Zivotu ne moZemo nikad biti potpuno postede-
ni od takvih sluéajeva. Ali zbog toga §to ponekad medu Zzito
padne kukolj, ne treba odbaciti plemenito Zito. Doista, tko bi
bio ispravnih osjec¢aja i imao pravo poimanje Boga, tomu bi sve
takve patnje i zbivanja izasli na velik blagoslov. Jer dobrima se,
kao §to kaze Sveti Pavao (usp. Rim 8,28), sve okreée na dobro i,
kao 3to ocituje Sveti Augustin, »cak i grijesi«.

12

OVDIJE SE RADI O GRIJESIMA: KAKO SE TREBAMO PONASATI
AKO SE NALAZIMO U GRUESIMA

Doista, to §to smo pocinili grijehe nije (vise) grijeh ako nam je
zbog grijeha zao. Ne treba ¢ovjek htjeti da Cini grijeh, ni smrtni
ni laki niti ikakav grijeh, ni zbog ¢ega 3to god da se zbude u vre-
menu ili u vje¢nosti. Tko bi se pravo odnosio prema Bogu, tre-
bao bi stalno imati pred o¢ima da je vjerni, covjekoljubivi Bog
izveo ¢ovjeka iz gre$nog Zivota u bozanski, u¢inio ga od neprija-
telja prijateljem, a to je viSe nego stvoriti novu zemlju. To bi
bio jedan od najjacih poticaja koji bi ¢ovjeka posve uznio Bo-
gu, pa bi se trebalo ¢uditi koliko bi to ¢ovjeka moralo raspaliti u
snaznoj, velikoj ljubavi - tako da bi se on potpuno odrekao
sebe.
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Da, tko bi se pravo uznio u volju BoZju, taj ne bi trebao htjeti
da se nije zbio grijeh u koji je on upao. Dakako, ne s obzirom
na to da je on bio usmjeren protiv Boga, nego utoliko 3to si time
vezan na vecu ljubav i §to si time uniZzen i uéinjen poniznim, ne
dakle samo zbog toga jer je protiv Boga djelovao. Ali treba zbi-
lja imati povjerenja u Boga u tomu da on nije pripustio da ti se
to dogodi, a da iz toga nije htio izvuéi najveée dobro za tebe. A
ako se Covjek potpuno digne iz grijeha i od njih se odvrati, tada
vjerni Bog ¢ini kao da Govjek nije nikad ni upao u grijeh, pa
nece pustiti da on za sve svoje grijehe ni jednog ¢asa ispasta:
Bog bi s takvim ¢ovjekom mogao imati svu povjerljivost koju
Je ikad odrzavao s nekim stvorenjem. Samo ako ga sad nalazi
drugacije spremnim, on viSe ne gleda na to ito je on ranije bio.
Bog je Bog sadasnjosti. Kako te on nalazi, on te uzima i prima,
ne kao ono sto si bio nego kao ono 3to sada jesi. Svaku neprilic-
nost i ponizenje koje bi mogle biti Bogu nanesene svim grijesi-
ma on ¢e rado podnijeti, pa podnosio ih i vise godina, e da bi
¢ovjek potom dosao do velike spoznaje njegove ljubavi, te da
njegova vlastita ljubav i zahvalnost postane $to vecom, a njego-
va revnost $to vatrenijom, kako to po naravi i €esto biva nakon
grijeha.

Stoga Bog rado podnosi Stetu grijeha, i ve¢ ju je Gesto podnio i
ponajcesce pripustao da dode preko onih ljudi koje je on oda-
brao, da ih po svojoj volji privuée u visine za velike stvari. Pa
pogledaj: Tko je ikada bio drazi i bliskiji nasemu Gospodinu
nego apostoli? Nijedan od njih nije bio posteden od pada u te-
Ski grijeh; svi su smrtno grijesili. To je on takoder &esto doka-
zao u Starom i Novom zavjetu na onima koji su mu nakon toga
bivali daleko najdrazima; a i danas se rijetko dozivljava da lju-
di dodu do necega velikog, a da prvo nisu na neki naéin uéinili
promasaj. A time na$§ Gospodin smjera na to da spoznamo nje-
govo veliko milosrde te da nas ono potakne na veliku i istinsku
poniznost i poboznost. Jer ako se obnovi kajanje, i ljubav ée se
jako umnoziti i obnoviti.

13
O DVUE VRSTE POKAJANJA

Postoje dvije vrste pokajanja: jedno je vremenito i sjetilno,
drugo je bozansko i nadnaravno. Vremenito povlaéi sve dublje
u vecu muku i ovjeka nosi u takav jad kao da sad odmah mora
ocajavati, a pokajanje pritom ustraje u muci i ne stize dalje: od
toga niSta ne biva.
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Bozansko je kajanje posve drugacije. Cim ¢&ovjek osjeti
odvratnost, on se odmah uzdize k Bogu 1 uznosi u nepokoleblji-
vu volju za vje¢nim odvraéanjem od svih grijeha. I u tom se
uzdize k velikom pouzdanju u Boga i dobiva veliku sigurnost. A
iz toga dolazi duhovna radost koja uzdiZe dusu iz sva_ke mu'lfe i
jada i &vrsto je veZze za Boga. Jer $to Covjek sebe nalazi k.I.‘hl?l_]lrn'
i 3to je vise zakazao, to viSe ima razloga da se u nepodlj.elJeHOJ
ljubavi veZe za Boga, kod kojeg nema grijeha ni slabosti. S}gga
je najvisa stepenica na koju covjek moze stupiti, ako hoce 1é1 k
Bogu u punoj poboZnosti: biti bez grijeha snagom bozanskog
pokajanja. o

I 3to teze grijeh svladavamo, to je spremniji Bog taj gr.ljgh
oprostiti, doéi k dusi i grijeh protjerati; ta svatko Ce se naJ_v1§e
potruditi oko toga da okon¢a s onim 3to je najvise protiv njega.
Pa §to su grijesi vedi i tezi, to ih neizmjerno radije i brze Bog
oprasta, jer su oni protiv njega. I kad se onda boZansko pokaja-
nje uzdigne k Bogu, svi grijesi nestanu u bezdanu Bozjem, l_arie
nego okom trepnem, te se onda potpuno unite kao da se nikad
nisu zbili, ukoliko to samo bude savreno pokajanje.

14
O ISTINSKOM POUZDANJU 1 UFANJU

Istinsku i savrienu ljubav treba prepoznavati po tomu ima i
¢ovjek veliko ufanje i pouzdanje u Boga; jer nema niceg po Ce-
mu se moZe bolje spoznati ima li netko cjelovitu Ijubav nego
ito je povjerenje; jer u §to god se u Boga usudimo pouzdati sve
to u njemu doista nalazimo, i tisu¢u puta vise. A kako covjek
nikad ne moze pretjerano ljubiti Boga, tako ¢ovjek ne moZe
pretjerati ni s pouzdanjem u njega. Sto god covjek inace ¢inio,
sve to nije toliko poticajno kao veliko povjerenje u Boga. On
nikada nije propustio uéiniti velike stvari sa svima onima koji
su ikad stekli veliko povjerenje u nj. On je na svim tim ljudima
posve jasno pokazao da ovo povjerenje dolazi iz ljubavi; jer
ljubav ne samo da ima povjerenje nego posjeduje 1 istinsko
znanje i nedvojbenu sigurnost.
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15
O DVUE VRSTE 1ZVIESNOSTI VIECNOG ZIVOTA

U ovom Zivotu imamo dvije vrste znanja o vjenom Zivotu. Jed-
no dolazi odatle §to ga sam Bog ¢ovjeku kaze ili po andelu sa-
op¢i ili pak objavi putem posebnog prosvjetljenja. Ovo se ipak
dogada rijetko i samo malobrojnim ljudima.

Drugo znanje je, za razliku od toga, bolje i korisnije i Cesto
pada u dio svim u ljubavi savrienim ljudima: ono pociva na to-
mu §to ¢ovjek iz ljubavi i povjerljiva ophodenja sa svojim Bo-
gom ima takvo pouzdanje u njega i tako je u nj siguran da ne
moZe sumnjati, a tako siguran postaje jer ga ljubi bez razlike u
svim stvorovima. Pa da mu se i svi stvorovi usprotive i da se nje-
ga pod zakletvom odreknu, pa da ga se i sam Bog odrekne, on ne
bi iskazivao nepovjerenje, jer ljubav ne moZe iskazivati nepov-
jerenje, ona s povjerenjem samo dobro oekuje. | nema potrebe
da se onima koji ljube i onima koji su ljubljeni iSta (izricito)
kaze, jer s tim §to (Bog) osjeca da je on ( =Covjek) njegov prija-
telj, on ujedno zna sve ono §to je njemu dobro 1 §to spada na
njegovo blazenstvo. Jer koliko god mu ti bio odan, budi siguran
u to da je on tebi preko tih mjera vi§e 1 jace odan i da u tebe
ima neusporedivo vi§e povjerenja. Jer on je sama vjernost, u to
trebamo s obzirom na njega biti sigurni, a u to jesu sigurni svi
koji ga ljube.

Ova sigurnost mnogo je veda, potpunija i autenti¢nija nego
prva i ona ne moZe prevariti. Intuicija bi naprotiv mogla preva-
riti 1 mogla bi lako biti laZno prosvjetljenje. Ovu sigurnost osje-
¢amo medutim u svim dusevnim mocima i ona ne moZe biti var-
ljiva kod onih koji istinski [jube Boga; oni u to ne sumnjaju,
jednako kao §to takav ¢ovjek ne sumnja u Boga, jer ljubav pro-
tjeruje svaki strah. »Ljubav ne poznaje straha« (1 Iv 4,18), kao
§to kaze Sveti Pavao; a i stoji pisano: »Ljubav pokriva mnostvo
grijeha« (1 Pt 4,8). Jer gdje se zbivaju grijesi, tu ne moze biti
punog povjerenja ni ljubavi; jer ljubav potpuno pokriva grijeh,
ona nifta ne zna o grijesima. Ne u tom smislu kao da se uopce
nije grijesilo, nego da su grijesi potpuno iskorijenjeni i protje-
rani, kao da ih nikada nije ni bilo. Jer sva su djela Bozja tako
potpuno savriena i bogata u preobilju da on, kad oprasta, opra-
§ta potpuno i cjelovito i mnogo radije velike nego male stvari, a
to stvara puno povjerenje. Ja ovo smatram daleko 1 neusporedi-
vo boljim, i to donosi vise nagrade, a i autenti¢nije je nego ono
prvo znanje; jer u njemu nije prepreka ni grijeh niti §to drugo.
Jer koga Bog nade u jednakoj ljubavi, on ga i sudi jednako, po-
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¢inio puno gresaka ili nijednu. A komu se vise oprasta, taj treba
imati i vise ljubavi, kao §to je govorio na§ Gospodin Krist: »Ko-
mu se viSe opraSta, toga se 1 viSe ljubi« (Lk 7,47).

16
O PRAVOJ POKORI I BLAZENSTVU

Mnogim se ljudima ¢ini da bi morali raditi velika djela u
izvanjskim stvarima, kao npr. u postu, bosonogu pjesacenju i
jos koje¢emu sliénom S$to zovu djelima pokore. Ali prava i od
svih najbolja pokora, kojom se postiZe snaZzan i velik popravak,
sastoji se u tomu da se ¢ovjek potpuno i savrieno odvrati od sve-
ga §to na njemu samomu i na svim stvorenjima nije potpuno
Bog i bozansko, te se potpuno i savrieno okrene svomu dragom
Bogu u nepokolebljivoj ljubavi, tako da budu velike njegova
poboZnost i njegova ¢eznja za Bogom. U onom djelu u kojem
ima3 vise te ljubavi, u tom si i pravedniji; §to je vise tako, toliko
je 1 pokora istinskija i gasi to vise grijeha pa ¢ak i svaku kaznu.
Da, doista, mogao bi se naglo, u malo vremena, tako snazno, s
tako pravim gnusanjem, odvratiti od svih grijeha i isto se tako
snazno okrenuti k Bogu, da bi ti bilo zajedno s kaznom posve
oprosteno, pa da si pocinio sve grijehe koji su se zbili od Ada-
movih vremena i koji ¢e se ubuduée zbiti, tako da bi - da sad
umre§ - otiSao pred lice BozZje.

Ovo je prava pokora i ona se temelji osobito i na najsavrSeni-
ji na¢in na slavnoj muci u savr§enom djelu pokore nasega Go-
spodina Isusa Krista. Sto se vise ¢ovjek u to uzivi, to vise od nje-
ga otpadaju svi grijesi i kazne za grijehe. Covjek se isto tako
treba naviknuti da se u svim svojim djelima uvijek uzivljava u
zivot i djelovanje nasega Gospodina Isusa Krista, u svemu svom
djelovanju i podnosenju, trpljenju i Zivljenju, i neka ga pri to-
mu stalno drZi pred ofima, onako kako je on nas imao pred
ocima.

Takva pokora jest (nista drugo nego) duh uzdignut od stvari.
Pa u kojim djelima ovo mozZe$ najviSe posti¢i i pomocu kojih
djela to postizes, ta posve slobodno i €ini. A ako te u tomu prije-
¢i neko izvanjsko djelo, bio to post, bdijenje, ¢itanje ili §to mu
drago, to slobodno preskoci, bez brige da si time bilo §to propu-
stio u pokori. Jer Bog ne gleda koja su djela, nego samo koja je
u tim djelima ljubav i poboZnost i stav. Njemu nije puno stalo
do na$ih djela, nego mnogo vise do naSega stava u svim naSim
djelima i do toga da u svim stvarima samo njega ljubimo. Jer
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odve¢ je pohlepan onaj ¢ovjek komu Bog nije dostatan. Sva tvo-
Ja djela trebaju biti nagradena time $to Bog za njih zna i §to u
njima ima$ njega na umu; neka ti to uvijek bude dosta. Pa §to
nesputanije i priprostije njega drzi§ u vidu, to istinskije sva tvo-
ja djela okajavaju sve grijehe.

A moze$ misliti i na to da je Bog bio opéi otkupitelj cijeloga
svijeta, pa sam mu za to duZan puno viSe zahvalnosti nego da je
mene samoga otkupio. Tako trebas i ti (za sebe) biti opc’i otkupi-
telj svega onoga $to si na sebi gr1jes1ma upropastio; i sa svim se
tim potpuno privij uz njega, jer si gruemma upropastio sve §to
jest na tebi: srce, osjetila, tijelo, dusu, moéi i §to jest na tebiiu
tebi; sve je to posve bolesno i upropasteno. Stoga se uteci k nje-
mu, u kojemu nema slabosti nego isto dobro, kako bi on bio
op¢i otkupitelj za svu tvoju samoupropastenost, iznutra i izva-
na.

17

KAKO DA SE COVIEK PONASA U MIRU, KAD SE NE NALAZI
UIZVANIJSKOI NEVOLIJI KAKVU SU IMALI KRIST I MNOGI SVECT;
KAKO ON (ONDA) TREBA NASLIEDOVATI BOGA

Ljude zacijelo moZe spopasti strah i malodusnost zbog toga 3to
je zivot nasega Gospodina Isusa Krista i svetaca bio tako opor i
mukotrpan, a ¢ovjek za to ba§ nije sposoban pa se ne osjeca ni
ponukanim na to. Stoga se ljudi, ako se iznimno u tomu nadu,
Cesto smatraju kao od Boga udaljeni, kao da ga ne bi mogli na-
sljedovati. Ne treba to nitko misliti! Covijek sebe nikada ni na
koji naéin ne treba smatrati dalekim od Boga, niti poradi slabo-
sti niti poradi krhkosti niti poradi bilo ¢ega drugog. Pa makar te
moZda tvoji veliki prijestupi tjerali i tako daleko da (i sebe ne
moze§ smatrati blizim Bogu, to bi ipak trebao poimati Boga bli-
zim sebi. Jer u tomu leZi veliko zlo §to Covjek gura Boga od sebe
u daljinu; jer hodio ¢ovjek u daljini ili u blizini, Bog nikad ne
ide u daljinu, on postojano ostaje u blizini; a ako ne mozZe ostati
unutra, on se ipak ne odmicée dalje nego do pred vrata.
Tako je i s oporoséu nasljedovanja. Pazi na to u ¢emu se ova-
kvo tvoje nasljedovanje moZe sastojati. Moras spoznati i pripa-
ziti na §to te je Bog najjace opomenuo; jer ljudi niposto nisu svi
pozvani k Bogu jednim putem, kao $to kaze Sveti Pavao (1 Kor
7,24). Pa ako nalazi$ da tvoj najblizi put ne ide preko izvanjskih
djela i velika trpljenja ili oskudice - $§to zapravo i nije tako
vazno, neka ¢ovjeka Bog sam na to potakne, pa neka ima snage
da to pravo ¢ini bez remeéenja svoje nutarnjosti — ako ti dakle
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u sebi ne nalazi§ nista od toga, budi posve zadovoljan i neka ti
to ne bude vazno.

Ti bi doduse mogao re¢i: Ako to nije nimalo vaZno, zaSto su
onda nasi prethodnici, mnogi sveci, tako €inili?

Promisli ovako: Na§ Gospodin im je dao taj nadin, ali im je
dao i snage da tako djeluju, da u tomu ustraju, i oni su mu se
upravo u tomu svidjeli; u tomu su trebali dosegnuti ono §to je u
njih najbolje. Jer Bog nije vezao spasenje ljudi za neki osobit
naéin. Sto jedan nac¢in ima, to drugi nema; ali djelotvornost je
Bog dao svim dobrim naéinima, i ona nije uskracena nijednom
dobru naginu, jer jedno dobro nije protiv drugoga. A ljudi bi
trebali kod sebe opaziti da krivo ¢ine po ovomu: ako nekom pri-
likom vide nekoga dobrog ¢ovjeka ili ¢uju da se o njemu govori,
a on ne slijedi njihov nadin, i onda sve smatraju izgubljenim.
Ako im se ne svida nacin tih ljudi, oni odmah ne cijene ni nji-
hov dobar naéin ni njihov dobar stav. To nije pravo! Kod naci-
na u ljudi treba vise paziti na to da dobro misle, i ne prezirati
ni¢iji na¢in. Ne moze svatko imati samo jedan nacin, i ne mogu
svi ljudi slijediti sve nadine niti sva¢iji nacin.

Neka svatko zadrzi svoj dobri na¢in i neka u nj ukljuci sve
(druge) nacine te u svom nacinu zahvati sve dobro i sve nacine.
Mijenjanje nadina &ini i na¢in i duh nestalnim. Ono $to ti moze
dati jedan nacin, mozes§ postiéi i u nekom drugom samo ukoliko
je dobar i pohvalan i ukoliko ima samo Boga pred ofima. Povrh
toga, svi ljudi ne mogu slijediti jedan put. Tako je i s nasljedo-
vanjem strogog nadina Zivota onih svetaca. Takav nacin dakako
treba§ voljeti i on ti se moZe svidati, a da ga ipak ne trebad
nasljedovati.

Ti bi sad mogao reéi: Na§ Gospodin Isus Krist slijedio je uvi-
jek najuzviSeniji nadin; po pravu mi bismo trebali taj nasljedo-
vati.

To je zacijelo istina. NaSega Gospodina treba s pravom na-
sljedovati, no ipak ne u svakom nacinu. Na§ je Gospodin postio
Cetrdeset dana; ali nitko ne treba poduzimati da ga u tomu slije-
di. Krist je ¢inio mnoga djela s mislju da ga trebamo nasljedo-
vati duhovno a ne tjelesno. Stoga treba nastojati kako bi ga se
moglo nasljedovati duhovnim naéinom; jer on je vi§e smjerao
na nasu ljubav nego na na3a djela. Mi ga trebamo nasljedovati
svatko na svoj wvlastiti nadin.

Ali kako?

Slusaj: u svemu! - Kako, na koji na¢in? — Tako kako sam
veé Gesto kazao: Duhovno djelo smatram puno boljim od tjele-
snog. ‘

Kako to?
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Krist je Cetrdeset dana postio. U tomu ga slijedi tako §to ¢e§
paziti ¢emu si ti najvide sklon i na $to si najvise spreman: okre-
ni se tomu i ostro na sebe pazi. Cesto ti treba vise se i bezbriZzno
toga odreci nego se uzdrZati od svekolike hrane. Tako ti je pone-
kad teZe preSutjeti jednu rije¢ nego da se Covjek uopée suzdrzi
od svakoga govora. | tako je nekom Covjeku katkada teZe podni-
jeti sitnu beznacajnu uvredu nego mozda tezak udarac na koji
se p'r.ip_ravio, 1 mnogo mu je teZe biti sam u mno3tvu nego u pu-
stinji, i Cesto mu je teZe ostaviti ne§to maleno nego nesto veliko,
i uciniti neko malo djelo nego neko koje smatraju velikim. Ta-
ko ¢ovjek moZe u svojoj slabosti zbilja dobro nasljedovati nase-
ga Gospodina i ne moZe se niti se treba smatrati od njega vrlo
udaljenim.

18

NA KOJT NACIN MOZE COVJEK, AKO MU SE ZBUDE,
PRIHVATITI FINU HRANU, OTMJENU ODJECU [ VESELO
DRUSTVO, KAKO MU PRIPADAJU PO NARAVNOJ NAVICI

Ne trebas se zbog hrane i odjeée uznemiravati na taj nacin da ti
se ¢ine odveé dobri; radije se u dnu svoga bic¢a i duha navikni na
to da budes§ visoko iznad toga. Neka nista ne dotic¢e tvoj duh na
uZivanje i ljubav nego sam Bog; on treba biti uzvisen iznad svih
drugih stvari.

Zasto?

Pa zato $to bi bila slaba ona nutarnjost koju bi izvanjska
odjeéa morala staviti na pravo mjesto naprotiv, ono nutarnje
treba upravljati izvanjskim, koliko _]e do tebe, Ako ti ona (t].
1zvanjska odjeca) padne u dio, mozes je na takav nadin u dnu
svoga bida kao dobru prihvatiti da se u njoj nades, tako da bi -
ako opet ispadne drugadije ~ i to htio isto tako rado i s voljom
prihvatiti. A tako je i s jelom i s prijateljima i rodbinom i sa
svim §to ti Bog ushtjedne dati ili uzeti.

Pa tako smatram ovo boljim od svega: da se ¢ovjek potpuno
prepusti Bogu tako da, htjedne li mu Bog dati neki teret, bilo to
poniZenje, tegoba ili trpljenje, to s rado$¢u i zahvalno prihvati i
radije se prepusti BoZjem vodstvu nego da sam sebe u to stavlja.
[ zato u svemu rado ucite od Boga i njega slijedite u svim stvari-
ma, pa ¢e i s vama pravo biti! Pa se onda mozZe prihvatiti i ¢ast i
lagodnost. A ako bi ¢ovjeka spopala i nelagoda i sramota, i njih
bi se htjelo podnijeti, pa i rado podnijeti. I stoga onda smiju s
punim pravom i opravdanjem mirno jesti oni koji bi jednako
tako bili istinski spremni na post.
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A to zacijelo i jest razlog §to Bog svoje prljatelje oslobada ve-
likih 1 mnogih patnja inace to njegova neizmjerna vjernost ne
bi mogla dopustiti, jer u trpljenju ipak lezi toliko velikog b]ago-
slova, a on neée i ne smije pustiti da onima koji su njegovi
uzmanjka ikakvo dobro. Ali on se zacijelo zadovoljava dobrom,
ispravnom voljom; inace ne bi pustio da im promakne nijedno
trpljenje radi neizrecivog blagoslova koji lezi u trpljenju.

Pa kad je Bogu to dovoljno, onda i ti budi zadovoljan; a ako
mu se kod tebe svidi nesto drugo, budi opet zadovoljan. Jer Cov-
jek treba na nutarnji nacin tako potpuno pripadati Bogu da se
ne treba puno uznemiravati na¢inima ni djelima. Treba$ medu-
tim istodobno izbjegavati svako osobenjastvo, bilo u odijeva-
nju, u hrani, u rije¢ima - kao npr. govorenje velikih rije¢i -
odnosno osobenjacko gestikuliranje, koje ni¢emu ne sluzi. No
treba$ ipak znati i to da ti nije zabranjena svaka osobitost. Ima
puno toga posebnog §to se pocesto i kod mnogih ljudi mora za-
drzati; jer tko jest osobit, taj mora i &niti mnogo toga osobitog,
mnogo puta i na mnogo nacina.

Covjek treba biti u svemu na nutarnji nacin suobliCen nase-
mu Gospodinu Isusu Kristu, tako da se u njemu nade odsjaj
svih njegovih djela i bozanske pojave; i Covjek treba u savrse-
noj uskladenosti, koliko to moZe, u sebi nositi sva njegova
{=Kristova) dJela Ti trebas djelovati, a on treba dobiti (lik). Ti
uéini svoje djelo iz svoje potpune predanosti i iz svoga cijelog
stava: neka se tvoj duh trajno na to privikava, kao i na to da se
u svim svojim djelima njemu suobli¢avas.

19

ZASTO BOG CESTO DOPUSTA DA DOBRI LJUDI, KOJI SU
ZAISTA DOBRI, CESTO BUDU SPRIJECENI
SVOJIM DOBRIM DJELIMA

Vjerni Bog samo zato dopusta da njegovi prijatelji Cesto padnu
u slabost kako bi im se maknuo svaki oslonac na koji bi se mo-
gli nagnuti ili oprijeti. Jer bi ¢ovjeku koji 1jubi bila velika ra-
dost kad bi smogao mnoga i velika djela, bilo to u bdijenju, po-
stu ili drugim vjezbama, kao i osobitim, velikim i teskim stvari-
ma; njima je to velika radost, uporiste i nada, tako da su njima
njihova djela oslonac, uporiste i pouzdanje. A upravo im to nad
Gospodin hode oduzeti, tako da samo on bude njihov oslonac i
uzdanica. A on to ne &ini ni iz jednoga drugog razloga nego iz
svoje Ciste dobrote i milosrda. Jer Boga ni na kakvo djelo ne po-
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krece niSta (drugo) nego njegova vlastita dobrota; nasa djela ni-
Sta ne pridonose tomu da nam Bog nesto dade ili uéini. Na3 Go-
spodin hocde da se njegovi prijatelji toga oslobode, i zato on nji-
ma izmice takav oslonac, kako bi on sam bio njihov oslonac. Jer
on im hoce dati nesto veliko i hode to ¢isto samo iz svoje slobod-
ne dobrote; 1 on treba biti njihov oslonac i utjeha, a oni se treba-
ju nadi i smatrati kao ¢isto Nista u svim tim velikim BoZjim da-
rovima. Jer §to ogoljenije i nevezanije duh k Bogu pada pa ga
on zadrZi, to dublje ¢ovjek u Boga uranja i to bolje prihvaca
Boga u svim njegovim dragocjenim darovima, jer Covjek treba
jedino na Bogu graditi.

20

O TIJELU NASEGA GOSPODINA, DA GA TREBA CESTO
PRIMATI, TE KOJIM NACINOM 1 POBOZNOSCU

Tko hoée rado primati tijelo naseg Gospodina, taj ne treba gle-
dati na to §to u sebi osjeca ili sluti ili kolika je njegova njeZnost
ili pobozZnost, nego treba paziti na to kakvi su mu volja i stav.
Ne trebas visoko cijeniti ono 5to osjecas; radije smatraj velikim
ono §to ljubi§ i za ¢im teZis.

Covjek koji hode i moze poéi spokojan k nasgemu Gospodinu,
taj mora, kao prvo, imati ovo: da svoju savjest nalazi slobod-
nom od svakog prebacivanja grijeha. Drugo, da ¢ovjekova volja
bude okrenuta k Bogu tako da ni za ¢im ne teZi 1 ni u ¢emu ne
uziva osim u Bogu i onomu §to je potpuno boZansko, a da mu
bude mrsko ono $to nije u skladu s Bogom. Jer upravo po tomu
¢ovjek i treba prepoznavati koliko je daleko ili blizu Bogu:
upravo po tomu koliko manje ili vi§e ima od ovog ponasanja.
Kao trece, treba mu biti svojstveno to da mu time sve vise raste
ljubav prema tom sakramentu i prema nasemu Gospodinu, a da
se pri tomu Cestim pristupanjem ne smanjuje strahopostovanje.
Jer to §to je Cesto jednomu &ovjeku zivot, drugomu je smrt. Za-
to svoju pozornost treba$ usmjeriti u sebi na to raste li tvoja lju-
bav prema Bogu, a ne gasi li se strahopostovanje. Sto onda &esée
pristupas (tom) sakramentu, utoliko boljim bivas, a i on je tebi
utoliko bolji i1 korisniji. I zato ne daj da te od tvoga Boga odgo-
vore niti otpropovijedaju; jer, §to vise to bolje i Bogu (samo)
draze. Jer je uzitak naSemu Gospodinu u tomu da u ¢ovjeku i
kod covjeka prebiva.

Sad bi ti mogao reci: Ah, Gospodine, ja se osje¢am tako pra-
znim i hladnim i tromim, zato se ne usudim pristupiti k nasemu
Gospodinu.
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Onda ja kazem: To vise ti je potrebno da podes k svomu Bo-
gu!Jer u njemu biva$ zapaljen i vrué, u njemu bivag posveden i
samo s njim povezan i sjedinjen. U tom sakramentu naime, a
nigdje drugdje tako istinski, nalazi§ onu milost da tvoje tjelesne
snage uzvifenom snagom fizicke prisutnosti tijela nafega Go-
spodina bivaju tako ujedinjene i sabrane da se ovdje saberu i
ujedine sva Covjekova rastresena osjetila 1 duh, te oni koji su
bili za se odijeljeni i odveé¢ nagnuti prema dolje ovdje bivaju
gore uspravljeni 1 Bogu u redu prineseni. A unutra nastanjeni
Bog navikne ih na nutarnjost i odvikae od tjelesnih smetnji od
(strane) vremenitih stvari te postanu vi¢ni boZanskim stvarima;
pa ojacano njegovim tijelom - tvoje tijelo biva obnovljeno.
Jer mi trebamo biti u nj pretvoreni i potpuno s njim sjedinjeni
(usp. 2 Kor 3,18), tako da njegovo postane na$im, a nase njego-
vim, nae srce i njegovo srce jednim srcem, a nase tijelo i njego-
vo tijelo jednim tijelom. Tako trebaju nasa osjetila i nasa volja
i nastojanje, nase moci i udovi biti u nj uneseni da se u svim
modéima tijela 1 dule osjeéa i opaZa on.

Sad bi ti mogao reéi: Ah, Gospodine, ja u sebi ne opazam ni-
§ta od velikih stvari nego samo siromastvo. Pa kako bih se mo-
gao usuditi k njemu poci?

Zaista, ako hoce$ posve promijeniti svoje siromaitvo, onda
podi obilnom blagu svega neizmjernoga bogatstva, pa ¢e§ postati
bogat; jer treba$ biti u sebi siguran da je samo on blago koje ti
moZe biti dostatno i ispuniti te. Ovako reci: » Poéi ¢u k tebi zato
da tvoje bogatstvo ispuni moje siromastvo, i da tvoja neizmjer-
nost ispuni moju prazninu, i da tvoje bezgrani¢no nedokucivo
bozanstvo ispuni moje nedostojno, iskvareno Covjestvo.«

»Ah. Gospodine, ja sam puno grijesio, ja to ne mogu okaja-
t1.«

Upravo zato idi k njemu, on je u punoj mjeri okajao sav dug.
U njemu moze$ zacijelo Zrtvovati dostojnu Zrtvu nebeskom
Ocu za sav svoj dug.

»Ah, Gospodine, ja bih rado Zelio izreéi zahvalnicu, ali ne
mogu. «

Idi (samo) k njemu, on je sim prihvatljiva zahvala Ocu i ne-
izmjerni, istinski izrecen, savrien hvalospjev svoj boZanskoj
dobroti.

Ukratko, ako se hoée§ potpuno osloboditi svih slabosti, a
odjenuti se krepostima i milostima i biti voden i doveden svim
krepostima i milostima u praizvor, onda se ponasaj tako da mo-
Ze§ dostojno 1 esto primati taj sakrament; onda se s njim sjedi-
njujes i njegovim tijelom biva§ u plemstvo uzdignut. Da, u tije-
lu nasega Gospodina biva dusa tako s Bogom zbliZzena da ni svi
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andeli, pa ni kerubini ni serafini, viSe ne znaju medu njima uo-
¢iti ni naci nikakvu razliku; jer gdje Boga taknu, dusu doti¢u, a
gdje taknu dusu, tu 1 Boga. Nikad nije sjedinjenje postalo tako
blisko! Jer dusa je puno bliskije s Bogom sjedinjena nego tijelo
1 dusa koji tvore jednog ¢ovjeka. Ovo je sjedinjenje puno tje-
§nje nego kad bi netko kap vode ulio u bure vina: tu bi bili voda
i vino: a ovo se tako pretvara u jedno da nijedno stvorenje ne
bi moglo prona¢i razliku.

Sad bi ti mogao redi: Kako to mozZe biti? Pa ja nista od toga ne
osjecam!

Sto je to vazno? Sto manje osjecas, a §to &vriée vjerujes, to je
hvalevrednija tvoja vjera i to ¢ée vide biti uvazena i pohvaljena;
jer je u ¢ovjeku puno vrednija cjelovita vjera nego gola tlapnja.
U njemu imamo zbiljsko znanje. Doista nama ne manjka nice-
ga nego prave vjere. To §to nam se €ini da u jednomu imamo
puno vise dobra nego u drugomu, potjee samo od izvanjskih
propisa, ali nema u jednomu vise (dobra) nego u drugomu. Tko
prema tomu jednako vjeruje, jednako prima i jednako ima.

Sad bi ti mogao reéi: Kako bih ja mogao vjerovati u vise stva-
ri kad se ne nalazim u takvu stanju, nego sam slab i naklonjen
mnogim stvarima?

Gledaj, tu mora$ na sebi pripaziti na dvije vrste stvari, koje
je 1 nas Gospodin na sebi imao. | on je imao viSe 1 niZze modi, a
one su imale i dvije vrste djelovanja: njegove vise moci bile su
u posjedu i uzivanju vjeénog blaZenstva, a niZe su se nalazile u
isti ¢as u velikom trpljenju i borbama na zemlji, a nijedno od
ovih djela nije ometalo ono drugo u njegovu traZzenju. Tako tre-
ba biti i u tebi, da vise moéi budu k Bogu uzdignute i njemu
posve prinesene i § njim povezane. Jo$ vise: sve trpljenje treba
doista sasvim narediti tijelu i niZim modéima, dok se duh nasu-
prot tomu treba sa svom snagom uzdignuti i odrijeSen uroniti u
svog Boga. A trpljenje osjetila i nizih mo¢i ni ovi napadi njega
(= duh) ne doticu, jer 3to je veca i jata borba, to je veca i po-
hvalnija i pobjeda i Cast pobjede; jer §to je veci bio napad i Sto
je ja¢a napast poroka, pa ga Covjek ipak nadvlada, to vise 1 kre-
posti usvojis i svomu Bogu tim draZi bivas. Pa zato: Ako hoces
svoga Boga dostojno primati, pazi na to da tvoje vise modéi budu
na Boga usmjerene, da tvoja volja njegovu volju traZi, i na §to
si kod njega zagledan te kako stoji s tvojom vjerno$éu prema
njemu.

U takvu stanju ¢ovjek nikad ne prima predragocjeno tijelo
naSega Gospoding, a da pri tomu ne prima osobito veliku mi-
lost; i Sto Cedée, to blagoslovijeniju. Da, ¢ovjek bi mogao prima-
ti tijelo nasega Gospodina s takvom poboznoscu 1 raspoloZe-
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njem, da kad bi ¢ovjek smjerao na to da dode u najnizi kor an-
dela, mogao bi jedan jedini put tako primiti da bi bio uzdignut
u drugi kor; dapace, ti bi ga mogao primiti s takvom poboZznoscu
da bi bio smatran dostojnim osmog ili devetog kora. Stoga: kad
bi dva &ovjeka bila u cijelom Zivotu jednaka, a jedan bi (od
njih) samo jedanput vise nego drugi dostojno primio tijelo na-
Sega Gospodina, to ¢e ovaj ¢ovjek po tomu pred tim drugim biti
kao blijesteée sunce i posti¢i ¢e osobito sjedinjenje s Bogom.

Ovo primanje i blaZeno uZivanje tijela nadega Gospodina ni-
je vezano samo za izvanjski uZitak, nego lezi i u duhovnom
uzitku Zeljnoga duha i u poboznom sjedinjenju. Ovo Covjek
moze primiti s tolikim povjerenjem da postane milostima boga-
tiji nego bilo koji ¢ovjek na zemlji. Ovo Sovjek moZe obaviti
tisuéu puta na dan, i e¢e, gdje god se on htio nalaziti, bio bole-
stan ili zdrav. Za to se medutim treba pripremiti kao 1 za sakra-
mentalno primanje, i to na na¢in dobre sredenosti 1 tome odgo-
varajuée snage u &eZnji. A ako netko nema CeZnje, neka se na
nju potakne i pripremi i ponasa u skladu s tim, tako se postaje
svet u vremenu i blazen u vjeénosti; jer vje¢nost (i) jest i¢i za
Bogom i slijediti ga. Nju neka nam udijeli u¢itel] istine 1 ljubi-
telj &istoce i Zivot vjeCnosti. Amen.

21
O REVNOSTI

Ako netko hoée primiti tijelo nasega Gospodina, moze pristupi-
ti bez velike zabrinutosti. Ali je doli¢no i veoma korisno prije se
ispovijediti, pa i kad se nema svijesti o krivnji, (samo) radi plo'da
sakramenta ispovijedi. Pa ako bude i to da tovjeka nesto okriv-
ljuje, ali on zbog optereéenosti ne moZe doci na ispovij§d3 neka
on pode k svomu Bogu i pred njim prizna krivicu s velikim ka-
janjem i zadovolji se time, dok ne dobije slobodnog vremena za
ispovijed. Ako mu u meduvremenu otpadne svijest odnosno op-
tuzba grijeha, onda smije smatrati da ga je i Bog zaboravio. V1§e3
se treba ispovijedati Bogu nego ljudima pa, ako smo krivi, uzeti
veoma ozbiljno tu ispovijed pred Bogom te sebe oStro optuZiti.
A ako hoéemo poéi k sakramentu, ne smijemo olako prijeci pre-
ko ovoga ni mimoiéi to radi izvanjske pokore, jer samo je Cov-
jekov nutarnji stav u njegovim djelima ispravan i boZanstven i
dobar.

Moramo nauéiti da usred djelovanja budemo iznutra nespu-
tani. Medutim, za neuvjezbana je ¢ovjeka neobifan pothvat po-
sti¢i da ga ne prije¢i nikakvo mnostvo i nikakav posao — za to
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je potrebna velika revnost - te da mu Bog bude stalno nazo¢an
i da mu stalno sja posve nezastrt u svako doba i u svakom okru-
Zenju. Za to je potrebna prokusana revnost i osobito dvije stva-
ri: prvo, da se ovjek drZi dobro zatvorenim unutra kako bi nje-
gov duh bio zasticen od slika koje vani stoje, te one ostanu
izvan njega i ne op¢e niti se ophode s njim na neprikladan na-
¢in i ne nastane se u njemu. Drugo, da se ¢ovjek ne rastodi niti
rasprsi niti u svoje nutarnje slike, bile to predodzbe ili uznos
duha, niti u izvanjske slike ili §to god bilo to 3to je Covjeku
(upravo) nazo¢no, niti da se prepusti izvanjskoj mnogostruko-
sti. Covjek mora na to priviknuti svoje mo¢i pa se usmjeriti na
to i svoju nutrinu drzati sebi nazo¢nom.

Sad bi ti mogao reéi: Covjek se (medutim ipak) mora okrenu-

ti van, mora Ciniti izvanjska djela; jer nijedan se posao ne moZe
uraditi osim u njemu svojstvenom pojavnom obliku.

To je zacijelo istina. Svejedno, izvanjski pojavni oblici za
produhovljenog ¢ovjeka nisu nista izvanjsko, jer sve stvari za

nutarnjeg Covjeka imaju nutarnji, boZanski nacin bivstvovanja. .

Ovo je prije svega potrebno: da ¢ovjek svoj um pravo 1 pot-
puno na Boga privikne i vjeZba; tako ¢e u njegovoj nutrini uvi-
jek biti boZanstveno. Umu nije niSta tako vlastito i tako nazo¢-
no i tako blizu kao Bog. On se nikad ne okrece drugamo. On se
ne obracda stvorenjima, osim ako mu se nanese nepravda i nasi-
lje, pri ¢emu on biva skrSen i iskrivljen. Ako je on onda iskva-
ren u mlada ili drugog ¢ovjeka, tada ga treba s velikim trudom
vudi i mora se upotrijebiti sve moguce §to moZe um opet privik-
nuti i privuéi. Jer koliko god da mu je Bog svojstven i u skladu s
njegovom naravi: ¢im je on jednom krivo usmjeren i oslonjen
na stvorenja, ispunjen njihovim slikama i na njih naviknut, on
u ovom dijelu tako oslabi i tako izgubi mo¢ nad sobom i bude
mu oteZano njegovo plemenito nastojanje, da je ¢ovjeku sav
mar koji uspije prikupiti jo§ uvijek premalen da potpuno opet
uspostavi izvornu naviku. Pa ako u to i sve uloZi, jo§ i tada mu
treba stalnog Cuvanja.

Covjek mora prije svega gledati na to da sebe ¢vrsto i isprav-
no privikne. Ako bi se neki nepriviknuti i neuvjezbani ¢ovjek
htio tako ponasati i postupati kao onaj priviknuti, taj bi sebe sa-
svim upropastio 1 od njega ne bi nista postalo. Tek ako se ¢ovjek
sam odvikne od svih stvari i od njih se otudi, on tada mozZe pro-
misljeno ¢initi sva svoja djela i predati im se bez zabrinutosti ili
ih propustiti bez svake smetnje. Nasuprot tomu: ako ¢ovjek ne-
§to voli i u tomu nalazi uZitak i tom uzitku s voljom popusta,
bilo to u jelu ili picu ili ¢emu god to bilo, onda to kod neuvje-
Zbana Covjeka ne moZe proéi bez Stete.
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Covijek se mora priviknuti na to da ni u ¢emu ne trazi i ne
Zeli svoje, nego da radije u svemu nalazi i zahvaca Boga. Jer Bog
ne daje nijedan dar niti je ikada ikoji dao da bi se taj dar posje-
dovalo i pri njemu pocivalo. Stovise, sve darove koje je ikada
dao na nebu i na zemlji, sve ih je dao samo s jednom svrhom,
da bi mogao dati jedan dar: taj jest on sam. Sa svim onim daro-
vima on nas hoée samo pripraviti na onaj dar koji on sam jest; i
sva djela koja je ikada Bog na nebu i na zemlji u¢inio, u¢inio ih
je samo da bi mogao uéiniti jedno djelo, to jest: usreciti sebe, da
bi nas mogao usreiti. Pa ja ovako kazem: u svim darovima i
djelima moramo nauditi gledati na Boga i ne trebamo se ni¢im
zadovoljiti, ni kod ¢ega zaustaviti. Nema za nas zaustavljanja
kod bilo kojeg na¢ina u ovom Zivotu niti ga je ikada bilo za ne-
kog ¢ovjeka dokle god da je napredovao. Prije svega se covjek
treba drzati uvijek usmjerenim na BoZje darove, i to uvijek i
svaki put iznova.

Hocu kratko ispripovjediti o jednoj 5to je zazeljela nesto do-
biti od nagega Gospodina; a ja sam tada rekao da ona nije pravo
pripremljena, pa kad bi joj Bog tako nepripremljenoj dao taj
dar, ona bi ga upropastila.

Sad vi pitate: »Zasto nije bila pripremljena? Pa imala je do-
bru volju, a vi kaZete da je njoj sve moguce i da u njoj leze sve
stvari i (sva) savrenost.«

To je istina, (medutim) moramo razlikovati dvije vrste volje:
jedna volja jest slu¢ajna i nebivstvena volja, druga je odlucuju-
¢a i stvaralacka i naviknuta volja.

Uistinu, nije sad (ipak) dovoljno da ¢ovjekov duh bude usam-
ljen upravo u jednom takvom ¢&asu kad se (bas) hoce povezati s
Bogom, nego se mora imati dobro uvjeZbana samoca, koja i
prethodi i dalje traje; (samo) tada mogu se od Boga primiti veli-
ke stvari i Boga u tim stvarima. A ako je netko nepripremljen,
upropasti dar i s darom izgubi Boga. To i jest razlog zbog Cega
nam Bog ne moze uvijek dati onako kako mi to trazimo. Nije
manjak kod njega, jer se njemu tisuéu puta vie Zuri da dade
nego nama da uzmemo. Ali mi njemu ¢inimo nasilje i nepravdu
time §to ga svojom nespremnod¢u prije¢imo u njegovu narav-
nom djelovanju.

Covjek mora nauditi kod svih darova iskljuciti iz sebe svoje
ja, i ne zadrzati nista vlastito i ne traZiti niSta, ni korist ni uzitak
ni njeZnost ni slast ni nagradu ni kraljevstvo nebesko ni vlastitu
volju. Bog se nije nikada dao niti se ikada daje u bilo koju tudu
volju; on sebe daje samo u svoju vlastitu volju. Medutim, gdje
Bog nade svoju volju, tu on u nju daje i prepusta sebe sa svim
Sto on jest. 1 ito vise nestajemo za ono 3to je nase, to istinskije
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postajemo u ovomu. Zato nije dosta da se jedan jedini put odre-
¢emo sebe samih 1 svega §to imamo i moZemo, nego se moramo
Cesto obnoviti 1 sebe same tako uéiniti u svemu jednostavnima i
slobodnima.

Takoder je veoma korisno da se ¢ovjek ne zadovolji time da
kreposti, kao §to su poslusnost, siromastvo i druge kreposti, ima
tek u duhu; Stovise, Covjek se sam treba vjezbati u djelima i plo-
dovima kreposti i Cesto se iskuSavati, te (povrh toga) éeznuti i
Zeljeti da bude vjezban i iskusan od ljudi, (jer) nije dovoljno da
djela kreposti ¢ini, iskazuje poslu$nost, preuzme siromastvo ili
prezir ili se na drugi nadin drZi poniznim ili predanim; treba,
$toviSe, nastojati oko toga, i nikad ne prestati, dok se ne stekne
krepost u njezinoj biti i osnovi. A da netko nju ima, to se moZe
poznati po ovomu: ako se nade naklonjenim kreposti ispred
svih drugih stvari i ako ¢ovjek ¢ini djela (te) kreposti bez (oso-
bite) pripremne volje, i to ih ¢ini bez posebnog odlucivanja za
neko pravedno i veliko djelo, nego ih €ini viSe radi njih samih i
iz ljubavi prema kreposti i ne pitajuéi zato — tada Covjek, a ne
prije, tu krepost potpuno (savr§eno) ima. —

Neka se prepustanje uci sve dotle dok vise ne bude zadrzano |
nista vlastito. Sva jurnjava i sav nemir uvijek dolaze od samo-
volje, zapaZzalo se to ili ne. Treba sama sebe sa svime svojim u
¢istom nestajanju htijenja i Zelje poloziti u dobru i predragu
volju BoZju, zajedno sa svim §to se u svekolikim stvarima moze
htjeti i zeljeti. —

Jedno pitanje: Treba li se s voljom odreci i svega slatkog osje-
¢aja Boga? Ne moze li to onda potjecati i iz tromosti i male lju-
bavi prema njemu?

Da, zasigurno: ako se previdi ona mala razlika. Jer dolazilo to
od tromosti ili od prave oslobodenosti ili predanosti, treba paziti
na to da li se netko, kad je unutra tako posve opusten, u ovom
stanju nalazi tako da je tada jednako Bogu vjeran kao kad bi
bio u najjatem osjeéaju, da i u ovom stanju ¢ini sve ono §to bi
uéinio i u onom, a ne manje, i da se drZi nevezanim spram sva-
ke utjehe i pomoéi, kako bi ¢inio i kad bi Boga osjecao nazoc¢-
nim.

Ispravnom &ovjeku u tako savr§eno dobroj volji ni jedno vri-
jeme ne mozZe biti prekratko. Jer gdje s voljom stoji tako da ona
u potpunosti hoée sve §to moze — ne samo sada nego i kad bi
zivjela tisu¢u godina htjela bi ¢initi sve $to bi mogla, takva volja
donosi toliko (plodova) koliko bi se u tisu¢u godina moglo posti-
¢i s djelima: pred Bogom ona jest sve ucinila.
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22
KAKO TREBA NASLJEDOVATI BOGA 1 O DOBROM NACINU

Covijek koji hoée zapoceti nov Zivot ili djelo treba poéi k svomu
Bogu i od njega s velikom snagom i cijelom poboznoséu poze-
ljeti da mu se (od Boga) zbude ono najbolje i ono $to je njemu
najdraZe i najdostojnije, a neka pri tomu voljom i teZznjom ne
ide za svojim nego samo za predragom voljom BoZjom, i ni za
¢im drugim. Sto god mu onda Bog dodijeli, neka uzme nepo-
sredno od Boga i neka to smatra najboljim te u tomu bude po-
sve i potpuno zadovoljan.

Pa makar mu se kasnije vie svidao neki drugi naéin, on ipak
treba misliti: Ovaj ti je na¢in Bog dodijelio, pa tako neka mi taj
bude najbolji. U tomu treba imati povjerenja u Boga i treba sve
dobre nacine upravo u taj isti nacin ukljuditi, te u njemu i u
skladu s njim uzeti sve stvari kakve god vrste bile. Jer to Sto je
Bog dobra pripravio i dao jednomu nacinu, moZemo nadi i u
svim dobrim na¢inima. Upravo u jednom naéinu treba prihvati-
ti sve dobre nadine, a ne posebnost (upravo) toga nadina. Jer
¢ovjek mora u svakoj prilici €initi samo jedno, on ne mozZe sve
¢initi. To mora biti po jedno, a u tomu jednomu moraju se obu-
hvatiti sve stvari. Jer ako bi ¢ovjek htio ¢initi sve, ovo i ono, pa
napustiti svoj nacin i prihvatiti na¢in nekoga drugoga koji bi
mu se ba$ puno vise svidao, to bi zaista stvorilo veliku neposto-
Jjanost. Kao 8to bi i prije postao savr§enim onaj ¢ovjek koji bi iz
svijeta jednom za svagda stupio u neki Red, nego 3to bi ikada
mogao postati onaj tko bi iz jednoga Reda prelazio u drugi, koli-
ko god taj bio svet: to dolazi od promjene nacina. Neka ovjek
prihvati jedan dobar nacin i uvijek ostane pri njemu i u nj une-
se sve dobre nacine i smatra ga od Boga primljenim, pa neka ne
poCinje danas jedno a sutra drugo, i neka se nimalo ne zabrinja-
va da u tomu bilo $to propusta. Jer s Bogom se ne moZe nista
propustiti; kao §to Bog ne moze niSta propustiti, tako ni mi s Bo-
gom ne moZemo nista propustiti. Zato od Boga uzmi jedno pa u
to povuci svako dobro.

A ako se pokaze da se to nece podnijeti, tako da jedno ne do-
pusta drugo, neka ti to bude siguran znak da to ne dolazi od Bo-
ga. Jedno dobro nije protiv drugoga, jer kao $to je na§ Gospodin
kazao: »Svako kraljevstvo koje je u sebi podijeljeno mora pro-
pasti« (Lk 11,17) i kao §to je on takoder kazao: »Tko nije sa
mnom, taj je protiv mene. Tko sa mnom ne sabire, taj rasipa«
(Lk 11, 23). Tako neka ti bude siguran znak: Ako neko dobro ne
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dopusta drugo, ili ¢ak i neko manje dobro ili ga ¢ak razara, to ne
potje¢e od Boga. Ono bi trebalo (ne¢im) uroditi, a ne razarati.

Ovako glasi jedna kratka opaska koja je ovdje ubacena: da
nema sumnje u to da vjerni Bog svakog Covjeka uzima u onom
njegovu najboljemu.

To je sigurno istina, i on nikada ne uzima na lezanju (nekog)
Covjeka kojega bi mogao i uspravna naci; jer BoZje boZanstvo
za sve stvari smjera na ono najbolje.

Onda je netko upitao, zasto Bog one ljude za koje zna da e
otpasti od krsne milosti unaprijed ne uzme, da umru u svom
djetinjstvu, prije nego dodu do uporabe razuma, kad veé o nji-
ma zna da ¢e pasti i da viSe nedée ustati: ta to bi za njih bilo
najbolje.

Tada sam ja rekao: Bog nije rusilac nijednoga dobra nego do-
vriilac. Bog nije rusilac prirode nego njezin usavrsitelj. Ni mi-
lost ne razara nego (Stovise) usavrSava narav. Kad bi pak Bog
veé¢ u poCetku razarao narav, njoj bi se nanosilo nasilje i ne-
pravda; to on ne &ini. Covjek ima slobodnu volju, kojom on
moze birati dobro i zlo, a Bog preda nj (na izbor) stavlja za zlo-
&instvo smrt a za dobroéinstvo zivot. Covjek treba biti slobodan
i gospodar svojih djela, nerazoran i neprisiljen. Milost ne razara
narav, ona je usavriava. PreobraZenje ne razara milost, ono je
usavriava, jer je preobrazenje usavriena milost. U Bogu dakle
nema nicega ¢ime bi se razaralo nesto §to u sebi ima kakva god
bitka; on je dapace usavrsitelj svih stvari. Isto tako ni mi ne tre-
bamo u sebi razarati nijedno pa ni najmanje dobro, niti neki
mali na¢in zbog nekog velikoga, nego ih trebamo usavrsavati do
onoga najuzvisenijeg.

Govorilo se tako o nekom ¢ovjeku koji je trebao poceti ispo-
¢etka novi Zivot, a ja sam govorio na ovaj na¢in: da bi (taj) ¢ov-
jek morao postati ¢ovjekom koji u svim stvarima Boga trazi i
koji u svako vrijeme i na svim mjestima i kod svih ljudi i u
svim nadinima Boga nalazi. U tomu se moZe uvijek i neprestano
napredovati i nikada ne sti¢i do kraja napredovanja.

23
O NUTARNIJIM I VANJSKIM DJELIMA
Uzmimo da bi se neki ¢ovjek htio u sebe povuéi sa svim svojim
moéima, nutarnjim i izvanjskim, pa kad bi on (jos i) stajao tu u

tom stanju da u njegovoj nutrini ne bi bilo ba§ nikakve pre-
dodzbe niti ma kakvog poticaja (od Boga na djelovanje), te bi

47




on tu tako stajao bez ikakva djelovanja, bilo nutarnjeg bilo
izvanjskog: - tu bi (onda) trebalo dobro paziti na to nema li
(¢ovjek) pri tomu (u ovom stanju) sam od sebe poriva na djelo-
vanje. Ako pak jest tako da ovjeka niSta ne vuce na djelova-
nje, te mu se nidta ne da poduzeti, onda se treba silom primora-
vati na neko djelovanje, bilo nutarnje bilo izvanjsko - jer se
¢ovjek ne treba ni¢im dati zadovoljiti, kako god se to ¢inilo do-
brim ili bilo dobro — da (bi se) Covjek, ako se (neki drugi put)
tako nade pod jakim pritiskom ili (Bozjim djelovanjem) stije-
$njen, da bi se prije moglo dobiti dojam da je ¢ovjek pri tomu
objekt djelovanja nego da on aktivno djeluje, onda naucio sura-

~ divati sa svojim Bogom. Ne kao da bi se trebao oteti svojoj nu-
77" trini ili od nje otpasti ili se nje odre¢i, nego treba nauciti upravo
u njoj i s njom i iz nje tako djelovati da se nutarnjost pusti da
izbije u djelatnost, a djelatnost uvede u nutrinu, te se tako Cov-
jek navikne neusiljeno djelovati. Jer treba usmjeriti oko na ovo
nutarnje djelovanje, pa iz njega vani djelovati, radilo se o Cita-’
nju, molitvi ili - ako to naide — o izvanjskom djelu. Ako pak
izvanjsko djelo hoce razoriti ono nutarnje, onda neka se ide za

najbolje kako bi se imalo suradnju s Bogom.

Sad se postavlja pitanje: Kako tu jos treba imati suradnju kad
se ¢ovjek odrekao sebe i svih djela, pa - kao Sto i kaZe Sveti
Dionizije: Ponajljepse o Bogu govori onaj koji o njemu od du-
bine nutarnjeg bogatstva umije najdublje Sutjeti — kad zamiru
i sve slike i sva djela, pohvala i zahvala ili §to bi inace netko mo-

gao &initi?

Odgovor: Jedno djelo ¢ovjeku zaista pravo ostaje, a to je: po-
niStenje sama sebe. To samoponistenje i samoponiZenje moze
medutim biti ne znam koliko veliko, ono ostaje manjkavo ako
ga u jednomu sam Bog ne dovrsi. Poniznost je tek onda dOVOl_]-
no savriena kad Bog Zovijeka ponizi po samom tom Covjeku, i
tek je s tim, a ne prije, data zadovoljstina i Covjeku a i kreposti.

Jedno pitanje: Kako da Bog ponidti ¢ovjeka po njemu samo-
mu? Cini se (ipak) kao da je ovo ponlstenje Covjeka uzdignuce
po Bogu, jer evandelje kaZe: »Tko se ponizi, taj ¢e se uzvisiti«
(Mt 23,12; Lk 14,11).

Odgovor: Da i ne. On treba sam sebe »pomzm« a upravo se
to ne moze dogodm ne udini li to Bog; i on se treba »uzvisiti«
(ali) ne kao da je ovo pomzen]e jedno a uzvisenje nesto drugo.

) Stovise, najvisa visina uzvisenja lezi (upravo) u dubokom dnu
i pomzen]a Jer Sto Je to dno dulee i niZe, to je visa i neizmjerni-
I Ja 1 uzv1sen1]a i visina, a §to je dublji bunar, on je uJedno to
{L vi§i; visina i dubina su jedno. Stoga, §to se vise netko umije po-
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nutarnjim. A ako bi se oba mogla sastojati u jednomu, to bi bilo |

niziti, to je visi. I stoga re¢e na§ Gospodin: »Tko hoce biti najve-
¢i, taj neka postane najmanji medu vama« (Mk 9,34). Tko hoc¢e
ono biti, mora ovo postati. Ono bivstvovanje dade se naci samo
u ovom postajanju Tko najmanjim postane, taj zaista jest naj-
vedi, a tko je naJmanjlm postao, taj (ved) jest najveci. Pa se tako
i obistinjuje i ispunja rije¢ evandelja: »Tko sebe ponizi, taj biva
uzdignut« (Mt 23,12; Lk 14,11). Jer cijelo naSe bitno bivstvo ne
sastoji se ni u ¢emu drugom nego u ponistenju.

»Postali ste bogati u svim krepostima« (1 Kor 1,5), tako stoji
pisano. Zaista, to se ne moZe nikada dogoditi osim ako se pret-
hodno ne postane siromasan u svim stvarima. Tko hoce sve stva-
ri dobiti, taj mora sve stvari i razdati. To je pravedno poslova-
nje i jednakovrijedna razmjena, kako sam ve¢ prije jednom ka-
zao. Stoga, buduéi da nam Bog hode sve stvari dati u slobodan
posjed, iz tog nam razloga hoce oduzeti svako vlasni§tvo. Da, za-
ista, Bog uopce neée da mi posjedujemo nesto vlastito, ma ni ko-
liko bi mi u o¢i stalo. Jer sve one darove koje nam je ikada dao,
kako darove naravi tako i darove milosti, on nikada nije dao s
drugim htijenjem nego s tim da ni$ta ne bismo trebali kao vla-
stito posjedovati; a on ni svojoj majci niti ikojem ¢ovjeku niti
nekom drugom stvorenju na bilo koji na¢in nije nista dao u vla-
sni$tvo. A da bi nas poucio i time nas opskrbio, on nam uzima
oba dobra, tjelesno i duhovno. Jer posjedovanje ¢asti ne treba
biti naSe nego samo njegovo. A mi trebamo radije sve stvari
imati (tek tako) kao da su nam pozajmljene a ne date, bez sva-
kog vlasni¢kog posjedovanja, bilo to tijelo ili dusa, osjetila, mo-
¢i, izvanjsko dobro ili €ast, prijatelji, rodaci, kuca, imanje i sve
stvari.

A $to Bog kani time §to toliko za tim Zudi? Pa on hode da on
sam bude nase jedino i potpuno vlasnistvo. To on hoce i za tim
teZi i samo na to smjera da bi to mogao i smio postati. U tomu
leZi njegova najveca naslada i uZitak. A $to on to vise i obuhvat-
nije mozZe biti, to je veéa njegova naslada i njegova radost; jer
$to vise mi imamo vlastitog od svih stvari, to manje nam je on
vlastit, a §to manje ljubavi imamo prema svim stvarima, to vise
imamo njega sa svime §to on mozZe pruziti. Stoga, kad je nas Go-
spodin htio govoriti o svim blaZenstvima, tada je siromastvo du-
ha postavio glavom svih njih, i ono je bilo prvo u znak tomu da
sve blaZenstvo i savrienstvo bez izuzetka imaju svoj podetak u
siromastvu duha. | zaista, ako bi bilo nekog temelja na kojem bi
se moglo sagraditi sve dobro, taj ne bi bio bez ovoga.

Da bismo bili slobodni od stvari koje su izvan nas, za to nam
Bog hoce dati u vlasniitvo sve §to je na nebu i nebo sa svom
njegovom moéi, ma sve $to je iz njega poteklo i sve Sto imaju

=
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sveci i andeli, da nam to bude jednako vlastito kao i njima, pa i
u veéoj mjeri nego mi je vlastita bilo koja stvar. Za to Qa bi'h se
radi njega lisio sebe sama, to ¢e Bog, sa svim 3to on jest 1 5to
moZe pruZiti, postati potpuno mojim posjedom, sasvim ta_ko
moj kao (i) svoj, ni manje ni vise. On ¢e biti tisuéu puta vise
mojim posjedom nego ikada neki Covjek Sto je stekao I}qku
stvar koju ima u ormaru ili je ikada sam sebi postao VlaStltlm:
Nikad nesto nije nekomu postalo tako vlastitim kako ¢e Bog biti
moj, sa svim §to on moZe i jest. '

Ovo posjedovanje moramo zasluZiti time 3to ¢emo ovdje na
zemlji biti bez vlasni¢kog posjedovanja samih sebe i svega onog
$to nije On. 1 §to je savrienije i ogoljenije to siromﬁétvo, to je
vlastitije ovo vlasni§tvo. Na ovu se nagradu ne smije smjerati
niti ikada na nju pogledavati, a oko ne treba nikad, niti jedan
put, upraviti na to da li ¢e se ikada nesto dobiti ili primiti. gsim
jedino ljubav prema kreposti. Jer: Sto je (posjed) nevezaniji, to
je vlastitiji, kao $to kaZe plemeniti Pavao: »Trebamo imati kao
da nemamo, a ipak sve stvari posjedovati« (2 Kor 6,10). Vlastita
posjeda nema onaj koji nista ne Zeli niti hoce imati, ni od sebe
niti od svega onoga §to je izvan njega, pa ¢ak ni od Boga niti od
svih stvari.

Hoce$ 1i znati kakav je istinski siroma3an Covjek?

Onaj je covjek istinski siromasan u duhu koji umije biti do-
bro bez svega §to nije nuzno. Stoga je onaj $to je gol sjedio u
buretu govorio velikom Aleksandru, koji je pod soqu imao ci-
jeli svijet: »Ja sam mnogo veci gospodar nego ti; jer ja sam.v1_§e
toga prezreo nego §to si ti zaposjeo. Ono §to ti smatra$ v‘ehklm
posjedovati, meni je to premaleno i da prezirem.« Puno je sret-
niji onaj koji moZe bez svih stvari i koji ih ne treba nego onaj
tko sve stvari drzi u posjedu s potrebom (za njima). Najbolji je
onaj ¢ovjek koji moZe bez onoga Sto mu nije nuzno. Stoga: tko
najvise toga moze nemati i odbaciti, taj je najvise toga ostavio.
Cini se velika stvar ako bi neki ¢ovjek radi Boga razdao tisucu
maraka zlata i svojim imanjem sagradio mnoge ¢elije 1 samosta-
ne i nahranio sve siromahe; bila bi to velika stvar. Ali bi bio
mnogo sretniji onaj tko bi isto toliko radi Boga odbacio..Pravo
bi kraljevstvo nebesko imao onaj ¢ovjek koji bi se radi Boga
mogao odre¢i svih stvari, $to god Bog dao ili ne dao. o

Ti sad kaze§: »Da, Gospodine, a zar ja ne bih bio kocnica 1
zapreka tomu sa svojim nedostacima?« Ako imas nedostatqka,
uvijek iznova moli Boga nije li njegova Cast i ne dopada li se
njemu da ih od tebe uzme, jer bez njega nista ne mozes. Ako ti
ih oduzme, zahvali mu; a ako on to ne ucini, onda to radi njega
podnosis, ali (sad vise) ne kao gresan nedostatak nego kao veli-
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ku vjezbu kojom treba$ zasluziti nagradu i vjeZzbati strpljivost.
Treba$ biti zadovoljan, dao ti on svoj dar ili ne dao.

On svakomu daje prema onomu §to je za toga najbolje i §to
mu odgovara. Ako nekomu treba skrojiti ogrta¢, mora ga se u&i-
niti po njegovoj mjeri; i koji bi jednomu pristajao, (taj) drugo-
mu uopce ne bi odgovarao. Svakomu se mjera uzima kako nje-

mu odgovara. Tako i Bog daje svakomu ono najbolje prema to-

mu kako on spoznaje da mu je najbolje po mjeri. Doista, tko se

IH
if

u tomu potpuno u nj pouzdaje, taj prima i posjeduje u najmq-,/'

 njemu jednako mnogo kao i u najve¢emu. Ako bi Bog htio dati
“meni 3to je dao Svetom Pavlu, ja bih to rado uzeo, ukoliko bi to
on Zelio. A posto on neée da to meni da - jer on samo kod ma-
lo 1judi hoc¢e da ve¢ u ovom Zivotu dospiju do takva znanja (kao
Pavao) - ako to dakle Bog meni ne daje, on mi je ipak jednako
drag i ja mu izri¢em jednako veliku zahvalnost i isto sam tako
posve zadovoljan s time da mi on to uskrauje kao i s time da
mi to daje; i jednako mi je dosta i jednako drago kao da mi je
on to udijelio, ako je ina¢e sa mnom u redu. Doista, tako bi mi
volja BoZja trebala biti dostatna: U svemu gdje bi Bog htio dje-
lovati ili davati, njegova bi mi volja trebala biti tako draga i vri-
jedna da mi to ne bi znadilo manje nego kad bi menitaj dar dao
ili to u meni ¢inio. Tako bi svi BoZji darovi i sva djela bila moja,
pa makar onda sva stvorenja na to ¢inila §to najbolje ili §to naj-
gore mogu, ona mi to ne mogu oteti. Kako se onda mogu tuZziti
kad su darovi svih ljudi moji vlastiti? Zaista, tako bi mi bilo do-
voljno to $to bi mi Bog uéinio ili dao ili ne dao, da ne bi ni nov-
¢ic¢a htio platiti za to da bih mogao voditi najbolji Zivot §to bih
ga ja sebi mogao predociti.

Sad ti kaze$: »Bojim se da ne ulaZem u to dovoljno mara i ne
njegujem to kako bih mogao.«

Neka ti to bude Zao i podnesi to sa strpljenjem i uzmi to kao
vjezbu i budi zadovoljan. Bog rado podnosi poniZenje, pa ¢e ra-
do biti bez sluzbe i hvale, da bi oni koji ga ljube i njemu pripa-
daju imali mir u sebi. Pa zbog ¢ega mi ne bismo trebali imati
mir, $to god da nam on da ili éega god ne imali? Stoji pisano 1
govori to na§ Gospodin, da su blaZeni oni koji trpe radi praved-
nosti (Mt 5,10). Doista: Kad bi neki lopov, koga bi se upravo
imalo objesiti, a koji je kradom to zacijelo zasluZio, ili neki koji
je po¢inio umorstvo pa kojega bi se s pravom spremalo smaknu-
ti na mudéilima, kad bi oni u sebi mogli doéi do uvida: »Gle, ti
¢es ovo pretrpjeti radi pravednosti, jer ti se dogada samo ono §to
je pravo«, oni bi bez daljnjega postali blazeni. Doista, ma kako
mi bili nepravedni, ako od Boga uzmemo $to god nam on uéinio
ili ne uéinio, kao s njegove strane pravedno, pd to podnesemo
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radi pravednosti, blazeni smo. Stoga se ne tuZi, radije se tuzi nad
tim sto se jos tuzid i ne nalazi§ zadovoljstvo; samo se nad tim
mozes tuziti §to jo§ ima§ previse. Jer tko bi bio ispravna poima-
nja, taj bi u oskudici primao kao i u izobilju.

Ti sad kaZe§: »Ma gledaj: Bog u tolikim ljudima ¢ini tako ve-
like stvari i njih bozanski bitak tako preoblikuje te u njima dje-
luje Bog, a ne oni.«

Za to zahvali Bogu u njima, a ako to tebi daje, uzmi to u ime
Bozje! Ako ti to ne daje, trebad bez toga dragovoljno ostati;
imaj samo njega na umu, pa budi bezbriZan oko toga ¢ini li Bog
tvoja djela ili ih ti &inis; jer ih mora Bog ¢initi, htio ne htio, ako
ti samo njega ima$ na umu.

Ne zabrinjavaj se ni za to kakvo bice ili kakav na¢in Bog ne-
komu daje. Kad bih ja bio tako dobar i svet da bi me se moralo
uzdignuti medu svece, opet bi ljudi govorili i ispitivali radi i se
o milosti ili o naravi, §to se u tomu skriva, i time bi se uznemira-
vali. U tomu krivo ¢ine. Pusti da Bog u tebi djeluje, njemu pri-
znaj djelo i ne brini oko toga djeluje li on naravno ili nadnarav-
no; oboje je njegovo; narav kao i milost. Sto se tebe tice, Cime
je njemu prikladno djelovati ili 3to on Cini u tebi ili u nekomu
drugom? On treba djelovati onako kako i gdje i na koji nacin
njemu odgovara.

Neki je ¢ovjek Zelio da mu se u vrt navede jedan izvor, pa je
govorio: »Da mi samo stigne voda, ne bih ni gledao na to kakav
bi bio Zlijeb kroz koji bi mi dotjecala, da li Zeljezni, drveni, ko-
Stani ili zardan, samo da dobijem vodu.« Tako sasvim naopako
¢ine oni koji brinu o tomu &ime Bog stvara svoja djela u tebi, je
li to narav ili milost. Pusti njega pri tomu (samog) da djeluje, a
ti samo imaj mir.

Jer ti si toliko u Bogu koliko si u miru, i toliko izvan Boga
koliko si izvan mira. Ako je ne§to samo u Bogu, ono ima mir.
Koliko u Bogu, toliko u miru. Koliko jesi u Bogu, kao i da i
nije tako, prepoznaj po tomu ima§ li mir ili nemir. Jer gdje imas
nemir, u tomu nuzno moras imati nemir, jer nemir dolazi od
stvorenja a ne od Boga. Isto tako u Bogu nema nicega cega bi se
trebao bojati; sve §to je u Bogu treba samo ljubiti. Isto tako, u
njemu nema nidega nad &¢im bi trebalo tugovati.

Tko ima njegovu potpunu volju i njegovu Zelju, taj ima ra-
dost. To (medutim) nema nitko osim onoga ¢ija je volja sasvim
jedno s voljom Bozjom. Dao nam Bog ovo sjedinjenje! Amen.

KNJIGA BOZANSKE UTJEHE

Benedictus deus et pater domini nostri Jesu Christi etc.
(2 Kor 1,3 sl)

Plemeniti apostol Sveti Pavao govori ove rijeci: » Blagoslovljen
bio Bog i otac Gospodina nasega lsusa Krista, otac milosrda i
Bog svake utjehe, koji nas tjesi u svim nasim Zalostima.« Posto-
je tri vrste Zalosti $to Covjeka doticu i tiste u ovoj bijedi. Jedna
dolazi od Stete na izvanjskom dobru, druga od 3tete koja pogodi
njegovu rodbinu i prijatelje, treca od Stete koja se dogodi nje-
mu samomu u omalovaZavanju, nevolji, tjelesnim bolima i du-
binskoj patnji.

Zbog toga sam naumio u ovoj knjizi napisati ne§to pouke o
tome ¢ime se Covjek mozZe tjesiti u svoj svojoj nevolji, tuzi i
patnji. A ova knjiga ima tri dijela. U prvom se nalazi ova i ona
istina, iz koje valja izvuéi ono §to ¢ovjeka mozZe i hoée pogodno
1 potpuno utjesiti u svoj njegovoj patnji. Nakon toga se ovdje
nalazi tridesetak zapisa i pouka, u svakoj od njih €ovjek moZe
pravo i potpuno naci utjehu. Zatim se u tre¢em dijelu ove knji-
ge nalaze uzori u djelima i rijeCima, $to su ih &inili i govorili
mudri ljudi kad su patili.

1.

Kao prvo, mora se znati da mudrac i mudrost, istiniti i istina,
pravednik i pravednost, dobri i dobrota stoje u uzajamnoj vezi i
jedno prema drugomu se ovako odnose: dobrota nije ni stvore-
na ni uéinjena ni rodena; ali ona jest rodna i rada dobroga, a
dobri, ukoliko jest dobar, nije nacinjen i nije stvoren, ali ipak
jest rodeno dijete i sin dobrote. Dobrota rada sebe i sve §to ona
jest u dobromu; bitak, znanje, ljubav i djelovanje izlijeva ona
ujedno u dobroga, pa dobri prima cijeli svoj bitak, znanje, lju-
bav i djelovanje iz srca i srzi dobrote i jedino od nje. Dobri i
dobrota nisu nista nego jedna dobrota, potpuno jedno u svemu,
izuzev radanja (s jedne strane) i rodenosti (s druge strane):
medutim je radanje (od) dobrote i rodenost u dobromu potpuno
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Jjedan bitak, jedan Zivot. Sve §to dobromu pripada, on prima od
dobrote u dobroti. (. ..) Tu on spoznaje sama sebe i sve §to spo-
znaje, i ljubi sve §to ljubi, i djeluje s dobrotom u dobroti i do-
brota s njim i u njemu sva njihova djela, u skladu s onim kako
stoji pisano i kako Sin kaZe: »Otac €ini djela ostajuci i boravedi
u meni« (Iv 14,10) »Moj otac (sve) dosad radi, i ja radim« (Iv 5,
17). »Sve §to je oevo, to je moje, i sve §to je moje i onoga tko je
moj, jest oca mojega: njegovo u davanju, a moje u uzimanju«
(Iv 17,10). o

Dalje se mora znati da, kad govorimo o »dobromug, to ime 1
ta rije¢ ne oznaluje i u sebi ne ukljucuje niSta drugo, i to ni
manje ni viSe, nego samu i &istu dobrotu; tada se ipak misli do-
bro ukoliko je sebe-dajuca (radajuca) dobrota. Kad govorimo o
»dobromu, pri tomu se razumije da mu je dobrost data, ulive-
na i urodena od nerodene dobrote. Stoga evandelje kaze: »Kao
$to Otac ima Zivot u sebi, tako je on i Sinu dao da ima Zivot u
sebi samomu« (Iv 5,26). On kazZe: »u sebi samomu«, ne »od sebe
samoga«, jer mu ga je Otac dao.

Sve §to sam sada rekao o dobromu i dobroti jednako je istini-
to za istinitoga i istinu, za pravednika i pravednost, za mudraca i
mudrost, za Sina BoZjega i Boga Oca, za sve ono §to je od Boga
rodeno i §to nema oca na zemlji, u §to se ne rada nista od svega
onoga §to je stvoreno, §to nije Bog, u éemu nema nikakve slike
nego jedino ¢&isti Bog sam. Jer tako govori Sveti Ivan u svomu
evandelju, da je »svim tima data mo¢ da postanu sinovima Bo-
#jim koji nisu rodeni ni od krvi, ni od volje tjelesne, ni od volje
muZevlje, nego od Boga i jedino iz Boga« (Iv 1,12 sl).

Pod »krvi« on podrazumijeva sve $to kod ¢ovjeka nije podlo-
#no Sovjekovoj volji. Pod »voljom tjelesnom« on podrazumije-
va sve §to je doduse podlozno njegovoj volji, ali ipak uz opira-
nje i sukobljavanje, i §to je sklono poZudi tijela i $to pripada
zajedno dusi i tijelu te se nalazi istinski samo u dusi; 1 uslijed
toga ove dusevne moc¢i bivaju umorne, slabe i stare. Pod »vo-
ljom muZevijom« podrazumijeva Sveti Ivan najvise dusevne
modi, &ija narav i djelovanje jesu nepomijesane s tijelom i koje
stoje u &istoéi duge, odvojene od vremena i prostora i od svega
§to ima bilo kakav pogled na vrijeme i prostor ili njihov okus,
koje ni sa ¢im nemaju nista zajednicko, u kojima je ¢ovjek pre-
ma Bogu oblikovan, u kojima je ¢ovjek BoZjega roda 1 svojte.
Pa ipak, buduéi da one nisu sam Bog, te su u dusi i s duSom stvo-
rene, one se moraju osloboditi svoga lika i preoblikovati se u
Boga te biti rodene u Bogu i iz Boga, da bi jedino Bog bio (nji.-
hov) otac; jer tako one i jesu djeca BoZja i BoZji jedinorodeni
Sin. Jer ja sam sin svega onoga $to mene prema sebi i u sebi kao
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jednaka oblikuje i rada. Ukoliko jedan takav Covjek, sin BoZji,
dobar kao dijete dobrote, pravedan kao sin pravednosti, jest je-
dino njezin (tj. pravednosti) sin, (utoliko) ona jest nerodeno-ra-
dajuéa, a njezin rodeni sin ima isti jedan bitak koji ima i pra-
vednost, i on ulazi u posjed svega onoga §to je vlastito praved-
nosti 1 istini.

Iz svega ovog nauka, koji stoji napisan u svetom evandelju i
sa sigurno§cu se spoznaje u naravnom svjetlu razumom obdare-
ne duse, Covjek nalazi pravu utjehu za sve trpljenje.

Sveti Augustin govori: Za Boga nista nije daleko ni dugo. Ako
hoce§ da ti nista ne bude daleko ni dugo, prilagodi se Bogu, jer
tu je tisuéu godina kao dan dana$nji. isto tako ja kaZzem: U Bo-
gu nema ni tuge, ni boli, ni nevolje. Ako hoce$ biti slobodan od
svake nevolje i boli, zaustavi se i vrati se u ¢istoc¢i samo k Bogu.
Zasigurno, sva bol dolazi samo otuda 5to se ne vracas jedino u
Boga i k Bogu. Kad bi ti tu stajao, oblikovan i roden iskljucivo u
pravednosti, doista ni tebe isto tako ne bi nista moglo dovesti u
patnju, kao $to ni Boga pravednost (ne dovodi u patnju). Salo-
mon govori: »Pravednika ne Zalosti nista od svega §to mu se mo-
Ze dogoditi« (Izr 12,21). On ne kazZe: »pravedna Covjeka« niti
»pravedna andela, ni ovo ili ono. On kaZe: »pravednika«. Sto
na bilo koji nacin pripada pravedniku, osobito ono §to njegovu
pravednost ¢ini njegovom pa da on jest pravedan, jest sin i ima
oca na zemlji, te jest stvorenje, i napravljeno je i stvoreno, jer
mu je otac stvorenje, napravljeno ili stvoreno. Ali ono ¢isto pra-
vedno, po$to ono nema napravljenog ili stvorenog oca, pa je
njegov otac jedino pravednost, stoga u njega ne mogu upasti tr-
pljenje i nevolja, kao ni u Boga. Pravednost mu ne mozZe prire-
diti patnju, jer pravednost nije niSta nego radost, uZitak i nasla-
da; i dalje: kad bi pravednost pravedniku stvarala bol, ona bi
takvu bol stvarala sebi samoj. Nista od njega razli¢ito i nepra-
vedno niti bilo §to napravljeno ili stvoreno ne bi moglo praved-
nika baciti u patnju, jer sve §to je stvoreno leZi daleko ispod
njega, isto tako daleko kao ispod Boga, pa na pravednika ne
ostavlja nikakav dojam ni utjecaj, niti se porada u njega, koje-
mu je jedino Bog otac. Stoga se ¢ovjek treba veoma truditi da se
oslobodi svoga lika i lika svih stvorenja i ne pozna nikakva oca
osim jedino Boga; tada ga nista ne moZe baciti u patnju ili oZa-
lostiti, ni Bog ni stvorenje, ni stvoreno ni nestvoreno, i cijeli je
njegov bitak, Zivot, spoznaja, znanje i ljubav od Boga i Bog
(sam). -

I (nesto) drugo se mora znati, §to isto tako ¢ovjeka tjesi u sva-
koj njegovoj nevolji. To je da pravedan i dobar ¢ovjek nalazi
sigurno neusporedivo pa i neizrecivo vise radosti u djelu pra-
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vednosti nego §to on ili ¢ak najvisi andeo ima naslade i radosti u
svom naravnom bitku ili Zivotu. Stoga su sveci i dali veselo svoj
Zivot za pravednost. . .

Sad ja kazem: Ako se dobromu i pravednomu.éoVJeku dogodi
neka izvanjska Steta, a on ostane uravnoteZen 1 nepokre_nut, u
miru svoga srca, onda je istina §to sam kazao da pravc_:dmkz_l ne
rastuZuje nista §to mu se dogodi. Ako naprotiv njega 1zyanjska
Steta rastuzuje, zaista je samo pravo Sto je Bog pripustl'o dq se
dogodi iteta tomu ¢ovjeku, koji je htio biti i utvarao sebi da Jest
pravednik, dok su ga pak tako neznatne stvarl mogle oZalostiti.
A ako je takvo BoZje pravo, on se zaista ne treba zbog toga ialg-
stiti, nego se treba tomu radovati vise nego svomu vlastitom Zi-
votu, kojem se ipak svaki ovjek viSe raduje i_koj_l mu je vr.e.d-
niji nego cijeli svijet; jer sto bi Covjeku vrijedio cio ovaj svijet
ako on ne bi Zivio? _ _

Treca rijeé, koju mozemo i trebamo znati, jest ta da je samo
Bog prema naravnoj istini jedino vrelo i izvor svega dobrobitka,
bitne istine i utjehe, a sve §to nije Bog, ima od sama sebe narav-
nu gorkost i neutjehu i bol, pa nista ne pridodaje dobrotll k.O]'c.l
od Boga potjece i koja Bog jest, nego ona (gorkost) smanjuje 1
prekriva i krije slast, nasladu i utjehu ko;p'Bo.g daje.

Sad ja dalje kazem da svaka patnja dolazi 1z ljubavi prema
onomu $to mi je Steta oduzela. Pa ako mi je zbog §Fete na
izvanjskim stvarima Zao, to je zbiljski znak da ja ljubirp izvanj-
ske stvari te da prema tomu po istini ljubim bol i neutjehu. Ka-
kvo ¢udo, dakle, da onda dospijem u bol ako bol i neutjeh_u lju-
bim i trazim? Moje srce i moja ljubav dosuduju stvorenju QO-
brobitak koji je Bogu vlastit. Obracam se k stvorenju qd kojeg
po naravi dolazi neutjeha, a okrecem se od qua od kojega po-
tjede svaka utjeha. Kako se onda mogu éudltl.l'(ad dospijem u
bol i budem tuzan? Zaista, Bogu je i svemu svijetu stvarno ne-
moguce da zbiljsku utjehu nade onaj éovjel.( k.oji utjehu. t.rai.l
kod stvorenja. Ali tko bi u stvorenju ljubio jedino Boga, I'J?dl-
no u stvorenju Boga, taj bi svuda nalazio istins'l'(u, pravu i .J.ed-
“naku utjehu. Neka ovo bude dosta od prvog dijela ove knjige.

2.

Sad za ovim slijedi u drugom dijelu tridesetak zapisa, od k.ojih
veé svaki za se moZe pogodno utjesiti razumna Covjeka u njego-
voj patnji. ‘ . _
Prvi je taj da nema nevolje i Stete bez nekog spokojstva 1 d_a
nijedna teta nije tek Steta. Stoga Sveti Pavao kaze da Bozja
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vjernost i dobrota ne trpe da bilo koja kusnja ili nedaca postane
nepodnosljiva. On uvijek stvara i daje nes$to utjehe koja mozZe
pomo¢i (usp. 1 Kor 10,13); jer i sveci i poganski ucitelji kazu da
Bog i priroda ne dopustaju da bi moglo biti ¢istog zla ili patnje.

Sad pretpostavljam sluc¢aj da neki ¢ovjek ima sto maraka; od
toga izgubi Cetrdeset a zadrzi Sezdeset. Ako taj ¢ovjek bude ne-
prestano mislio na onih Cetrdeset koje je izgubio, on ¢e ostati
neutje$en i ojaden. Kako bi i mogao biti utjeSen 1 bez patnje
onaj koji se okreée k Steti 1 patnji, pa patnju utiskuje u sebe a
sebe u patnju, i na nju gleda, i ponovo na nju gleda i s njom
¢aska, pa govori sa §tetom i $teta onda opet s njim caska, 1 oboje
se gledaju licem u lice. A da se okrenuo k onih §ezdeset maraka
koje jos ima, a okrenuo leda onima koje su izgubljene, pa se
zadubio u onih Sezdeset 1 pogledao ih licem u lice i s njima pro-
¢askao, on bi se zasigurno utjesio. Ono §to jest nesto i §to je do-
bro, moZe tjesiti; a ono §to niti jest niti je dobro, §to nije moje i
izgubljeno je, to nuzno mora dovesti do patnje i1 neutjehe i oja-
denosti. Stoga govori Salomon: »U danima boli ne zaboravi da-
ne kad je bilo dobro« (Sir 11,27). To hoée reci: Kad si u patnji i
nevolji. sjeti se dobra i spokojstva koje jo§ ima$ i zadrZzavas. A
covjeka ce opet tjediti 1 to, ako hoce promisliti, kolike tisuée Zi-
ve, koji bt — kad bi posjedovali tih Sezdeset maraka §to ih ti jo$
imas§ — sebe smatrali velikom gospodom i damama i zamisljali
se bogatima 1 bili radosni pred Gospodinom.

Ima jos nesto $to Covjeka treba tjesiti. Ako je bolestan i u ve-
likoj tjelesnoj patnji, a ipak je skuéen i1 ima koliko je nuzno od
hrane i pica, savjete od lije¢nika i poslugu ukucana, suéuti i po-
moéi od svojih prijatelja: kako bi se on tada trebao ponasati? Pa
§to ¢ine siromasi koji moraju podnijeti isto ili jo§ vecu bolest 1
nevolju, a nemaju nikoga tko bi im dao (barem) hladne vode?
Oni moraju potraZiti, po kisi, snijegu i hladno¢i, suha kruha, od
kude do kude. Stoga, ako hoces biti utjesen, zaboravi one kojima

je bolje, a uvijek se sjeti onih kojima je losije. s

Nadalje ja kaZzem: Svaka patnja dolazi od ljubavi i sklonosti.
Stoga, ako patim zbog prolaznih stvari, znaci da ja imam i da
moje srce ima jos ljubavi i privrZenosti prema prolaznim stvari-
ma, i da ne ljubim Boga iz svega svoga srca i jo§ ne ljubim ono
§to Bog hoce znati da ja ljubim, i to zajedno s njim. Kakvo onda
¢udo ako bi Bog pripustio da ja posve s pravom podnesem §tetu
i patnju? -

Sveti Augustin kaze: »Gospodine, ja tebe nisam htio izgubiti,
ali sam u svojoj pohlepi htio zajedno s tobom posjedovati i
stvorenja; i stoga sam izgubio tebe, jer se tebi protivi da se s to-
bom, kao istinom, posjeduje neistina i varljivost stvorenja.« On
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kaZe i na drugomu mjestu da je »odvec¢ pohlepan onaj kojemu
sam Bog nije dovoljan«. A opet na drugomu mjestu on kaze:
»Kako bi bili dovoljni BoZji darovi u stvorenjima onomu komu
ni sam Bog nije dovoljan?« Dobromu &ovjeku ne treba biti na
utjehu nego na muku sve §to je Bogu strano i od Boga razlig¢ito i
sto nije isklju¢ivo Bog sam. On uvijek treba govoriti: Gospodi-
ne BoZe i moja utjeho! Ako me ti od sebe na bilo 3to drugo upu-
¢ujes, daj mi jednoga drugog tebe da od tebe idem k tebi, jer ja
necu nista nego tebe. Kad je nas Gospodin Mojsiju obecao sva-
ko dobro i poslao ga u Svetu Zemlju, pod kojom se misli kra-
ljevstvo nebesko, onda je Mojsije govorio: » Gospodine, ne 3alji
me nikamo osim ako ¢e§ i ti sa mnom poci« (usp. 1zl 33,15).

Svaka sklonost, uzitak i ljubav dolazi od onoga $to je nekomu
sli¢no, jer sve stvari imaju sklonost i ljubav k sebi jednakom.
Cist €ovjek voli &istocu, pravednik voli pravednost i sklon joj
je; usta Covjekova govore o onomu 3to u covjekovoj nutrini pre-
biva, kako kaZe na§ Gospodin da »usta govore iz punine srca«
(Lk 6,45), a Salomon kaZe da je »muka ¢ovjekova na njegovim
ustima« (Prop 6,7). Stoga je istinit znak da u Covjekovu srcu ne
prebiva Bog nego stvorenje ako on naklonost i utjehu jos vani
nalazi.

Zbog toga bi se dobar Sovjek trebao itekako stidjeti pred Bo-
gom i pred sobom ako jos opaza da Bog nije u njemu 1 da Bog
Otac ne &ini djela u njemu, nego da u njemu jo3 Zivi nevoljno
stvorenje i odreduje njegovu naklonost i u njemu ¢ini djela.
Stoga kralj David govori i tuzi se u Psaltiru: »Suze su mi bile
utjeha danju i noéu dok se jo§ moglo kazati: Gdje je Bog tvoj?«
(Ps 41,4). Jer naginjanje k vanjstini i nalaZenje utjehe u neutje-
hi i zudno neumorno raspredanje o njoj jest istinit znak da Bog
u meni ne biva vidljiv, da u meni ne bdije, u meni ne djeluje. A
on bi se (= dobar ¢ovjek) nadalje trebao stidjeti i pred dobr.im
ljudima ako bi oni to na njemu zapazili. Dobar se naime &ovjek
nikada ne treba tuZiti na Stetu ni na patnju; on se radije treba
tuziti §to se tuzi i §to u sebi zapaZza prituzbe i patnju.

Utitelji kazu da neposredno ispod neba postoji Siroko raspro-
strta i u svojoj vruéini snazna vatra, a nebo ipak njom ne biva
ni najmanje taknuto. A u jednomu spisu kaze se da je ono §to
je najniZe u dusi plemenitije od onog Sto je od neba najvise. A
kako se jedan ¢ovjek moze pogre$no procijeniti da je nebeski
govjek i da mu je srce u nebu, ako ga tako male stvari jo§ rastu-
Zuju i nanose mu patnju! .

Sad govorim o nedemu drugom. Ne moze biti dobar Covjek
onaj koji neée to §to hoée Bog u svakom posebnom sluéajq, jer
je nemoguée da Bog hoée bilo to osim dobra; i bas osobito u
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tomu i po tomu da to Bog hode, to postaje i nuzno jest dobro i
ujedno najbolje. I stoga je Gospodin uéio apostole i u njima
nas, te svaki dan molimo za to da bude volja BoZja. A ipak, kad
volja BoZja dode i kad se zbude, onda se tuZimo.

Seneka, poganski ugitelj, pita: Sto je najbolja utjeha u patnji
i nevolji? pa odgovara: To je ovo — da €ovjek sve stvari prihva-
ti tako kao da je tako Zelio i za to molio; jer ti bi to i Zelio da si
znao da se sve stvari dogadaju iz Bozje volje, s BoZjom voljom i
u Bozjoj volji. Jedan poganski uditelj govori: Vodo i1 vrhovni
oCe i gospodaru uzviSenog neba, ja sam spreman na sve §to ti
hoc¢e§; daj mi volju da hodu u skladu s tvojom voljom!

Dobar ¢ovjek treba u tomu imati povjerenja u Boga, vjerova-
ti mu 1 biti siguran i poznavati ga kao tako dobrog da je Bogu i
njegovoj dobroti i ljubavi nemoguée dopustiti da se ¢ovjeku do-
godi bilo kakva patnja ili bol, a da on nece ili (time) tomu Covje-
toga i iz toga udiniti nesto vede, u ¢emu bi potpunije i jace zasja-
la BoZja slava. Medutim, bilo kako bilo: ve¢ samo zbog toga $to
je Bozja volja da se to dogodi, volja dobrog ¢ovjeka treba s Bo-
Zjom voljom biti tako jedno i sjedinjena da ¢ovjek htjedne isto
§to 1 Bog hoce, ¢ak i ako bi to bila njegova Steta pa i prokletstvo.
Stoga je Sveti Pavao Zelio da bi radi Boga i BoZje volje i BozZje
slave bio odvojen (usp. Rim 9,3). Jer istinski savrien ¢ovjek tre-
ba biti naviknut, sebi odumro, u Bogu lifen vlastitog lika i tako
preoblikovan u volju BoZju da sve njegovo blaZenstvo bude u
tomu da nista ne zna o sebi i svemu (drugomu), nego samo o
Bogu, da nista nece niti pozna neku volju osim volje BoZje, i da
hoce Boga tako spoznati kao $to Bog mene poznaje, kao §to kaze
Sveti Pavao (usp. 1 Kor 13,12). Bog u sebi i svojoj vlastitoj volji
spoznaje sve §to spoznaje, ljubi i hoée sve §to ljubi i hoée. Nas
Gospodin sam kaze: »To je Zivot vje¢ni, samo Boga spozna-
(va)ti« (Iv 17.3).

Zato ucitelji kazu da blazeni u kraljevstvu nebeskom spozna-
ju stvorove bez ikakvih slika tih stvorova, nego ih spoznaju u
onoj jednoj slici koja jest Bog i u kojoj Bog zna i ljubi i hode
sebe sama i sve stvari. A to nas sim Bog u¢i moliti i Zudjeti kad
govorimo: »Oc¢e nas. .. sveti se ime tvoje«, to znadi: jedino tebe
spoznavati (usp. Iv 17,3); »dodi kraljevstvo tvoje« da ja ne bih
imao nista §to smatram svojim kraljevstvom, i da nista ne znam
nego tebe, kralja. Stoga evandelje kaZe: »Blago siroma$nima du-
hom« (Mt 5.3), to znaci: voljom, pa molimo Boga da njegova
»volja bude. .. na zemlji«, to znadi: u nama, »kako (i) na ne-
bu«, to znaci: u Bogu samom. Takav ¢ovjek tako je jedne volje
s Bogom da hoce sve ono s§to Bog hoée i na nacin kako to Bog
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hoce. I stoga, jer Bog na odreden nacin hoce i da sam sagrijeiip,
ja ne bih htio da nisam sagrijesio, jer se tako zbiva volja Bozja
»na zemlji«, to jest u prijestupu, »kako (i) na nebug, to jest u
ispravnom djelovanju. Na taj nacin ¢ovjek hoce radi Boga biti
bez Boga i radi Boga biti od Boga odijeljen, i jedino je to pravo
kajanje za svoje grijehe; tako mi je grijeha Zao bez .Zal_].el’l_]'c’l,
kao §to je Bogu zbog svakoga zla Zao bez zaljenja. Bol 1 najvecu
bol imam zbog grijeha - jer ja ne bih grijeha u¢inio, za sve sto
je stvoreno ili moze biti stvoreno, kad bi u vjecnosti mpglo biti i
tisuéu svjetova — ali bez patnje;a ja iz Bozje volje pr1_hvac'am i
crpim patnju. Jedino je takva patnja savriena patnjq, jer Flolam
i izbija iz najcisée ljubavi i naj¢idce dobrote i radosti BoZje. Ta-
ko se ozbiljuje i zapaZa ono §to sam govorio u ovoj knjizi: da
dobar ovjek, utoliko §to je dobar, ulazi u svu vlastitost same
dobrote, koja jest Bog u samomu sebi. . .

Sad zapazi kako ¢udesan i preblazen Zivot ima ovaj éovpk
»na zemlji« u samomu Bogu, »kao i na nebu«! Njemu n_evolja
sluzi ugodi, a trpljenje jednako kao i ono §to je drago, pri tomu
ipak ba§ u tom pazi na jos jednu osobitu utjehu: jer ako imam
milost i dobrotu, o &mu sam upravo govorio, onda sam uvijek i
u svim stvarima ravnomjerno potpuno utjeden i radostan; ali
ako nemam nidta od toga, onda radi Boga i u Bozjoj volji tre-
bam biti bez toga. Ako Bog hoce dati ono za ¢im Zudim, onda to
s time imam i u nasladi sam; ako Bog naprotiv nece dati_, Qnda
to primam - u izostajanju - u isto] Boijoj_ volji u kojoj on
upravo nede, te ja dakle tako primam na nacin da nemam i ne
uzimam. Cega mi onda nedostaje? 1 zasigurno u istinskijem
smislu uzimamo prikracenod¢u nego uzimanjem; jer ako Cov-
jek prima, onda dar ima u sebi ono zbog Cega je éovjek_ rac_ic?stan
i utjesen. Ali ako ne prima, onda niti ima niti nalazi, I'.lltl zna
ista nad &m bi se mogao radovati, izuzev jedino Boga i BoZje
volje. _ .

A postoji i druga utjeha. Ako je Covjek izgubio izvanjsko do-
bro ili prijatelja ili srodnika, oko, ruku ili §to mu drago, on tre-
ba biti siguran da, ako to radi Boga strpljivo podnqse, u najma-
nju ruku kod Boga dobiva sve ono sto niposto ne bi htio 1zg}1b1—
ti. (Naprimjer:) Neki ¢ovjek izgubi jedno oko: ako on ni za
tisucéu ili Sest tisuéa maraka ili vise ne bi htio biti bez toga oka,
onda je sigurno kod Boga i u Bogu zasluzio sve to (= ciJ:e.lu tu
protuvrijednost), za 3to on ne bi htio podnijeti onu Stetu ili onu
patnju. A na$§ Gospodin je zacijelo na ovo mislio kz.1d je govo-
rio: »Bolje je da s jednim okom udes u Zivot vjecni nego da_s
oba propadnes« (Mt 18,9). A na to je zacijelo mislio 1 Bo.g.ka.q je
govorio: »Tko ostavi oca i majku, sestru 1 brata, imanje ili njivu
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ili $to mu drago, taj ée dobiti stostruko i Zivot vjeéni« (Mt
19,29). Ja se zasigurno, u BoZjoj istini i tako mi moga blazen-
stva, usudujem reci da onaj koji radi Boga i1 radi dobrote ostavi
oca i majku, brata i sestru ili to mu drago, stostruko prima na
dva nacina: Jedan je na¢in da mu njegov otac, njegova majka,
brat 1 sestra bivaju stoput draZi nego $to to sada jesu. Drugi na-
¢in jest taj da ne samo stotinu nego svi ljudi, utoliko §to su lju-
di, bivaju mu kudikamo draZi nego §to su mu sada po naravi
dragi otac, majka ili brat. Da to ¢ovjek ne opaza, dolazi jedino
odatle §to jos nije Cisto radi Boga 1 dobrote potpuno ostavio oca i
majku, sestru i brata i sve stvari. Kako je radi Boga ostavio oca i
majku, sestru i brata onaj koji ih jo§ nalazi na zemlji u svom
srcu, koji jo§ biva oZalo§éen i o tomu misli i gleda na to $to nije
Bog? Kako je radi Boga ostavio sve stvari onaj koji jo§ pazi i
gleda na ovo i ono dobro? Sveti Augustin govori: Ukloni ovo i
ono dobro i ostani ¢ista dobrota §to sama u sebi lebdi u svojoj
Sirini: to je Bog. Jer kako sam gore kazao: Ovo i ono dobro nista
ne dodaje dobroti, nego u nama skriva i prekriva dobrotu. To
spoznaje i opaZa onaj tko to vidi i gleda u istini, jer je to u istini
tako, i stoga se treba opazati ondje 1 nigdje drugdje.

Treba ipak znati da 1 posjedovanje kreposti 1 htijenje patnje
ima odredenu stupnjevitost, kao $to i u prirodi vidimo da je je-
dan ¢ovjek vecéi i ljepsi pojavom, izgledom, znanjem, umijecem
nego drugi. Tako kazem i to da dobar ¢ovjek zacijelo moze biti
dobar Covjek, a ipak vise ili manje zahvacen naravnom ljubav-
lju prema ocu, majci, sestri, bratu pa se kolebati, ali ipak ne ot-
padati od Boga ni od dobrote. Medutim, on je u toj mjeri dobar
i bolji u kojoj manje i viSe biva tjeSen i zahvaden naravnom
ljubavlju i sklonodéu prema ocu i majci, sestri i bratu i sebi sa-
momu, te 1th biva svjestan.

A ipak, kao §to sam gore napisao:

Kad bi neki ¢ovjek bas ovo u Bozjoj volji mogao prihvatiti -
imajuéi u vidu da je to BoZja volja — da ljudska narav imade
onaj nedostatak, posebno po BoZjoj pravednosti s obzirom na
grijeh prvog &ovjeka, pa kad bi on s druge strane ipak opet u
Bozjoj volji dragovoljno htio da to njemu bude uskraceno, uko-
liko ne bi bilo tako, s njim bi bilo sasvim u redu i on bi sigurno
bio utjesen u trpljenju.

To se misli kad Sveti lvan kaZe da istinito »svjetlo u tami svi-
jetli« (Iv 1,5), a Sveti Pavao kaZe da se »krepost u slabosti usavr-
Sava« (2 Kor 12,9). Kad bi tat mogao istinski, potpuno, ¢isto, ra-
do, s voljom i radosno podnijeti smrt iz ljubavi prema boZan-
skoj pravednosti, u kojoj i po kojoj Bog 1 njegova pravednost
hoce da zlo¢inac bude kaznjen smréu, on bi bio spasen i blaZen.
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Druga utjeha jest opet: Nema zacijelo nikoga koji ne bi rado
vidio da netko Zivi, a da ne bi bio voljan na jednu godinu biti
bez jednog oka ili slijep ako bi potom mogao opet imati svoje
oko i svog prijatelja spasiti od smrti. Ako bi prema tomu neki
¢ovjek htio godinu dana biti bez svoga oka da bi spasio od smrti
jednog ¢ovjeka, koji nakon malo godina ipak mora umrijeti,
onda se on svakako treba opravdano i dragovoljnije odrec¢i deset
ili dvadeset ili trideset godina koje bi mozda jo$ mogao proziv-
jeti, da bi postigao vjecno blazenstvo te vje¢no gledao Boga u
njegovu bozanskom svjetlu, a u Bogu samoga sebe i sva stvore-
nja.

Opet, druga utjeha: Dobrom ¢ovjeku, utoliko 3to je dobar i
jedino od dobrote roden i 3to jest otisak Dobra, sve §to je stvore-
no i (podijeljeno na) ovo i ono jest nepodnosljivo, gorkost i ne-
§to $tetno. A izgubiti to, znadi dakle rijesiti se i izgubiti muku,
nevolju i §tetu. Doista, izgubiti muku jest prava utjeha. Stoga se
¢ovjek ne treba zaliti ni na koju Stetu. Treba stovise zaliti da mu
je utjeha nepoznata, da ga utjeha ne moze utjesiti, kao $to bole-
sniku ne godi slatko vino. On se treba Zzaliti, kao Sto sam gore
napisao, §to nije posve odbacio likove stvorenja i cijelim se svo-
jim bi¢em suobli¢io dobroti.

Covjek u svojoj muci treba misliti i na to da Bog govorl istinu
i daje obedanja zaklinjuci se sobom kao istinom. Kad bi Bog od-
stupio od svoje rijeci, od svoje istine, otpao bi od svog boZanstva
i (vise) ne bi bio Bog, jer on jest svoja rijec, svoja istina. Njego-
va (pak) rije¢ jest da se naSa Zalost ima pretvoriti u radost (usp.
Jr 31.13). Zasigurno, ako bih pouzdano znao da se sve moje ka-
menje ima pretvoriti u zlato, bilo bi mi to draze §to bih imao
vige i veceg kamenja; trazio bih kamenje 1 nabavljao bih - ako
bih mogao — veliko i brojno kamenje; $to bi ga bilo vise i ve-
¢eg, to bi mi draze bilo. Na takav nacin ¢ovjek bi sigurno bio
snazno utjesen u svakoj svojoj Zalosti.

Joi nedto tomu sliéno: Nijedna posuda ne moze drzati dvije
vrste piéa. Ako treba drzati vino, nuzno moramo izliti vodu; po-
sudu treba isprazniti i osloboditi. Stoga: ako treba§ primiti bo-
7ansku radost i Boga, nuzno moras izliti stvorenja. Sveti Augu-
stin kaze: »Izlij, da bi bio ispunjen. Nauci ne ljubiti, da bi na-
ucio ljubiti. Odvrati se, da bi se obratio.« Kratko re¢eno: Sve 5to

_treba primati i biti raspoloZivo, treba i mora biti prazno. Ucitelji
kaZu: Ako bi oko, kad opaza, imalo u sebi bilo koju boju, ono
ne bi opazalo ni tu boju koju bi imalo; ali jer je slobodno od
svih boja, zato raspoznaje sve boje. Zid ima na sebi boju i stoga
ne spoznaje ni svoju (vlastitu) boju niti bilo koju drugu boju, i
nema nikakve radosti u boji, ne raduje se vide zlatu ni azurnoj
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b03_1 nego boji ugljena. Oko nema nikakve (boje), ali je ipak u
najzbiljskijem smislu ima, jer je ono spoznaje s uZivanjem i
naslavldo.m i. radoscu. 1 §to su duevne moéi savrienije 1 &isée, to
savrsenije i potpunije primaju ono §to zahvaéaju, te tim viie
primaju i tim Yeéu nasladu osjecaju i tim viSe bivaju jedno s
onim §to primaju, i to u toj mjeri da (kona¢no) najvisa dusevna
mo¢ —_koja je slobodna od svih stvari i ni s ¢im nema nista
_zgig'(iniéko - prima ni§ta manje nego samoga Boga u Sirini i
PPH_{I}},QJ‘,egQ,Va bica. A ucitelji u¢e (dokazuju) da se s ovim sje-
dinjenjem i ovim proZimanjem i ovom nasladom ne mozZe
usporediti nikakvo uZivanje i naslada. Stoga nas Gospodin kaZe
paznje vrijedno: »Blago siromasnima u duhu« (Mt 5,3). Siroma-
§an je onaj koji nista nema. »Siromasan u duhu, to znaci: Ta-
ko kao §to je oko siromasno i slobodno od boje pa mozZe primiti
sve boje, tako onaj koji je siromasan u duhu moZe primiti sav
duh, a duh svih duhova jest Bog. Plod duha jest ljubav, radost i
mir. Biti slobodan, siromas$an, niita nemati, biti prazan, to pre-
obraZava narav; praznina ¢ini da se voda penje uvis i jo§ mnoga
druga ¢uda, o ¢emu sad nije potrebno govoriti.

Stoga: Ako hode$ imati punu radost i utjehu u Bogu, pripazi
Qa budpé slobodan od svih stvorova, svake utjehe od stvorova;
jer zasigurno, dokle god stvorenje tjesi i mozZe tjesiti, nikad ne
na}az1§ pravu utjehu. Ako te (medutim) ne moze utjesiti nista
osim Boga, onda te uistinu tjesi Bog i s njim i u njemu sve §to je
naslada. Ako te tjesi nesto $to nije Bog, onda ni ovdje ni ondje
nemas utjehe. Ako te naprotiv stvorenje ne tjesi i ne godi ti, on-
da utjehu nalazi§ i ovdje i ondje.

Ako bi ¢ovjek bio u stanju i mogao neki vré drZati potpuno
prazn.im od svega §to moZe puniti, pa i od zraka, taj bi vré bez
sumnje zanijekao 1 zaboravio svoju narav, i ta bi ga praznina
uz.mjela do neba. Isto tako €istoca, siromastvo 1 ispraznjenost od
svih stvorova uznosi dusu k Bogu. Jednakost i toplina takoder
v'uku u visinu. Jednakost u boZanstvu pripada Sinu, toplina i
l_Jubav Duhu Svetomu. Jednakost je u svim stvarima, a napose 1
jo§ ponajprije u bozanskoj naravi, poradanje Jednoga, a jedna-
kost od Jednoga, u Jednomu i s Jednim jest pocetak i praizvor
cvatude, Zarke ljubavi. Jedno jest poletak bez svakog pocetka.
J'ednakost je pocetak od samo Jednoga 1 prima to da ona jest i da
je ona pocetak, od toga Jednoga i u Jednomu. Ljubav po naravi
ima to da od Dvaju kao Jedno istjece 1 izvire. Jedno kao jedno
ne urada ljubavlju, Dvoje kao Dvoje isto tako ne urada ljubav-
lju; Dvoje kao Jedno, to nuzno po naravi urada prodornom i
vatrenom ljubavlju.
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Salomon pak kaZe da sve vode, to jest sva stvorenja, teku i
vraéaju se nazad k svomu izvoru (Prop 1,7). Stoga je nuzno isti-
na, kako sam kazao: Jednakost i vatrena ljubav dudu uzdiZzu 1
vode i dovode u prvi praizvor Jednoga, koji je »otac svega. . . na
nebu i na zemlji« (usp. Ef 4,6). Tako ja kazem da jednakost, ro-
dena od Jednoga, dusu u Boga povlaci, kako on jest (to) Jedno u
svojem skrivenom sjedinjenju, jer to se misli Jednim. Za to
imamo vidljivu zornu sliku: Kad materijalna vatra zapali drvo,
onda jedna iskra primi narav vatre i biva jednaka &istoj vatri
§to se drzi neposredno ispod neba. Ona odmah zaboravlja i1 na-
pusta oca 1 majku, brata i sestru na zemlji i teZzi prema gore k
nebeskom Ocu. Otac iskre ovdje na zemlji jest vatra, majka joj
je drvo, braca i sestre druge iskre; ne ¢eka na njih prva iskrica.
Ona juri gore k svome pravom ocu, a to je nebo; jer tko spozna-
je istinu, taj dobro zna da vatra, utoliko 3to je vatra, nije pravi,
zbiljski otac iskre. Pravi, zbiljski otac iskre 1 svega vatrenog jest
nebo. Nadalje treba itekako svratiti pozornost i na to da ova
iskra ne napusta samo oca i majku, brata i sestru na zemlji; ona
Stovise napusta, zaboravlja i odrie se 1 same sebe iz ljubavnog
nagnuca da dode k svomu pravom ocu, nebu, jer se ona silom
prilika mora ugasiti u hladno¢i zraka; ona svejedno hoce potvr-
diti naravnu ljubav koju ima prema svomu zbiljskom, nebe-
skom Ocu.

I kao §to je prethodno bilo kazano o prazno€i i nezauzetosti,
da duga, §to je Cistija, nezauzetija i siromasnija, i §to manje
stvorenja ima i §to je ispraznjenija od svih stvari koje nisu Bog,
to &istije zahvaca Boga i to vise (stvari) u Bogu, i biva vise jedno
s Bogom i gleda u Boga i Bog u nju licem u lice, kao u jednu
preoblikovanu sliku, kako kaze Sveti Pavao — sasvim tako ja
sad kazem i o jednakosti i o vatri ljubavi: jer, u onoj mjeri u
kojoj je nesto drugomu sli¢nije, u toj mjeri ono k tomu teZi,
brze je i priblizavanje (k tomu drugomu) i viSe ga usrecuje i pu-
nije je naslade: i §to dalje ode od sebe i od svega §to nije ono za
&im tezi, te to razligitijim od sebe postane 1 od svega §to nije to
(za &im tezi), u toj mjeri postaje stalno izjednacenje s onim za
&im tezi. A posto jednakost istjece iz Jednoga, i privlagi i mami
snagom i u snazi tog Jednoga, stoga nema pocinka ni zadovolje-
nosti ni onomu 3to privlaéi ni onomu 3to biva privuceno dok se
ne sjedine u Jedno. Stoga je na$ Gospodin u proroku Izaiji, po
smislu, kazao: da mi nije dosta nikakva visoka jednakost ni mir
ljubavi dok se sam ne oCitujem u svom Sinu i ne planem i ne
budem zapaljen u ljubavi Duha Svetoga (usp. Iz 62,1). A nas je
Gospodin molio svoga Oca da mi s njim i u njemu budemo jed-
no. ne samo sjedinjeni. Za ovu rije¢ i ovu istinu imamo jednu
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vidljivu sliku i zorno svjedocanstvo i u izvanjskoj prirodi. Kad
vatra gori te zapali drvo i razgori ga, onda vatra sasvim usitnju-
je drvo i ¢ini ga razli¢itim od njega samog, oduzima mu grubost,
hladnodu, tezinu i vlaznost, te drvo sve vise izjednacuje sa so-
bom, vatrom; ali se ni vatra ni drvo ne smiruju, ne stiSavaju niti
vatra sebe ne unese u drvo 1 njemu ne prenese svoju vlastitu na-
rav 1 svoj vlastiti bitak, tako da to sve bude jedna vatra, oboma
jednako vlastita, bez razlikovanja, bez vise ili manje. A zbog to-
ga postoji, prije nego to nastupi, dim, suzbijanje, pucketanje,
muka i borba izmedu vatre i drva. Ali kad se oduzme i ukloni
_nejednakost, onda vatra biva mirna a drvo $uti. A ja nadalje po
istini kaZzem da skrivena snaga prirode u potaji mrzi jednakost
utoliko §to ona u sebi nosi razli¢itost 1 dvojstvo, a u njoj trazi
ono J;dno koje u njoj a zbog njega samog ljubi, kao $to usta u
vinu i na vinu traze i vole okus odnosno slatko¢u. Kad bi voda
posjedovala taj okus $to ga ima vino, usta ne bi voljela viSe vino
nego vodu.

I i; tog sam razloga rekao da dusa u jednakosti mrzi jedna-
kost i ne voli nju kao takvu i radi nje same; ona je vise voli radi
Jednoga, koje je u njoj skriveno i $to je pravi »otac«, poCetak
bez ikakva pocetka, »svega. .. na nebu i na zemlji«. I stoga ja
kazem: Dok se izmedu vatre i drva jo§ nalazi i pojavljuje jedna-
kost, nema zbiljskog uzitka ni tidine ni po¢inka ni dostatnosti. I
zato u.éitelji kazu: Nastajanje vatre odvija se s borbom, remece-
njem i nqmirom te u vremenu; ali porod vatre i uzitak jest bez
vremena i bez daljine. Uzitak i radost nikomu ne izgledaju dugi
ni daleki. Na sve ovo §to sam ja sad kazao misli na§ Gospodin
kad govori: »Kad Zena rada dijete, osjeca Zalost i bol 1 tugu; ali
kad je dijete rodeno, ona zaboravlja zalost i bol« (Iv 16,21). Sto-
ga Bog i kaze u evandelju i opominje nas da molimo nebeskog
Oca, da nasa radost bude potpuna, a Sveti Filip je govorio: »Go-
spod_ine, pokazi nam Oca i nama je dosta« (Iv 14,8); jer »otac«
znaci .porod a ne jednakost, i zna¢i Jedno, u kojem jednakost
utihnjuje, te se smiruje sve ono §to po bitku ima poZudu.

Saq ‘éovjek moZe otvoreno spoznati zasto se i odakle ne moze
utjesiti u svojoj Zalosti, nevolji i gubitku. To dolazi uvijek 1 sa-
mo odatle $to je daleko od Boga i nije slobodan od stvorenji
neJec?rllak Bogu i nezagrijan boZanskom ljubavlju. ’

Ali ima Jo§ nesto drugo: tko bi to htio uvaziti i spoznati, s pra-
vom b.1 se utje$io pri izvanjskom gubitku 1 Zalosti.

Ne_kl ¢ovjek pode jednim putem, ili obavlja neki posao, ili
drugi propusta, i pritom mu se dogodi neka nezgoda: slomi no-
gu, ruku ili izgubi oko ili oboli. Ako bi onda stalno mislio: da si
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posao nekim drugim putem, ili da si obavljao neki drugi posao,
to ti se ne bi dogodilo; tada se ne moze utjesiti i nuzno biva poti-
Sten zalodéu. I zbog toga on treba misliti: da si po$ao nekim dru-
gim putem ili obavljao neki drugi posao ili ga propustio, lako ti
se mogla dogoditi mnogo veca nezgoda i nevolja; i na taj bi se
nadin s pravom utjesio.

A pretpostavimo opet nesto drugo: Izgubio si tisu¢u maraka;
ne treba§ se onda jadati zbog tisuéu maraka koje si izgubio. Tre-
bas zahvaljivati Bogu koji ti je dao tisu¢u maraka $to si ih mo-
gao izgubiti i koji ti vjezbanjem strpljenja daje da zasluZis vjec-
ni zivot, a to nije dato tisu¢ama ljudi.

Jos jedna stvar koja moZe ¢ovjeka utjesiti: Uzimam slucaj da
je neki ¢ovjek mnoge godine posjedovao Cast i pogodnosti, a sad
to po BoZjoj odluci izgubi; onda taj ¢ovjek treba mudro promi-
sliti pa Bogu zahvaliti. Ako postane svlestan te Stete i nevolJe
kO_]u sad ima, tek onda zna koliko je Koristi i zasticenosti prije
imao, pa treba zahvaliti Bogu za zaSti¢enost koju je tako mnogo
godina uZivao, ne spoznajuéi pravo kako je to dobro, pa neka se
ne srdi. On treba promisliti da COV_]Ck po svom naravnom bitku
od sebe sama nema nista nego zlocu i slabost. Sve 3to je dobro 1
dobrota, to mu je Bog posudio a ne u vlasnistvo dao. Jer tko spo-
znaje istinu, taj zna da Bog, Otac nebeski, predaje Sinu i Duhu
Svetomu sve §to je dobro; a stvorenju on nikakvo dobro ne daje
nego ga (samo) 1znajmljuje Sunce daje zraku toplinu, ali mu
svjetlost posuduje; i stoga, &im sunce zade, zrak gubi svjetlost, a
toplina mu ostaje jer je ona zraku data kao vlastita. I stoga uci-
telji kazu da je Bog, Otac nebeski, Sinu otac a ne gospodar, niti
je gospodar Duhu Svetomu. Ali Bog - otac - Sin — i — Duh Sveti
Jest jedan Gospodin, i to gospodar stvorenja Pa mi kaZzemo da
je Bog vje¢no bio Otac; ali Gospodar je od onog ¢asa kad je
stvorio stvorenja.

Sad ja kaZzem: Buduéi da je ¢ovjeku sve 3to je dobro ili utje-
$no ili vremenito dato na posudbu, 3to se on onda ima Zaliti ako
mu to hode uzeti natrag onaj koji mu je to posudio? On treba
Bogu zahvaljivati §to mu je to tako dugo pozajmio. A treba mu
zahvaljivati i za to §to mu opet ne uzima sve §to mu je pozaj-
mio; a bilo bi ipak samo pravedno da mu Bog opet uzme sve §to
mu je pozajmio ako Covjek biva srdit §to mu opet uzima dio to-
ga §to nikad nije bilo njegovo i ¢emu on nikad nije postao go-
spodar. I stoga govori prorok Jeremija posve ispravno, kad je
bio u velikoj Zalosti i tuzi: »Mnogostruka su smilovanja Bozja
§to nismo posve unistenil« (Tuz 3,22). Kad bi netko tko mi je
posudio haljinu, krzno ili ogrta¢, uzeo natrag svoj ogrtac, a me-
ni na mrazu ostavio haljinu i krzno, ja bih mu itekako s pravom
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trebao zahvaljivati i1 biti veseo. A treba napose spoznati koliko
nisam u pravu ako se srdim i Zalim kad neto izgubim; jer ako
ja ho¢u da to dobro koje imam meni bude dato a ne tek posude-
no, to ja hoc¢u da budem Gospodin i ho¢u da budem Sin BoZji
po naravi i u savr§enom smislu, a nisam ¢ak ni po milosti sin
BoZzji; jer je svojstvo Sina BoZjega i Duha Svetoga u svim se
stvarima jednako ponijeti.

Treba takoder znati da je bez sumnje ve¢ naravna ljudska
krepost tako plemenita i snazna da joj nikakvo vanjsko djelo
nije prete§ko ni dovoljno veliko da bi se na njemu i u njemu
mogla iskazati i uobliciti. A stoga postoji nutarnje djelo, koje ni
vrijeme ni prostor ne mogu obujmiti, a ima u njemu nesto $to
je bozansko i jednako Bogu, kojega (takoder) ni vrijeme ni pro-
stor ne obujmljuju - on je posvuda i uvijek jednako nazocan
- ato je djelo i utomu jednako Bogu $to nijedno stvorenje ne
moze Boga savr§eno u se primiti niti BoZju dobrotu u sebe uo-
bli¢iti. 1 stoga mora postojati neSto nutarnjije 1 viSe i nestvore-
no, bez mjere i bez nacina, u $to se nebeski Otac moZe posve
utisnuti i uliti i u éemu se moZe objaviti: to su Sin i Duh Sveti.
A to nutarnje djelo kreposti ne moze nitko sprijeciti, kao §to se
ni Bog ne moze sprijeciti. To djelo sja i svijetli dan i no¢. Ono
velia 1 pjeva slavu Boiju i novu pjesmu, kao $to govori David:
>>P_]CVa_|tC Gospodlnu pjesmu novu« (Ps 95, 1) Zemni je hvalo-
spjev u onoga, i ono djelo Bog ne ljub1 koje je izvanjsko, kO_]e
obujmljuje vrijeme i prostor, koje je tijesno, koje se moZe spri-
jeciti i svladati, koje se umara i stari viemenom i izvodenjem. A
ono (nutarnje) djelo jest: Boga 1jubiti, htjeti ono §to je dobro i
dobrota, pri ¢emu sve §to ¢ovjek Cistom i cijelom voljom u svim
dobrim djelima hoée uciniti ili bi Zelio udiniti (time) veé sada
jest uéinio, nalikujuéi u tomu Bogu, o kojem David pise: »Sve
§to je htio, sada je udinio i1 ostvario« (Ps 134.,6).

Za ovaj nauk imamo zorno svjedocanstvo u kamenu: njegov
je izvanjski u¢inak da pada dolje i na zemlji leZi. Ovaj ucinak
moze se sprijeiti, 1 on ne pada uvijek ni neprestano. Drugi je
ucinak (medutim) kamenu jo$ vlastitiji: to je sklonost prema
dolje, i to mu je prirodeno; to mu ni Bog ni stvorenje ne mogu
oduzeti. Ovaj u¢inak kamen ¢ini neprestano, danono¢no. Pa da
i tisu¢u godina gore leZi, on bi naginjao dolje ni§ta manje nego
prvog dana.

To¢no tako ja kazem o kreposti, da ona ima jedno nutarnje
djelo: teznju i naklonost prema svemu dobrom i bjeZanje i opi-
ranje pred svim §to je zlo i naopako, razli¢ito od dobrote 1 Boga.
Pa 3to je djelo gore i Bogu nesli¢nije, to je i odupiranje vede; a
§to je djelo znadajnije i Bogu sli¢nije, njoj je to djelo lak3e, dra-
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7e i ugodnije. A njoj je sva muka i zalost — koliko nju' Zalost
uopée moze obuzeti — u tomu §to je ta muka radi Boga 1 s'vako
izvanjsko djelo u vremenu premaleno, a da bi se ona u njemu
mogla sasvim o¢itovati i iskazati i izgraditi. Ona vjeibanjem‘bl‘—
va snaznija, a darezljivos¢u bogatija. Ona ne bi zeljela da su joj
zalost i trpljenje (ve¢) podneseni i pretrpljeni; ona hoce i zell
uvijek, bez prestanka, trpjeti radi Boga i dobrih djelg. Cijelo
njeno blazenstvo leZi u trpljenju radi Boga, ne u pretrpljqumu.
I stoga na§ Gospodin kaze sasvim opravdano: »Blaienl.ko_Jl trpe
radi pravednosti« (Mt 5,10). On ne kaze: »koji su trp]eh«. T_a-
kav dovjek mrzi pretrpjelost, jer pretrpjelost nije trpljenje koje
on ljubi; ona je prekoragivanje i gubitak trpljenja r‘adl Bog_a?
koje on jedino ljubi. I stoga ja kaZzem da takav Covjek mrzi 1
ono tek nadolazeée trpljenje, jer ni to nije trpljenje. On med_u—
tim manje mrzi nadolazece trpljenje nego proteklo trpl]qnje,
jer je proteklo trpljenje dalje i trpljenju ne.sliénije_, buduél da
je posvema proslo. Ako pak netko (tek jo8) ima trpjeti, to ga ne
lisava potpuno trpljenja koje on ljubi. .

Sveti Pavao kaze da on hoce radi Boga biti od Boga odijeljeq
(Rim 9,3), da bi se umnozila slava Bozja. Kaze se da je Sveti
Pavao ovo izjavio u vrijeme kad jo§ nije bio savrien. Ja sma-
tram, suprotno tomu, da je ova besjeda doSla iz savriena srca.
Kazu, takoder, da je on (time) kanio re¢i da hoce biti (samo) na-
¢as od Boga odijeljen. Ja (medutim) kaZzem da bi se savr$en Cov-
jek jednako nerado Zelio od Boga odijeliti na jedan sat kao i na
tisuéu godina. No ako bi (to) bila volja Bozja i slava Bozja da on
bude bez Boga, onda bi mu tisuéu godina palo jednako lako kao
i jedan dan, jedan sat.

I u tomu je nutarnje djelo bozanstveno i bogovrsno te odaje
bozansku vlastitost, da kako god sva stvorenja, pa da ima i tisu-
¢u svjetova, ni za dlaku ne bi premasila vrijednost Boga sama za
se - tako kaZem, a ve¢ sam i prije rekao, da ono izvanjsko dje-
lo, njegov obujam i njegova veli¢ina, njegova duzina i §irina
ama baé niukoliko ne uvecéavaju dobrotu nutarnjeg djela; ono
svoju dobrotu ima u samomu sebi. Stoga izvanjsko djelo ne mo-
e nikad biti maleno ako je nutarnje veliko, a izvanjsko nikad
veliko ni dobro ako je nutarnje maleno ili bez ikakve vrijedno-
sti. Nutarnje uvijek ima, ukljucene u sebi, svu girinu i (_iuljlnu.
Nutarnje djelo prima i crpi sav svoj bitak jedino od BoZjeg srca
i u Bozjem srcu; ono prima Sina i rada se kao sin u krilu nebe-
skog Oca. Nije tako s izvanjskim djelom; ono svojg ‘bo_iansku
dobrotu prima preko nutarnjeg djela, kao donesenu 1 izlivenu u
jednom silasku bozZanstva zaodjenuta razlikom, _mnoétvom, di-
jelom: (a) sve ovo i sli¢no, kao 1 sama jednakost jest Bogu dale-
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ko i strano. (Jer) sve ovo prianja i ostaje i smiruje se u onomu
§to je (pojedina¢no) dobro, to je obasjano, to je stvorenje, pot-
puno slijepo za onu dobrotu i svjetlost po sebi i za ono Jedno, u
kojem Bog rada svoga jedinorodenog Sina i u njemu sve one ko-
ji su djeca Bozja, rodeni sinovi. Tu (tj. u Jednomu) jest istjeciste
i izvoriste Duha Svetoga, od kojega se jedino - utoliko §to je
on Bozji duh i §to je sam Bog duh - u nama zadinje sin, (tu je
takoder) 1 ovo istjeciSte (Duha Svetoga) iz svih onih koji su si-
novi BoZji, ovisno o tomu §to su manje ili vise ¢isto samo od
Boga rodeni, prema Bogu i u Bogu preoblikovani i povuéeni od
svakog mnostva, koje se ipak jo$§ nalazi i u najvi§im andelima
po njihovoj naravi, a — ako to hoemo pravo spoznati — povu-
¢eni ¢ak i od dobrote, od istine i svega onoga §to makar i samo u
mislima i nazivu trpi slutnju ili sjenu kakve god razlike, a pov-
jereno (samo) Jednomu, koje je slobodno od svakog mnostva i
razlike, u kojemu i Bog-Otac — Sin — i — Duh Sveti gubi sve razli-
ke te njih lisen Jedno biva i jest i jesu. A ovo Jedno nas ¢ini
blazenima, pa §to smo dalje od (toga) Jednoga, to smo manje si-
novi i Sin, 1 to manje savr§eno u nas uvire i iz nas istje¢e Duh
Sveti; naprotiv, ve¢ prema tomu koliko smo bliZzi Jednomu toli-
ko smo istinskije BoZji sinovi i Sin, te i Bog, Duh Sveti, iz nas
istje¢e. To se misli kad na§ Gospodin, Sin BoZji u bozanstvu, go-
vori: »Tko pije od ove vode, koju ja dajem, u njemu izvire vre-
lo vode §to tece u Zivot vjecni« (v 4,14), a Sveti Ivan govori da
je on to rekao o Duhu Svetomu (Iv 7,39).

Sin u bozZanstvu prema svojoj vlastitosti ne daje nista drugo
nego sinovstvo, kao bogorodenost, vrelo, izvor i istjeciste Duha
Svetoga, BoZje ljubavi, te puni, pravi, cjeloviti okus Jednoga,
nebeskog Oca. Stoga Ocev glas s neba govori Sinu: »Ti si Sin
moj, ljubljeni Sin, u kojem sam ja ljubljen i omiljen« (Mt
3,17), jer Boga bez sumnje nitko dostatno ne ljubi tko nije sin
BoZji. Jer Ljubav, Duh Sveti, izvire i istjeée iz Sina, a Sin ljubi
Oca radi njega samoga, Oca u njemu samomu, a sama sebe u
Ocu. Stoga na§ Gospodin kaze veoma ispravno: »Blago siroma-
sima u duhu« (Mt 5,3), to znaci: koji nemaju nista od vlastitog i
ljudskog duha te oslobodeni k Bogu dolaze. A Sveti Pavao govo-
ri: »Bog nam je to objavio u svom Duhu« (Kol 1,8).

Sveti Augustin kaze da Pismo najbolje razumije onaj koji, li-
Sen svakog duha, smisao i istinu Pisma traZzi u njemu samom, tj.
u onom Duhu u kojem je ono pisano i govoreno: u Duhu BoZje-
mu. Sveti Petar kaZe da su svi ti sveti ljudi govorili u Duhu Bo-
zjemu (2 Pt 1,21). Sveti Pavao kaZe: Nitko ne moZe spoznati ni
znati 5to je u ¢ovjeku, nego duh koji jest u ¢ovjeku, i nitko ne
moZe znati $to je Duh Bozji i $to je u Bogu, nego Duh koji jest
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Bozji i Bog (1 Kor 2,11). Stoga jedan spis, jedna glosa, veoma
ispravno kaze da nitko ne moze razumjeti ni naucavati spise
Svetoga Pavla osim ako ima duha u kojemu je Sveti Pavao go-
vorio i pisao. A to je uvijek i sva moja jadikovka da neprosvije-
tljeni judi, koji su bez BoZjeg duha i ne posjeduju nista od nje-
ga, hoce po svom grubom ljudskom razumu prosudivati ono $to
¢uju ili ¢itaju u Pismu, koje je govoreno i pisano od Duha Sve-
toga i u Duhu Svetomu, a ne pomisljaju da stoji pisano: »Sto je
u ljudi nemoguce, u Boga je moguce« (Mt 19,26). A iopcenito, 1
na naravnom podru&ju, vazi: §to je nemoguce nizoj naravi, to je
visoj naravi obi¢no i po sebi razumljivo.

Povrh ovoga uzmite i to §to sam prije kazao: da dobar ¢ovjek,
kao sin BoZji i u Bogu roden, Boga ljubi radi njega samoga i u
njemu samomu, kao i mnoge druge besjede koje sam govorio u

ranijem izlaganju. Da bi se jo$ bolje razumjelo, mora se znati -

da — kako sam pocesto kazao — dobar Covjek, roden od dobro-
te u Bogu, ulazi u svu vlastitost bozanske naravi. A po Salomo-
novim je rije¢ima osobitost Bozja da Bog sve stvari €ini radi se-
be sama, to jest, da on ne gleda nikakvo za§to izvan sebe samo-
ga, nego samo na ono Radi-sebe-samoga; on sve stvari ljubi 1
&ini radi sebe samoga. Ako prema tomu ¢ovjek njega samoga i
sve stvari ljubi i sva svoja djela ¢ini ne radi nagrade, radi slave
ili ugodnosti, nego samo radi Boga i BoZje slave, onda je to znak
da je on BoZji sin.

Jog vide: Bog radi sebe ljubi i sve stvari ¢ini radi sama sebe, to
znadi: on ljubi radi ljubavi i djeluje radi djelovanja; jer Bog
bez sumnje ne bi nikad u vje¢nosti radao svoga jedinorodenog
Sina da rodenost nije jednaka radanju. Stoga sveci kazu da je
Sin tako vje&no roden, a da ipak neprestano jo§ biva roden. Niti
bi Bog ikada (bio) stvorio svijet da stvorenost nije jedno sa stva-
ranjem. Stoga: Bog je stvorio svijet na takav nacin da ga jos ne-
prestano stvara. Sve $to je proslo i 3to je buduce Bogu je strano i
daleko. Pa stoga: Tko je od Boga roden kao sin BoZji, taj ljubi
Boga radi njega samoga, to znaéi: on ljubi Boga radi bogolju-
blja, i sva svoja djela ¢ini radi tog djelovanja. Bog se nikad ne
umara od ljubavi i djelovanja, pa njemu sve §to on ljubi jest
Jedna ljubav. I stoga je istina da Bog jest ljubav. I zato sam gore
rekao da dobar ovjek uvijek hoce i Zeli radi Boga trpjeti, ne
prodi trpljenje; trpeci, ima on ono §to ljubi. On ljubi trpljenje
radi Boga i trpi radi Boga. On zbog toga i u tomu jest Sin Bozji,
oblikovan po Bogu i u Bogu, koji 1jubi radi sebe samoga, to zna-
& da on ljubi radi ljubavi, djeluje radi djelovanja; i stoga Bog
bez prestanka ljubi i djeluje. A Bozje djelovanje jest njegova
narav, njegov bitak, njegov Zivot, njegovo blazenstvo. Sasvim
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tva}ko.u istin_i i za Boi'jeg sina, za dobra Covjeka, ukoliko jest Bo-
Zji sin, trpljevr}Je radl. Boga, djelovanje radi Boga jest njegov bi-
lak,knjegov Zivot, (I;Jegovo djelovanje, njegovo blaZenstvo, jer
ovako govori na§ Gospodin: »BlaZzeni koji t i dno-
e T ji trpe radi pravedno

varh toga nadalje, kao treée, kazem da dobar ovjek, ukoli-
k.o Jest c_lobar, ima BoZju vlastitost ne samo u tomu da ,sve §to
]Jubl_l dJ.eluje, ljubi 1 djeluje radi Boga, koga on ljubi i radi ko-
ga djeluje, nego taj koji ljubi, ljubi i djeluje i radi sebe sama;
jer to §to on ljubi jest nerodeni Bog-Otac, a taj koji ljubi jes£
fodem Bog-Sin. Otac pak jest u Sinu i Sin u Ocu. Otac i Sin su
Jedr}o. 0 tomu kako ono najintimnije i ono najvi$e od duse crpi
i prima Sm.a. BoZjega i bogoposinjenje u krilu i srcu nebeskog
gia, pcétrei(h .1'212(1 kraja oc;lelknjige, gdje pisem »O Covjeku pleme-

ita roda koji krenu u daleku zemlj imi j i

e 119’12)- emlju da primi kraljevstvo i vra-

O.sxm. toga, opet valja znati da je u Prirodi svakomu biéu uti-
sak 1 utjecaj najviSe i vrhovne naravi miliji i sladi nego vlastita
narav i bivstvo. Voda tece uslijed svoje vlastite naravi nizbrdo
do_lJe, a u tomu leZi 1 njezino bice: Ali pod utiskom i utjecajem
Mjeseca, gore na nebu, ona zanijete i zaboravi svoju vlastitu
narav pa tece uzbrdo u visinu, i ovo joj je istjecanje puno lakse
nego tok nizbrdo. Po tomu &ovjek treba spoznati da li je u ovom
ispravan: da bi mu bilo milo i ugodno ostaviti i zanijekati svoju
V(VJOVJe.k pretrpi. A ovo se u pravom smislu mislilo kad je na§ Go-
spodlp govorio: »Tko hoce k meni dodi, taj se mora odreéi sama
sebe.l sebe zanijekati i mora ponijeti svoj kriz« (Mt 16,24), to
znadi: mora odloziti i skinuti sve $to je kriZ i Zalost. Jer zasig,ur-
no: Tl_<o bi sam sebe zanijekao i posve se odrekao sebe, za nj
vise nista ne bi moglo biti kriz ni Zalost ni trpljenje; sve bi mu
b1.l.o qaslada, radost, najdublja milina, i takav bi dosao i istinski
sl!J_edl(? Boga. Jer kao $to Boga nista ne mozZe rastuziti ni ozalo-
stiti, ni takva ¢ovjeka nista ne bi moglo zabrinuti ni raZalostiti.
Pa kad‘s.toga na§ Gospodin kaze: »Tko hoce doéi k meni, taj ne-
kg‘ zanijee sama sebe i digne svoj kriZ i slijedi me«, onda to
nije samo zapovijed, kako se opéenito kaZe i umislja: to je
(vise) obe'c’anje i boZzanska uputa na koji naéin ¢ovjeku sve nje-
govo trp.lJenje, sve njegovo djelovanje, sav njegov Zivot biva
1vlgo_dan i radostan, te je to prije nagrada nego zapovijed. Jer

coyjek koji je tako izgraden ima sve §to hoce, a nece nista loge, i
to je blazenstvo. Zbog toga opet na§ Gospodin s pravom govo;i:
»Blazeni koji trpe radi pravednosti« (Mt 5,10).

71




K tomu, kad na§ Gospodin, Sin, govori: »taj neka zanijece
sam sebe i digne svoj kriz pa dode k meni«, onda on misli ovo:
Postani sinom kao §to sam ja Sin, rodeni Bog, i (postani) ono
isto Jedno koje ja jesam, koje ja crpim prebivajudi, ostajuci
unutra u Océevu Krilu i srcu. O¢e, govori Sin, ja hocu da onaj tko
mene slijedi, tko k meni dolazi, bude tamo gdje sam ja (usp. Iv
12,26). Nitko u pravom smislu ne dolazi k Sinu, ukoliko je on
Sin, osim onoga tko (sam) sinom postane, i nitko nije ondje
gdje je Sin, koji je Jedno u Jednomu u Ocevu krilu i srcu, osim
onoga tko jest sin.

»Ja njih«, kaze Otac, »hoéu povesti u pustinju i tamo govoriti
njihovu srcu« (Ho§ 2,16). Od srca srcu, Jedno u Jednomu, to
Bog Ijubi. Sve 5to je tomu strano i daleko, to Bog mrzi; Bog
privlaéi i vude k Jednomu. (To) Jedno traZe sva stvorenja, Cak 1
najniza stvorenja traZze Jedno, a najvisa spoznaju Jedno; povu-
¢ena nad svoju narav i preoblikovana, ona traze Jedno u Jedno-
mu. Jedno u njemu samomu. Stoga zacijelo Sin hoce re¢i: U bo-
zanstvu Sin u Ocu, gdje ja jesam, tu treba biti onaj tko meni
sluzi, tko mene slijedi, tko k meni dolazi.

Postoji medutim jo§ jedna daljnja utjeha. Moramo znati da
je cijeloj Prirodi nemogudée razbiti ili unistiti, pa i samo taknuti,
bilo 3to, a da time ne teZi za necim boljim za ono §to dira. Njoj
nije dosta da stvori nesto jednako dobro; ona hode uvijek ucini-
ti nesto bolje. Kako? Mudar lije¢nik nikada ne doti¢e éovjekov
bolesni prst tako da ovjeku nanese bol, ako ne bi mogao sam
prst ili ¢itava ¢ovjeka dovesti u bolje stanje i pribaviti mu olak-
Sanje. Ako Covjeka pa i prst moZe oporaviti, on to uéini; ako
tomu nije tako, on odsijeca prst da dovjeku bude bolje. A puno
je bolje samo prst Zrtvovati pa satuvati ¢ovjeka nego da i prst i
¢ovjek propadnu. Bolje je jedan gubitak nego dva, osobito ako
bi jedan bio kudikamo veéi nego drugi. Valja takoder znati da
je prstu i $aci i svakom drugom udu po naravi draZzi ¢ovjek ko-
jem je on ud nego on sam sebi, pa rado i bez kolebanja prihvaca
muku i Stetu za ¢ovjeka. Pouzdano i po istini kazem da takav ud
uopée ne ljubi sebe osim radi onoga i u onomu kojemu je ud.
Stoga bi bilo posve pravo, i za nas bi bila naravno prava stvar,
da ni u kom sluéaju ne ljubimo sami sebe, osim radi Boga i u
Bogu. A ako bi to bilo tako, bilo bi nam lako i ugodno sve §to bi
Bog od nas i u nama htio, tim vige ako bismo bili sigurni da bi
Bog kudikamo manje mogao podnijeti bilo koju slabost ili gubi-
tak ako né bi u njemu spoznavao puno veéi dobitak i1 za njim
tezio. Zaista, ako netko u tomu ne gaji povjerenje u Boga, pravo
je da pati i da se Zzalosti.
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Ima jo$ jedna druga utjeha. Sveti Pavao kaze da Bog u strogo-
sti odgaja sve one koje prima za sinove (usp. Heb 12,6). Priklad-
no je, ako netko ima biti sin, da za to trpi. Budué¢i da BoZji Sin
po bozanstvu i u vjeénosti nije mogao trpjeti, stoga ga je nebe-
ski Otac poslao u vrijeme da bi postao ¢ovjekom i mogao trpje-
ti. Pa ako ti hoées biti sinom Bozjim, a ipak nece§ trpjeti, ima$
posve krivo, U Knjizi Mudrosti stoji pisano da Bog ispituje i ku-
$a tko je pravedan kao §to se zlato ispituje i1 kusa i pali u tali-
oni¢koj peéi (usp. Mudr 3,5 - 6). Znak je da kralj ili knez ima
pravo povjerenje u nekog viteza ako ga Salje u boj. Ja sam vidio
jednoga gospodina koji je ponekad, kad bi nekoga primio medu
svoje ukucane, njega noéu izaslao van pa bi sam jasuéi naisao 1
s njim se macevao. Pa se jednom dogodilo da je bio gotovo ubi-
jen od jednoga kojeg je na takav nacin htio isku$ati; a toga je
slugu potom volio vise nego prije.

Citamo da je Sveti Antun jednom u pustinji morao osobito
tesko trpjeti od zlih duhova: pa kad je svladao svoju Zalost, on-
da mu se ukazao na§ Gospodin i na izvanjski nacin vidljiv i ve-
seo. Onda je sveti ¢ovjek progovorio: »Ah, dragi Gospodine,
gdje si bio bas onda kad sam bio u velikoj nevolji?« Onda je
na$ Gospodin rekao: »Bio sam ovdje ba§ kao §to sam i sada. Ali
sam Zzelio, 1 bilo mi je uZivanje, gledati kako ¢e§ biti pobozan.«
Komad srebra ili zlata zacijelo su Cisti; ipak, ako se od toga hoce
napraviti posuda iz koje ima piti kralj, onda ga se stavi u daleko
jacu vatru nego drugo. Stoga stoji pisano o apostolima kako su
se radovali da pretrpe porugu radi Boga (Dj 5,41).

Bozji naravni Sin htio je po milosti postati ¢ovjekom da bi
zbog tebe mogao trpjeti, a ti hoce§ postati sinom BozZjim a ne
¢ovjekom, da bi mogao ne trpjeti i da ne bi trebao trpjeti ni radi
Boga ni radi sebe sama.

Kad bi se (taj) ¢ovjek htio osvijestiti 1 pomisliti kako zaista
veliku radost ima sam Bog na svoj nacin te svi andeli i svi koji
Boga poznaju i ljube radi strpljenja (tog) ¢ovjeka, ako on radi
Boga podnosi Zalost i gubitak, on bi se doista morao veé samim
tim s pravom utjesiti. Covjek, konaéno, prepusti svoje dobro i
podnese nevolju da bi obradovao svoga prijatelja i iskazao mu
nesto milo.

Treba opet i ovako promisliti: Kad bi neki ¢ovjek imao prija-
telja koji bi radi njega bio u patnji i bolu i nevolji, onda bi si-
gurno bilo posve pravo da bude uz njega i da ga tjesi vlastitom
nazo¢nos$cu 1 utjehom koju bi mu mogao pruziti. Stoga na§ Go-
spodin kaze u Knjizi psalama o dobrom ¢ovjeku da je on s njim
u trpljenju (Ps 33,19). 1z ove rije¢i moze se izvuéi sedam pouka
i sedam razloga za utjehu.
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Prvo, §to kaZe Sveti Augustin: da je strpljivost u patnji radi
Boga bolja, vrednija i uzviSenija 1 plemenitija od svega $to se od
¢ovjeka moZe uzeti protiv njegove volje; to je sve (samo)
izvanjsko dobro. Bog zna, nema (svejedno) nikoga, koliko god
bio bogat, koji 1jubi ovaj svijet te ne bi dragovoljno i rado htio
podnijeti, pa i veoma dugo podnositi veliku bol, ukoliko bi na-
kon toga mogao biti modan gospodar ¢itava ovog svijeta.

Kao drugo, ja zaklju€ujem, ne samo iz ove rije¢i koju Bog
govori, da je on s ¢ovjekom u njegovu trpljenju, nego to (nepo-
sredno) vidim iz te rijeci 1 u toj rije¢i, pa kaZem ovako: Ako
Bog jest sa mnom u trpljenju, $to onda vise hocu, to jo§ drugo
hoéu? Pa ja necu nista drugo, ja neéu niSta osim Boga, ako je sa
mnom u redu. Sveti Augustin govori: »Ba$ je pohlepan i nera-
zborit onaj komu Bog nije dovoljan«, a na drugomu mjestu on
kaze: »Kako ¢ovjeku moZe biti dosta izvanjskih ili nutarnjih
darova ako mu Bog sam nije dostatan?« Stoga on kaZe opet na
drugomu mjestu: »Gospodine, ako nas upuduje§ od sebe, onda
nam daj drugog Sebe, jer mi nedemo nista nego Tebe.« Stoga
kaZze Knjiga Mudrosti: »S Bogom, vje¢nom Mudrosti, ujedno su
mi skupa dosla sva dobra« (Mudr 7,11). To znadi u jednom smi-
slu, da nista nije dobro niti moZe biti dobro §to dolazi bez Boga,
a sve §to s Bogom dolazi jest dobro i samo zbog toga dobro jer s
Bogom dolazi. O Bogu hoc¢u sutjeti. Kad bi se svim stvorenjima
¢itava ovog svijeta uzelo bitak, koji Bog daje, ona bi ostala &isto
niSta, neugodna, nevrijedna i mrska. Jo§ mnogokoji dragocjen
smisao krije ta izreka da s Bogom dolazi svako dobro, §to bi sad
bilo predugo izlagati.

Na§ Gospodin govori: »Ja sam s ¢ovjekom u trpljenju« (Ps
90,15). Na to Sveti Bernard kaZe: » Gospodine, ako si ti s nama u
trpljenju, onda mi daj da uvijek trpim, da bi ti uvijek bio sa
mnom, da uvijek tebe posjedujem.«

Kao treée, kaZzem: Da je Bog s nama u trpljenju, znadi da on
sam s nama trpi. Zaista, tko spozna tu istinu, taj zna da ja pravo
govorim. Bog trpi s ¢ovjekom, da, on na svoj nacin trpi prije i
kudikamo vise nego §to trpi onaj tko trpi zbog sebe. Sad ja ka-
Zem: Pa ako Bog sam hoce trpjeti, onda i ja s pravom trebam
trpjeti, jer ako je sa mnom u redu, onda ja hocu ono §to Bog
hoée. Ja svaki dan molim i Bog mi nalaZe da molim: »Gospodi-
ne, budi volja tvojal« Pa ipak, ako Bog hode trpljenje, onda se
ja hodu zaliti na to trpljenje; to je sasvim neispravno. Isto tako
zasigurno kaZem da Bog tako rado trpi s nama i za nas, ako mi
trpimo jedino radi Boga, da on trpi bez trpljenja. Njemu je tr-
pljenje tako milo da trpljenje za nj nije trpljenje. 1 stoga, kad
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bi s nama bilo u redu, ni za nas trpljenje ne bi bilo trpljenje;
bilo bi nam naslada i utjeha.

Kao getvrto, kazem da prijateljska sucut ublazuje ovo (vla-
stito) trpljenje. Pa ako mene mozZe tjesiti trpljenje nekog Covje-
ka koje osje¢a zajedno sa mnom, tim viSe ¢e me tjesiti Bozje
suosjecanje.

Kao peto: Ako bih ja trebao i htio trpjeti s nekim ¢ovjekom
koga bih ja volio i koji bi volio mene, onda trebam rado i sa-
svim opravdano trpjeti s Bogom, koji iz ljubavi §to je gaji pre-
ma meni trpi sa mnom i radi mene.

Kao Sesto, kazem: Ako je istina da Bog trpi prije nego ja tr-
pim, a trpim radi Boga, lako mi postaje utjehom i rado3¢u sve
moje trpljenje, kako god bilo veliko i mnogostruko. Po naravi
je istinito: Ako ¢ovjek neki posao obavlja radi nekoga drugog
djela, onda je taj (cilj) radi kojeg to ¢ini njegovu srcu blizi nego
to $to on ¢ini, a to $to ¢ini njegovu je srcu dalje 1 njegovo srce
dotie samo s obzirom na to u koju svrhu i radi ¢ega on to ¢ini.
Tko gradi, pa zato teSe drvo i kreSe kamen s ciljem da napravi
kudu protiv ljetne Zege i zimskog mraza, njegovo srce teZi pr-
venstveno 1 sasvim za kucom, te on ne bi nikad obradivao ka-
men ni radio taj posao osim radi te kuée. Mi vidimo da kad bo-
lestan ¢ovjek pije slatko vino, njemu se ¢ini i on kaZe da je ono
gorko, i to je istina: jer vino gubi svoju slatko¢u vani, u goréini
jezika, prije nego ono stigne unutra (onamo) gdje dusa opaza i
procjenjuje okus. Tako je, i to u kudikamo viem i istinskijem
smislu, kad Covjek sva svoja djela radi Boga €ini, pri tomu je
Bog onaj 3to posreduje i $to je dusi najbliZe, i dusu ¢ovjekovu
ne moze taknuti nista $to po Bogu i BoZjoj slatkoéi ne bi svoju
gorkost izgubilo i ne bi nuzno moralo izgubiti te postati ¢istom
slatkoéom, jo§ prije nego bi moglo i taknuti srce ¢ovjekovo.

A postoji i jedno drugo svjedo¢anstvo i usporedba: Ugitelji
kazu da je pod nebom vatra §irom naokolo, te stoga nikakva ki-
$a ni vjetar ni bilo kakve oluje ni nevremena odozdo ne mogu
tako blizu doéi k nebu te ga i samo taknuti; Zega te vatre sve
saZiZe 1 nisti prije nego ono do neba dode. Sasvim tako, kazem
ja, sve §to se trpi i ¢ini radi Boga postaje slatko u BoZjoj slatkodi
prije nego dode do srca onog ¢ovjeka koji radi Boga djeluje 1
trpi. Jer upravo to hoce re¢i ona izreka kad se kaZe »radi Boga«,
jer nikad nista ne stiZe do srca osim protje¢uéi kroz BoZju slat-
koéu u kojoj gubi svoju gorkost. A to i saZiZe vrela vatra boZan-
ske ljubavi koja sa svih strana okruZuje srce dobrog ¢ovjeka.

Sad se mozZe jasno spoznati kako dobar ¢ovjek prikladno i na
vie nacina u svakom pogledu biva utjeden u trpljenju, Zalosti i
djelovanju. Jedan je nacin, ako trpi i djeluje radi Boga; drugi je
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naéin, ako stoji u Bozjoj ljubavi. Covjek isto tako moZe spozna-
ti i znati ¢ini li on sva svoja djela radi Boga i stoji li u BoZjoj
ljubavi; jer zasigurno, ukoliko se Covjek nade bolan i bez utje-
he, utoliko se njegovo djelovanje nije zbivalo jedino radi Boga.
I utoliko on, gle, 1 ne stoji postojano u boZanskoj ljubavi. »Va-
tra«, govori kralj David, »dolazi s Bogom i ispred Boga, koja
saZize sve uokrug Sto Bog nalazi sebi protivnim« (usp. Ps 96,3) i
§to je od njega razlicito, to jest: Zalost, neutjehu, nemir i
gorkost.

Ostaje jo§ sedmi (razlog utjehe) u izreci da je Bog s nama u
trpljenju i da s nama suosjeca: da nas BoZja osobitost moze sna-
Zno tjesiti s obzirom na to da je on Cisto Jedno i bez ikakva pri-
dolaska mnostva neke razlike, pa i misaone razlike, da sve §to je
u njemu jest sam Bog. A jer je to istina, onda ja kazem: sve $to
dobar ¢ovjek radi Boga trpi, on trpi u Bogu, a Bog s njim trpiiu
njegovu trpljenju. Ako je moje trpljenje u Bogu i ako je Bog
supatnik, kako mi onda to trpljenje moZe biti Zalost, kad trplje-
nje gubi Zalost ako je moja Zalost u Bogu i ako je Bog moje tr-
pljenje? Zaista, onako kako je Bog istina, pa gdje god nadem
istinu nalazim svoga Boga, Istinu, isto tako, ni§ta manje i niSta
vi$e, ako ja radi Boga i u Bogu nadem C{isto trpljenje, nalazim
svoje trpljenje kao Boga. Tko to ne spozna, taj neka optuZi svo-
je sljepilo, ne mene ni boZansku istinu i ljupku dobrotu.

Na ovaj dakle nacin trpite radi Boga, jer je to tako nadasve
spasonosno i blaZzeno! »Blago onima«, govorase na§ Gospodin,
»koji trpe radi pravednosti« (Mt 5,10). Kako mozZe Bog, koji lju-
bi dobrotu, pripustiti da njegovi prijatelji, dobri ljudi, ne stoje
stalno, bez prestanka, u trpljenju? Ako bi neki ¢ovjek imao pri-
jatelja koji bi na se preuzeo da nekoliko dana trpi kako bi time
smio zasluZziti i dulje vrijeme posjedovati veliku korist, ¢ast i
ugodnost, pa ga htio sprijeciti, ili bi njegova Zelja bila da to ne-
tko (drugi) sprijeéi, ne bi se reklo da je on onomu prijatelj ili da
ga voli. Stoga Bog ne bi ni na koji na¢in mogao lako podnijeti
da njegovi prijatelji, dobri ljudi, budu bez trpljenja, ako oni ne
bi mogli a da ne podnose trpljenje. Sva dobrota izvanjskog tr-
pljenja dolazi i istjece iz dobrote volje, kako sam gore napisao. I
stoga: Sve §to bi dobar ¢ovjek Zelio trpjeti i §to je spreman i Zeli
radi Boga trpjeti, to on (stvarno) trpi pred licem BoZjim i radi
Boga u Bogu. Kralj David govori u Knjizi psalama: »Spreman
sam na svaku nevolju, i bol mi je moja uvijek nazo¢na u mom
srcu, pred mojim licem« (Ps 37,18). Sveti Jeronim kaZe da Cisti
vosak, koji je posve mekan i dobar da se od njega oblikuje sve
§to treba 1 §to se hode, u sebi sadrZi sve $to se od njega moZe
oblikovati, iako nitko nista od njega izvana vidljivo ne oblikuje.
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Takoder sam gore pisao da kamen nije manje tezak ako izvana
vidljivo ne leZi na zemlji; sva je njegova tezina savr$eno u to-
mu da on tezi nadolje i u sebi je spreman dolje pasti. Zato sam
gore i napisao da dobar ¢ovjek vec sad jest u¢inio na nebu i na
zemlji sve §to je on htio udiniti, i u tomu je Bogu sli¢an.

Sad se moZe spoznati i uvidjeti nerazumnost onih ljudi koje
obi¢no zacuduje kad vide dobre ljude da podnose bol i nevolju,
pa im pritom ¢esto pada na um misao i tlapnja da to dolazi od
potajnoga grljeha tih ljudi, pa ponekad i kazu: » Ah, ja sam po-
misljao da ]C onaj COV_]Ck dobar. Kako to da on podnosi tako
veliku tugu i nevolju, a ja sam vjerovao da na njemu nema ni-
kakve manel« A ja se s njima slazem: Sigurno, kad bi to bila
(stvarna) tuga i kad bi za njih bila tuga i nesreca to §to podnose,
onda oni ne bi bili dobri i bez grijeha. Ali ako jesu dobri, onda
im to trpljenje nije tuga ni nesreca nego im je velika sre¢a i bla-
Zenstvo. Govora$e Bog, istina: »BlaZeni svi koji trpe radi pra-
vednosti« (Mt 5,10). Stoga se kaze u Knjizi Mudrosti da su »du-
e pravednika u BozZjoj ruci. Ludima se ¢ini i oni tlape da pra-
vednici umiru i propadaju, ali oni su u miru« (Mudr 3,1), u
nasladi i blaZenstvu. Na onomu mjestu gdje Sveti Pavao pise ko-
liko je svetaca podnijelo mnogu patnju, tu on kaZe da svijet
njih I‘ll_]e bio dostOJan (Heb 11,36 sl). A ta izreka, ako Je pravo
razumuemo ima trostruki smisao. Jedan je taj da ovaj svijet
uopce nije dostojan postojanja mnogih dobrih ljudi. Drugi smi-
sao je bolji i kazuje da je dobrota ovoga svijeta dostojna prezira
i pokazuje se nevrijednom; jedino Bog je vrijedan, stoga su oni
za Boga vrijedni i Boga dostojni. Trec¢i smisao jest taj na koji
sada mislim, a kazuje da ovaj svijet, to znaci ovi ljudi, koji lju-
be ovaj svijet, nisu vrijedni da radi Boga trpe tugu i nevolju.
Stoga stoji pisano da su se sveti apostoli radovali $to su bili do-
stojni podnijeti patnju za njegovo ime (Dj 5,41).

Neka sad bude dosta rijedi. U tre¢em dijelu ove knjige hocu
naime pisati o mnogovrsnoj utjehi kojom se u svojoj Zalosti do-
bar ¢ovjek takoder treba i moze tjesiti, kakvu nalazi u djelima,
ne samo u rije¢ima dobrih i mudrih ljudi.

3.

Citamo u Knjizi Kraljeva da je neki ¢ovjek proklinjao kralja
Davida i upuéivao mu krupne pogrde. Onda je jedan od Davi-
dovih prijatelja rekao da ¢e ubiti toga bijesnog psa. Tada je
kralj David odgovorio: »Ne! jer mozda Bog Zeli i hoée ovom po-
grdom uciniti ono §to je za mene najbolje« (2 Kr 16,5 sl).

77



Citamo u knjizi predaje otaca (patristici) da se neki ¢ovjek
zalio jednom svetom ocu $to mora trpjeti. Tada je taj otac pro-
govorio: »Hodes li, sine, da ja zamolim Boga da ti on to odu-
zme ?« Onda je taj drugi rekao: »Ne, oCe, jer to mi je spasono-
sno, to ja dobro spoznajem. Nego zamoli Boga da mi udijeli svo-
ju strpljivost kako bih dragovoljno trpio.«

Upitali su jednom nekog bolesnika zasto ne bi molio Boga da
ga ozdravi. Tada taj Covjek rece da on to iz tri razloga ne voli
¢initi. Jedan bi bio, 3to on vjeruje da je siguran u to da ljubazni
Bog nikad ne bi dopustio da on bude bolestan ako to ne bi bilo
radi njegova najveceg dobra. Drugi razlog je taj, Sto Covjek, ako
je dobar, hoce sve §to Bog hoce, a ne da Bog ushtjedne $to Cov-
jek hoée; (jer) to bi bilo veoma neispravno. I stoga: ako on hoce
da ja budem bolestan — jer kad on to ne bi htio, ne bih ni bio
- onda ja i ne trebam Zeljeti da budem zdrav. Jer, bez sumnje,
moglo bi biti da bi me Bog ozdravio mimo svoje volje, tada bi
mi to bilo bezvrijedno i svejedno §to bi me ozdravio. Htijenje
dolazi od ljubavi, nelitijenje dolazi od toga §to se ne ljubi. Mno-
go mi je draZe, bolje i korisnije da me Bog ljubi, a da sam ja pri
tomu bolestan, nego da ja budem tjelesno zdrav, a da me Bog ne
ljubi. Sto Bog ljubi, to jest neito; §to Bog ne ljubi, to je niita,
tako kaze Knjiga Mudrosti (Mudr 11,25). I u tomu lezi istina, da

_sve §to Bog hoce, upravo u tomu i po tomu §to to Bog hoce jest
dobro. Zaista ljudski govoreéi: Meni bi bilo draze da me ljubi
nekibogat, mocan ¢ovjek, mozda moj kralj, pa da me ipak osta-
vi neko vrijeme bez dara, nego da pusti da mi odmah daju dar, a
da me pri tomu iskreno ne voli; ako mi iz ljubavi zasad nista i
ne da, ali mi sad ne bi nista darovao zbog toga §to bi me poslije
htio tim veli¢anstvenije i bogatije obdariti. Uzimam ¢ak prim-
jer da (taj) ¢ovjek koji me voli, a sad mi niSta ne daje, nema ni
nakanu da mi kasnije nesto da; mozda se poslije bolje predomi-
sli pa mi da. Ja ¢u strpljivo saekati, osobito zato §to je njegov
dar od milosti i nezasluZen. Sigurno isto tako: Ciju ljubav ja ne
postujem, i ¢ijoj je volji moja protivna i kod koga bih ja jedino
pogledao njegov dar, taj ¢ini sasvim pravo §to mi nista ne daje,
pa me jo$ 1 mrzi i ostavlja u nesredi.

Tre¢i razlog zbog ¢ega bi mi bilo manje vrijedno i protivno
htjeti moliti Boga da me ozdravi jest: da ja bogatog, ljubaznog,
darezljivog Boga necu i ne trebam moliti za tako neznatnu
stvar. Uzmimo da ja dodem k Papi presavsi sto ili dvjesto milja,
pa onda, doSavsi preda nj, progovorim: » Gospodine, Sveti Oce,
presao sam dvjesto milja teskog puta, uz velike tro§kove, pa Vas
molim - s kojim god razlogom k Vama dosao - da mi date
jedno zrno grahal«, zaista, on bi sam, a i svatko tko bi to ¢uo,
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rekao — ito s pravom — da sam velika budala. A sigurno je 5
istina kad kazem da je sve dobro, pa i sveukupno stvorenje
spram Boga manje nego zrno graha spram svega tjelesnog svije- |
ta. Stoga bih s pravom morao odbiti ~ ako bih bio dobar, mu- ;
dar ¢ovjek - da molim Boga za ozdravljenje. ‘_‘;

U vezi s ovim dalje kaZem: Znak je slaba$na srca ako se Cov-.
jek razveseli ili rastuzi radi prolaznih stvari ovoga svijeta. Bas
bi se od srca trebalo stidjeti pred Bogom i njegovim andelima i
pred ljudima ako bismo to kod sebe zapazili. Covjek se toliko
stidi mane na licu koju ljudi izvana opaZaju. Sto da (jos) dalje
govorim? Knjige Starog i Novog Zavjeta, kao i svetacke, pa ¢ak
i poganske, pune su toga kako su pobozni ljudi radi Boga i iz
naravne kreposti predali svoj Zivot i dragevoljno se odrekli
sebe.

Poganski ucitelj Sokrat kaZe da vrline Cine nemoguce stvari

moguéima pa i lakima i ugodnima. A ne¢u zaboraviti ni ovo, ka-
ko je ona poboZna Zena, o kojoj izvjes¢uje Knjiga o Makabejci-
ma, jednog dana pred svojim o¢ima vidjela uzasna i neljudska,
i za saslusanje grozna mudila, namijenjena i primijenjena na
njezinoj djeci, pa je to vedra raspoloZenja pogledala i njih po-
drzala i sve pojedina¢no opomenula da se ne prestrae te drago-
voljno predaju tijelo i dusu radi pravednosti BoZje. Neka ovo
bude kraj ove knjige. Dodat ¢u ipak dvije besjede.

Jedna je ova: da bi se dobar, bozanski ovjek trebao bas silno
i temeljito stidjeti da ga je ikada potresla Zalost, kad vidimo da
trgovac radi stjecanja male dobiti, jo§ k tomu u neizvjesnosti,
gesto krece tako daleko zemljom, tako teskim putovima, preko
brda i dolina, pustara i mora, razbojnicima i ubojicama Zivotno
i imovinski ugroZen, pa trpi i veliko odricanje od jela i pica (i)
sna i druge neugodnosti, a ipak sve rado i dragovoljno zaborav-
lja radi tako male i neizvjesne koristi. Pojedini vitez radi prola-
zne slave riskira u boju imanje, Zivot i du$u, a nama se ¢ini tako
krupno da radi Boga i vjeCnog blaZenstva podnesemo neku
malenkost!

Druga besjeda, koju (jo$) hocu reci, jest ova, da ¢e mnogi ne-
razuman Covjek reéi da mnoge besjede koje sam napisao u ovoj
knjizi i drugdje nisu istinite. Tomu ja odgovaram s onim 3to
Sveti Augustin kaze u prvoj knjizi svojih »Ispovijesti«. On
(tamo) primjeéuje da je Bog sve §to ima do¢i, pa i za tisuce i
tisuée godina, ukoliko bi svijet imao tako dugo postojati, (ve¢)
sad ucinio, i da ¢e jos danas raditi sve §to je pro$lo ve¢ mnogo
tisuclje¢e. Sto ja tu mogu ako to netko ne razumije? A on opet
na drugom mjestu kaze da o€ito previse voli sebe onaj ovjek
koji hode druge ljude zaslijepiti kako bi ostalo sakriveno njego-
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vo sljepilo. Meni je dovoljno da je ono §to govorim i piem isti-
nito u meni i u Bogu. Tko vidi §tap uronjen u vodu, tomu se taj
Stap ¢ini iskrivljenim, iako je on posve ravan, a to dolazi odatle
§to je voda grublja od zraka; taj je Stap svejedno, i u sebi i u
o¢ima onoga koji ga gleda samo u &isto¢i zraka, ravan a ne kriv.

Sveti Augustin kaZe: »Onaj tko bez mnogostrukih pojmova,
mnogostruke predmetnosti i slikovitih predodzbi spoznaje na
nutarnji naéin ono §to nije unijelo nikakvo izvanjsko videnje,
taj zna da je ovo istina. Tko medutim o tomu nista ne zna, taj
mi se smije i ruga; a ja njega sazaljevam. Medutim, takvi ljudi
hoce vjecne stvari gledati i osjedati bozanska djela te stajati u
svjetlu vje€nosti, a pri tomu njihovo srce treperi jo§ u onom ju-
der i jo§ u onom sutra.«

Poganski uditelj Seneka govori: »O velikim i uzvi$enim stva-
rima treba govoriti velikim 1 uzvifenim osje¢ajima i plemeni-
tom dusom.« Kazat ée se takoder da takva uéenja ne treba govo-
riti ni pisati za neuke. Ja na to kaZzem: Ako neuke ljude ne treba
poucavati, onda nikada nitko nece biti uéen, pa (onda) ne moze
nitko poucavati ni pisati. Jer neuke se poucava zato da bi od ne-
ukih postali u¢eni. Kad ne bi bilo ni¢ega novog, nita ne bi po-
stalo staro. »Koji su zdravi«, kaZze na§ Gospodin, »njima ne tre-
ba lijeka« (Lk 5,31). Lije€nik je zato tu da izlije¢i bolesne. Ako
ima nekoga tko ovu besjedu neispravno razumije, $to u tome
moze ovjek koji ispravno izriée ovu besjedu, koja jest istinita?
Sveti Ivan navje$éuje sveto evandelje svim vjernima, a i svim
nevjernima da bi postali vjernici, pa ipak on zapocinje to evan-
delje najuzviSenijim Sto ¢ovjek ovdje moZe o Bogu izreci; a Ce-
sto nisu ni njegove rije¢i kao ni rije¢i nadega Gospodina isprav-
no shvadene. ~

Ljubavlju bogati, milosrdni Bog, (sama) istina, dao meni i svi-
ma onima koji budu ¢itali ovu knjigu da istinu u sebi nademo 1
uo¢imo. Amen.

O COVJEKU PLEMENITA RODA

Na$ Gospodin govori u evandelju: »Jedan ¢ovjek plemenita
roda ode u daleku zemlju da primi kraljevstvo, pa se onda vra-
ti« (Lk 19,12). Na§ Gospodin uéi nas u ovim rijeéima kako je
¢ovjek stvoren plemenit u svojoj naravi i kako je boZanstveno
ono do ¢ega on po milosti moZe stiéi, a povrh toga i kako ¢ovjek
treba tamo dodi. A i velik je dio Svetoga Pisma dotaknut u ovim
rije¢ima.

Kao prvo, treba znati, a to je i jasno vidljivo, da ¢ovjek u sebi
ima dvojaku narav: tijelo i duh. Zato jedan spis kaze: Tko spo-
zna sama sebe, taj spoznaje sva stvorenja, jer sva su stvorenja
ili tijelo ili duh. Zato Pismo kaZe o ¢ovjeku da u nama postoji
izvanjski i, drugi, unutarnji ¢ovjek.

Izvanjskom ¢&ovjeku pripada sve §to uz dusu prianja, ali je
obuhvaceno i primijeano s tijelom, pa sa svakim dijelom i u
svakom udu ima tjelesno sudjelovanje, kao npr. s okom, uhom,
jezikom, rukom i sli¢cnim. A sve ovo Pismo naziva starim ¢ovje-
kom, zemaljskim ¢ovjekom, izvanjskim &ovjekom, protivnim
Covjekom, ropskim ¢&ovjekom.

Drugi ¢ovjek, koji se u nama nalazi, jest unutarnji ¢ovjek;
toga Pismo zove novim ¢ovjekom, nebeskim ¢ovjekom, mladim
¢ovjekom, prijateljem 1 plemenitim ¢ovjekom. I na toga se mi-
sli kad na$ Gospodin kaZe da je »jedan Covjek plemenita roda
otidao u daleku zemlju te primio kraljevstvo i onda se vratio«.

Treba nadalje znati da sveti Jeronim kaZe, a i uéitelji opéenito
kazu da svaki ¢ovjek od pocetka svoga ljudskog postojanja ima
jednoga dobrog duha, andela, i jednoga zlog duha, davola. Do-
bri andeo savjetuje i stalno tjera.na ono §to je dobro, §to je bo-
Zansko, §to je krepost i nebesko 1 vje€no. Zli duh savjetuje i tje-
ra ¢ovjeka uvijek na ono §to je vremenito i prolazno i §to je po-
rok, zlo i davolsko. Isti zli duh trajno vodi povjerljivi razgovor s
izvanjskim ¢ovjekom i preko njega potajno uvijek vreba unu-
tarnjeg ¢ovjeka, bas kao §to je zmija ¢avrljala sa Zenom Evom i
preko nje s muzem Adamom (usp. Post 3,1 sl). Unutarnji ov-
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jek jest Adam. Taj muZ, u dusi jest dobro stablo Sto neprestano
rada dobrim rodom, o kojem i na§ Gospodin govori (usp. Mt 7.
17). On je i ona njiva u koju je Bog posijao svoju sliku i priliku
i u koju on sije dobro sjeme, korijen sve mudrosti, svih umije-
¢a, svih kreposti, svih dobara: sjeme bozanske naravi (2 Pt 1,4).
Sjeme boZanske naravi to je Sin BoZji, Bozja Rije¢ (Lk 8,11).

Izvanjski éovjek, to je protivni i zli ¢ovjek, koji je na to posi-
jao i bacio korov (usp. Mt 13,24 sl). O njemu kaze Sveti Pavao:
Ja u sebi nalazim nesto $to me prijeéi i protivi se onomu $to Bog
nalaze i §to Bog savjetuje i $to je Bog govorio 1 jo§ govori u
onom najvisemu, u osnovi moje duse (usp. Rim 7,23). I na dru-
gom mijestu govori pa se tuZi: »Jadan ti sam ja covjek! Tko ¢e
me izbaviti od ovoga smrtnoga tijela?« (Rim 7,24). 1 opet, na
drugom mjestu, on kaze da ¢ovjekov duh i njegova tjelesnost
uvijek vojuju jedno protiv drugoga. Tijelo savjetuje porok i
zlocu: duh savjetuje ljubav prema Bogu, radost, mir 1 svaku
krepost (usp. Gal 5,17 sl). Tko slijedi duh i Zivi po njemu, po
njegovu savjetu, tomu pripada 7ivot vjeéni (usp. Gal 6,8). Unu-
tarnji Govjek jest onaj o kojemu nas Gospodin kaZe da »jedan
govjek plemenita roda ode u daleku zemlju da primi kraljev-
stvo«. To je dobro stablo o kojemu nas Gospodin kaZe da uvi-
jek rodi dobrim rodom a nikad zlim, jer ono hoce dobrotu i pri-
klanja se dobroti, onoj dobroti kakva sama u sebi lebdi, netak-
nuta ovim i onim. Izvanjski éovjek jest zlo stablo koje nikad ne
moze roditi dobrim rodom (usp. Mt 7,18).

O plemenitosti unutarnjeg covjeka, duha, i o nevrijednosti
izvanjskog tovjeka, tijela, govore 1 poganski ugitelji Tulije i Se-
neka: Nijedna umom obdarena dusa nije bez Boga; sjeme Bozje
jest u nama. Kad bi ono imalo dobrog, mudrog i marljivog rata-
ra, ono bi tim vise uspijevalo i raslo k Bogu, od kojeg i jest sje-
me, i rod bi bio slican BoZjoj naravi. Sjeme kruske izrasta u
kruskino stablo, sjeme oraha u orahovo stablo, sjeme BoZje u
Boga (usp. 1 Iv 3,9). Ako se pak zbude da dobro sjeme ima ludog
i zlog ratara, onda uzraste korov i prekrije i potisne dobro sjeme
tako da ono ne dode na svjetlo niti moZe izrasti. Govori medu-
tim Origen, veliki ucitelj: Budu¢i da je sam Bog zasijao i uti-
snuo i u-rodio ovo sjeme, to ono doduse moZze biti prekriveno i
skriveno, pa ipak nikad unisteno niti u sebi ugaseno; ono blista i
sjaji, svijetli 1 gori i bez prestanka se priklanja Bogu.

Prvi je stupanj unutarnjeg i novog Covjeka, govori Sveti Au-
gustin, kad ovjek Zivi prema uzoru dobrih i svetih ljudi, ali pri
tomu jo§ ide s osloncem na stolice i drzi se uza zidove, joS se
hrani mlijekom.
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Dr.u.gi je stupanj kad on sad ne gleda samo na vanjske uzore,
pa b11.1 to i dobri ljudi, nego ide i Zuri na pouku 1 po savjet od
B'oga i Bo.ije mudrosti, okrece leda ¢ovjecanstvu a lice Bogu, pu-
zi iz maj€ina krila i smijesi se nebeskom Ocu. ‘

.Trec’i je stupanj kad se Covjek sve vise otima od majke i sve
viSe udaljuje od njena krila, izmice brizi, odbacuje strah, tako
da kad bi - i bez pomutnje svih ljudi — mogao ¢initi zlo i ne-
pravdu, njega to ipak ne bi mamilo; jer on je u ljubavi tako s
Bogom povezan u revnom nastojanju, dok ga on ne postavi i ne
uvede u veselje i u slast i blaZzenstvo, gdje mu je mrsko sve ono
Sto_je od Njega razli¢ito 1 Njemu strano.

(.Ietvrt‘i je stupanj kad on sve vise napreduje i ukorjenjuje se
u ljupaV1 i u Bogu, tako da je spreman uzeti na se svaki napad,
kuén].u,' nedacu i trpljenje, s voljom i rado, Zeljno 1 veselo.

'Petl je s.tupanj kad on Zivi u svakom pogledu u sebi smiren,
mirno poéivajudi u bogatstvu i preobilju najuzvisenije i neizre-
cive mudrosti.

S§sti je.stupanj kad je Covjek osloboden slika i preplavljen

Boijo_rn vje¢noscu, 1 stigao do potpuno savrSena zaborava prola-
znog i vremenitog Zivota, 1 povuéen i preobraZzen u bozansku sli-
ku, kad je'po'stao dijete BoZje. Povrh toga i navi§e nema nijed-
nog stupnja i tamo je vje¢ni mir i blazenstvo, jer konaéni cilj
unutarnjeg ¢ovjeka 1 novog Covjeka jest: Zivot vjecni.
. Za‘ovoge‘l unutarnjeg ¢ovjeka, plemenita roda, u kojeg su Bo-
Zje sjeme 1 BozZja slika utisnuti i posijani - kako naime ovo
sjeme i ova slika bozanske naravi i boZanske biti, Sin BoZji, do-
lazi na \_lidjelo i kako ga se opaZza, a i kako katkada biva skriven
- za njega veliki uditelj Origen iznosi jednu usporedbu: da je
Bozja slika, Sin BoZji, u dnu duse poput Zivoga zdenca. Ako pak
pet.kp nato baci zemlju, to jest zemaljsku pohlepu, onda ga pri-
jeci 1 zastire, tako da se od njega niSta ne spoznaje niti opaza;
on‘sv.ejedno ostaje u samomu sebi Ziv, pa ako se makne zemlja
koja je na nj izvana nabacena, on opet dolazi na vidjelo i opet
ga se opaza. I kaze on da se na ovu istinu ukazuje u prvoj knjizi
Mojsijevoj, gdje pise da je Abraham na svojoj njivi iskopao Zi-
ve zdence, a zlikovci su ih zasuli zemljom; potom, medutim
kad je zemlja bila izbadena, zdenci su opet izasli Zivi na Vidjelo’
(Post 26,14 sl).

Za ovo zacijelo postoji jo§ jedna usporedba: Sunce sja bez
prestanl'(a;.ali ako je izmedu nas i sunca neki oblak ili magla,
onda mi taj sjaj ne opazamo. [sto tako, ako je oko u sebi samom
bolesno i iznemoglo ili mrenom zastrto, onda mu taj sjaj nije
spoznatljiv. U nekoj sam prilici iznio jo§ jednu jasnu uspored-
bu: Ako neki majstor radi lik od drva ili kamena, to on ne unosi
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lik u drvo, nego izrezuje iverje koje je bilo prikrilo taj lik; on
drvu niéta ne daje, nego mu odnosi i otkopava pokrov i uklanja
trosku, pa onda zasja ono §to je ispod toga lezalo. To je blago
koje je lezalo skriveno u njivi, kako nad Gospodin govori u
evandelju (Mt 13,44).

Sveti Augustin kaze: Kad se covjekova dusa potpuno vrati go-
re u vje¢nost, u samog Boga, onda zasja i blista slika Bozja; kad
se pak dusa okrene van, pa makar to bilo i radi izvanjskog vje-
7banja kreposti, onda se ova slika sasvim prekrije. A ovo treba
znaditi ¢injenica da Zene nose glavu prekrivenu, a muZevi otkri-
venu, prema ucenju Svetog Pavla (usp. 1 Kor 11,4 sl). I zato: Sve
ono od duse §to se prema dolje okrece prima od toga ¢emu se
okrecée jedan pokrov, jednu maramu; a ono od duse §to se uzno-
si, to je Cista slika Bozja, Bozji porod, neprekriveno ¢ist u neza-
strtoj dusi. O ¢ovjeku plemenita roda - kako (naime) BoZja sli-
ka, Sin Bozji, sjeme bozanske naravi, u nama nikad ne biva uni-
itena, ako i moze biti prekrivena - kaZe kralj David u Psaltiru:
Iako ¢ovjeka napada raznolika niStavnost, trpljenje i bolni jad,
on ipak ostaje u slici Bozjoj 1 ta slika u njemu (usp. Ps 4,2 sl).
Pravo svjetlo svijetli u tami, mada ga se ne opaza (usp. lv 1,5).

»Ne osvréite se na to«, veli Knjiga ljubavi, »$to sam garava,
ipak sam lijepa i skladna; to me je sunce opalilo« (Pj 1,5). »Sun-
ce« jest svjetlo ovoga svijeta, 1 hoce reéi da ¢ak i ono najvide i
najbolje §to je stvoreno i ucinjeno, prekriva i izbljeduje sliku
Bozju u nama. »Uklonite trosku sa srebra«, govori Salomon,
»pa Ge zablistati i sjati precista posuda« (Izr 25,4), slika, Sin Bo-
%ji u dusi. I to je ono 3to nad Gospodin hoée kazati u onim rije-
¢ima kad kaZe da »jedan &ovjek plemenita roda ode«, jer Cov-
jek mora izadi iz svih slika i iz sebe sama, i od svega se toga uda-
ljiti i postati razli¢it, ako (zbiljski) hoée primiti Sina i postati
sinom i ho¢e u Ocevo krilo i srce.

Bogu je strano posredovanje svake vrste. »Ja sam«, govori
Bog, »Prvi i Posljednji« (Otk 22,13). Razli¢itosti nema ni u Bo-
7joj naravi ni u osobama u pogledu naravi. Bozanska narav jest
Jedno, i svaka osoba takoder jest Jedno i jest to isto Jedno, koje
je narav. Razlika izmedu bitka i bitnosti poima se kao Jedno i
jest Jedno. (Tek) ondje gdje se ono (to jest ovo Jedno) ne zadr-
yava (vise) u sebi, tu ono prima, posjeduje i daje razliku. Stoga:
U Jednomu se nalazi Bog i mora postati jedno onaj koji treba
naéi Boga. »Jedan Covjek«, govori nas Gospodin, »ode.« U raz-
lici ¢ovjek ne nalazi ni Jedno ni bitak ni Boga ni po¢inak ni bla-
yenstvo ni zadovoljenje. Budi jedno da bi mogao nac¢i Boga! |
zaista, kad bi ti uistinu bio jedno, onda bi ostao jedno i u razno-
likomu, i raznoliko bi tebi postalo jedno, pa te uopée ne bi mo-
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glo prijediti. .[edno ostaje jednako jedno u tisucu puta tisucu ka-
menova kao 1 Cetiri kamena, i tisucu puta tisucéu isto je tako si-
gurno jednostavan broj kao §to je Cetiri jedan broj.

Jedan .poganski ucitelj kaze da je Jedno rodeno iz najviseg
Boga. Njegova je osobina da je jedno s Jednim. Tko ga traZi
ispod Boga, taj'vara sam sebe. I kao Cetvrto, kaZe isti ucitelj, ovo
Je.dno nema ni s ¢im istinskijeg prijateljstva nego s djevicama
il sluzbenicama, kako i kaze Sveti Pavao: »Ja sam vas vjencao i
zarucio s Jednim kao ciste djevice« (2 Kor 11,2). I ¢ovjek bi tre-
bgo sasvim tako, jer ovako govori na§ Gospodin: »Jedan ¢ovjek
ode.«

.»Covjek« u vlastitom znacenju rije¢i na latinskom oznacuje
u jednom smislu onoga koji se sa svim §to jest i §to je njegovo
pod Bogom sagiba i njemu podvrgava, i gleda prema gore na Bo-
ga, ne na ono svoje Sto zna da je iza, ispod, pored njega. Ovo je
potpuna i istinska poniznost; ovo ime ima on od zemlje. Sad o
tomu v1§<3 qec’u govoriti. Kad se kaze »Covjek«, ova rijeé tako-
der oznacuje nesto §to je uzviseno nad prirodu, nad vrijeme i
nad sve §to je vremenu okrenuto ili ima okus vremena, a to isto
l_<aiem 1 u odnosu na prostor i tjelesnost. Povrh toga ovaj »¢ov-
jek« na odreden nadin nema nista zajednickog ni s ¢im, to jest
nije oblil'<ovan ni uprili¢en ni prema ovomu ni prema oilomu i
ne zna nista o nistavilu, tako da se nigdje u njemu od niétavi’la
nista ne nalazi niti opaza, i nistavilo je od njega tako potpuno
oduz;to da se tu nalazi jedino &isti Zivot, bitak, istina i dobrota.
T_lfo je takav, taj je »Covjek plemenita roda«, zaista, ni manje ni
vise.

Postoji jos jedan drugi nacin obja$njenja i pouke za to §to
nas Gospodin naziva »Covjekom plemenita roda«. Mora se na-
ime takoder ;n{lti da oni koji Boga nezastrto spoznaju ujedno s
njim spoznaju i stvorenja; jer spoznaja je svjetlo u dusi, i svi
ljudi po naravi Zude za spoznajom, jer je i spoznaja zlih stvari
dobr?l. Ucitelji pak kazu: Ako se stvorenje spoznaje u njegovoj
vlastitoj biti, onda se to zove »vefernja spoznaja«, i tada se
s_tvorenje vidi u slikama mnogostruke razli¢itosti; ako se medu-
tim stvpren_ja spoz_naje u Bogu, onda se to zove i jest »jutarnja
spoznaja«, i na taj se nalin stvorenja gleda bez svih razlika i
oslpb_odeno svih slika i obnaZeno od sve sli¢nosti u Jednomu,
koje jest sam Bog. I ovo jest »¢ovjek plemenita roda«, o kojem
ng§ Goqudin kaze: »Jedan ¢ovjek plemenita roda ode«, pleme-
nit stoga jer on jest jedno i jer Boga i stvorenje u Jednomu
spoznaje.

Hodu da progovorim u jo§ jednom smislu §to je »Covjek ple-

" menita rodag, 1 to pobliZe. Ja kazem: Kad ¢ovjek, dusa, gleda

85



Boga, onda on zna i spoznaje sebe ‘takoder.kao sppzna]uéeg, (tj(')
jest: on spoznaje da on Boga gl@da i spoznaje. Neki su pgk ljudi
povjerovali, a to i izgleda sasvim vjerojatno, da cvijet 1 jezgra
blazenstva leze u onoj spoznaji kod kop_duh spoznaje da on
spoznaje Boga: jer kad bih imao svu mlllnq, a Z{:l.n]l,; ne'blh
znao, §to bi mi to pomoglo i kakva bi mi to l?ll.a mlllpa. Ja 1p23k
sa sigurnos¢u kazem da tome nije tako. Ako 1 jest istina da dusa‘
bez ovog ne bi bila blaZena, to ipak .l.)l'flienstvo ne lve21 u tomu;
jer prvo u ¢emu se blazenstvo sastoji jest to d?l dusa nevzastrto
gleda Boga. U tomu ona prima cije}1 sVO] bltak_ i crpi sve Sto ona
jest, iz Bozjeg temelja, i ne zna nista 0 znanju ni o ljuba\vzl. ni
uopée o bilo ¢emu. Ona se smiruje sasvim isklju¢ivo u BoZjem
bitku. Ondje ona ne zna nista nego bitak 1 Boga. Kgd ona med}l—
tim zna i spoznaje da ona Boga gleda, spoznaje 1 1jubi, ond.a Jje
to po naravnom redu otklon iz prvoga 1 povrat u ono prvo; jer
nitko ne spoznaje sebe kao bijelog nego onaj kqjl zb1!]§1 jest bi-
jel. Stoga onaj tko sebe spoznaje kao ‘bljelog, taj gradi inosi na
bjelini, i on svoje spoznavanje ne uzima qeposredno, 1 (](.)s). ne
znajudi, izravno od (te) boje, nego on uzima spoznavanje iste
(tj. boje) i znanje za nju od onog Sto je upravo l?ljelo, pa ne crpi
spoznavanje iskljucivo od boje po sebi; naprotiv, on to spozna-
vanje i znanje crpi od obojenog, odnosno ogi ‘t.n]eloga'l spoznaje
sebe kao bijelog. Nesto bijelo puno je manje 1 puno 1zyan]s‘klge
nego bjelina. Sasvim je drugo zid i temelj na kojem je taj zid
izgraden.

Ugitelji kazu da je druga ona moc’; pomoc’.u'koje oko vidi, a
druga ona pomocu koje ono spoznaje da vidi. (VOn(.)) prvo: da
ono vidi, uzima isklju¢ivo od boje, ne od onoga Sto je QbOJeno.
Prema tomu, sasvim je svejedno da li je to Sto je obojeno ka-

men ili drvo, ¢ovjek ili andeo: ono bitno lezi jedino u tomu da
to ima boju.

Isto tako, kazem ja, ¢ovjek plemenita roda uzima i crpi ci]§11
svoj bitak, zivot i svoje blaZenstvo samo od Boga kod qua iu
Bogu, ne od toga (tj. od okolnosti, prev.) §§o Boga spoznaje, gle-
da, 1jubi ili tomu sli¢no. Stoga nas Gospodin na_uVJerljlvo tocan
nacin kaze da je vje¢ni Zivot ovo: Spozna(va)n. samo Boga kao
jed(i)nog pravog Boga (Iv 17,3), ne: spozna(va)tl_ .da se Boga spo-
znaje. Ta kako bi spoznavao sebe kao onoga '1'(011 Bvoga_ spoznaje
Sovjek koji sama sebe ne spoznaje? J.er, zacijelo, coy_]elf uopce
ne spoznaje sama sebe ni druge stvarl, nego, naprotiv, _1st1ns_k1,
samo Boga, kad postane blazen i kad jest bla?en u korijenu 1 u
osnovi blazenstva. Ako medutim dusa spoznaje dg ona spoznaje
Boga, onda ona ujedno dobiva spoznaju od Boga i od sebe same.
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A idruga je mo¢ -~ kao §to sam naveo — pomocu koje Gov-
jek vidi, a druga po kojoj on zna i spoznaje da (on) vidi. Istina
je doduse da je sada, ovdje dolje, u nama plemenitija i via ona
mo¢ po kojoj znamo i spoznajemo da vidimo nego (ona) mo¢
pomocu koje vidimo; jer priroda svoje djelovanje pocinje od
najmanjega, ali Bog u svojim djelima pocinje s najsavrienijim.
Priroda €ovjeka stvara od djeteta, a koko§ od jajeta. Priroda
najprije ucini drvo toplim 1 vruéim, a tek nakon toga daje da
nastane bitak vatre; Bog medutim daje najprije svemu stvore-
nju bitak, a onda u vremenu, a ipak bez vremena, i zasebno sve
ono §to k tomu (tj. bitku) pripada. Bog daje i Duha Svetoga pri-
je nego darove Duha Svetoga.

Tako ja dakle kaZzem da blaZenstva doduSe nema, a da ¢ovjek
ne bude svjesnim i da ne zna da on Boga gleda i spoznaje; ali,
BozZe saduvaj, da bi na tome pocivalo moje blaZenstvo! Kome je
to inace dovoljno, neka on to za sebe zadrZi, ali neka se meni
smiluje. Vruéina vatre i bitak vatre jesu doduse veoma razliciti i
zacudo daleko jedno od drugoga u naravi, iako su po vremenu i
prostoru veoma blizu jedno kraj drugoga. BoZje gledanje i nase
gledanje potpuno su daleki i razli¢iti jedno od drugoga.

Stoga na§ Gospodin sasvim pravo kazZe da »jedan ¢ovjek ple-
menita roda ode u daleku zemlju da primi kraljevstvo, pa se on-
da vrati«. Jer ¢ovjek mora biti jedno u sebi samom i mora to
traZiti u sebi i u Jednomu i primiti u Jednomu, to jest: samo Bo-
ga gledati;a »vratiti se«, to znadi: znati i spozna(valti da se Boga
spoznaje i zna.

A sve ovdje protumaceno prorekao je prorok Ezekiel kad je
kazao da »jedan snaZan orao velikih krila, dugih udova, pun
svakojaka perja, doletje ¢istom brdu i uze sréiku najviSeg sta-
bla, otkide mu vrsak i spusti ga« (Ez 17,3 sl). Ono §to na§ Go-
spodin zove ¢ovjekom plemenita roda, to prorok naziva velikim
orlom. Ta tko je plemenitiji nego onaj tko je s jedne strane ro-
den od najviSeg i najboljeg §to stvorenje posjeduje, a s druge
strane iz najintimnijeg temelja boZanske naravi i njezine pusti-
nje? »Ja éu«, govori na§ Gospodin u proroku Hosei, »plemenitu
dusu odvesti u pustinju i tamo ¢u govoriti njezinu srcu« (Hos
2,14). Jedno s Jednim, Jedno od Jednog, Jedno u Jednom i u Jed-
nom Jedno navijeke. Amen.



PROPOVIJEDI

Tko bi samo spoznao stvorenja i nista vi-
e, taj ne bi trebao misliti ni na jednu
propovijed, jer svako je stvorenje puno
Boga i svako je jedna knjiga.

Meister Eckhart



1. PROPOVIJED

Intravit Jesus in templum et coepit eicere vendentes et ementes.
(Matth. 21,12)

Citamo u svetom evandelju da je na§ Gospodin u$ao u hram i
izbacio one koji su tu kupovali i prodavali, a drugima, koji su tu
nudili golubove, rekao je: »Nosite to odavde, uklonite to'« (Iv
2,16). Zasto je Isus izbacio van one koji su kupovali i prodavali,
a one §to su nudili golubove pozvao da ih uklone? On time nije
imao na umu nista drugo nego da hoée imati prazan hram, upra-
vo kao da je htio kazati: Ja imam pravo na ovaj hram i ho¢u da
sam u njemu budem i u njemu vladam. Sto to hoce reéi? Taj
hram, u kojem Bog hocée da mo¢no vlada prema svojoj volji, to
je ovjekova dusa, koju je on tako istinito kao samom sebi slic-
nu oblikovao 1 stvorio, kao §to ¢itamo da je na$ Gospodin govo-
rio: »Nacinimo ¢ovjeka na svoju sliku, sebi sli¢na« (Post 1,26).
A to je i ucinio. Tako je sebi sli¢nom uéinio ¢ovjekovu dusu da
ni na nebesima ni na zemlji, medu svim prekrasnim stvorenji-
ma koja je Bog tako divno stvorio, nema ni jednoga koje mu
toliko sli¢i kao Covjekova dusa. Zato Bog hoce imati ovaj hram
prazan, da u njemu ni¢eg vise i ne bude osim njega sama. To je
stoga tako, jer se njemu ovaj hram tako dopada, buduéi da mu
je tako istinski sliéan i njemu je samom tako ugodno u ovom
hramu kad god je u njemu on sam. )

A sada pazite! Tko su bili ti [judi §to su tu kupovali i prodava-
li, 1 tko jo§ jesu? Sad pozorno slusajte! Sad hocu propovijedati
bez izuzetka samo o dobrim ljudima. Pa ipak ¢u ovajput poka-
zati koji su bili, pa jos i danas jesu, trgovci §to su tako kupovali
i prodavali, 1 jo§ to ¢ine, §to ih je na§ Gospodin izbi¢evao i istje-
rao. I on to jo§ uvijek ¢ini svima onima koji tu kupuju i proda-
ju u ovom hramu; ni jednog jedinog od njih on neée unutra pu-
stiti. Pogledajte, trgovci su svi oni §to se ¢uvaju teskih grijeha i
rado bi bili dobri ljudi i ¢inili Bogu u ¢ast svoja dobra djela, kao
§to su post, bdijenje, molitva i tomu sli¢no, svakojaka dobra
djela, a ¢ine ih ipak zato da njima na$ Gospodin nesto dade za
ta djela ili da im za njih nesto uéini §to bi im bilo milo: sve su to
trgovci. To valja razumjeti u §irem smislu, jer oni hode dati jed-
no za drugo, i hoce na taj na¢in s nasim Gospodinom trgovati.
Oni se varaju pri takvoj trgovini. Jer sve §to oni posjeduju i sve
§to mogu ¢initi, kad bi sve to §to imaju dali radi Boga i kad bi
radi Boga sebe sasvim istrosili, Bog im za to ama ba§ nista ne bi
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bio duzan dati ili uéiniti, osim da on to dragovoljno hoce bada-
va uéiniti. Jer to §to oni jesu, to su po Bogu, i to §to imaju, imaju
od Boga, a ne od sebe samih. Stoga Bog njima za njihova djela i
za njihovo davanje nije bas niSta duZan, osim ako on to hoce
dragovoljno udiniti iz svoje milosti, a ne zbog njihovih djela ni-
ti zbog njihovih darova; jer oni ne daju od svoga, a i ne djeluju
od sebe samih, kao §to Krist sam kaze: »Bez mene ne mozZete
nista udiniti« (Iv 15,5). To su jako nerazumni ljudi, ti §to hoce
trgovati s naSim Gospodinom ; oni od istine malo ili niSta ne ra-
zumiju. Stoga ih je na§ Gospodin izbi¢evao i istjerao iz hrama.
Ne moze zajedno postojati svjetlo i tama. Bog je istina i svjetlo
u samom sebi. Pa ako Bog dolazi u taj hram, onda on iz njega
goni neznanje - to je tama - i objavljuje sama sebe sa svje-
tlom i istinom. Kad se spozna istina, nema tu trgovaca, a istina
nema Zelje ni za kakvim trgovanjem. Bog svoje ne trazi; on je u
svim svojim djelima nevezan i slobodan i ¢ini ih iz istinske lju-
bavi. Sasvim isto tako €ini i onaj ¢ovjek koji je s Bogom sjedi-
njen; taj takoder stoji nevezan i slobodan u svim svojim djeli-
ma i ¢ini ih samo Bogu u ¢ast i ne traZi svoje, a to Bog u njemu
djeluje.

Ja kaZzem jo$ dalje iduéi: Dokle god Covjek sa svim svojim
djelima trazi bilo §to od svega §to Bog moze dati ili hoce dati, on
je jednak tim trgovcima. Hoces li biti sasvim nevezan tim trgo-
vanjem, tako da te Bog ostavi u tom hramu, trebas sve §to mozes
u svim svojim djelima ¢initi samo Bogu u Cast i treba$ ostati ta-
ko nevezan time kao $to je nistavilo nevezano, koje nije ni tu ni
tamo. Ne trebas Za to bas nista traZiti. Ako tako ¢inis, onda su
tvoja djela duhovna i boZanstvena, i onda su trgovci odreda pro-
tjerani iz hrama i Bog je sam u njemu; jer taj covjek ima samo
Boga na umu. Vidite, na taj je nacin ovaj hram slobodan od
svih trgovaca. Vidite, taj ¢ovjek koji ne gleda ni sebe niti iSta
drugo osim sama Boga i njegovu slavu, jest istinski slobodan i
nevezan bilo kakvom trgovinom u svim svojim djelima i ne tra-
7i svoje, kao §to je i Bog nevezan i slobodan u svim svojim dje-
lima i ne traZi svoje.

Rekao sam, nadalje, i to da je nas Gospodin ljudima koji su
nudili golubove rekao: » Uklonite to, nosite to odavde!« Ove 1ju-
de nije istjerao, a niti ih je puno prekoravao, nego im je vrlo
ljubazno rekao: »Uklonite tol« kao da je htio re¢i: Ovo doduse
nije zlo, ali ipak stvara zapreku ¢istoj istini. Ovi ljudi, to su sve
dobri 1judi koji svoja djela Cine ¢isto samo radi Boga i u tome
ne traZe svoga, a ipak ih ¢ine s vezano$cu na vlastito ja, na vrije-
me i broj, na ispred i iza. U ovim su djelima oni sprijeceni u
postizanju najvrednije istine: da bi, naime, trebali biti slobodni
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i nevezani, kao $to je na§ Gospodin Isus Krist slobodan i neve-
zan, i uvijek se bez prestanka i bezvremenski nanovo za¢inje od
svoga nebeskog Oca i u istom se ’sada’ bez prestanka opet
u-rada, sa zahvalnim ¢as¢enjem, u oéinsko velianstvo, u jedna-
kom dostojanstvu. Sasvim tako trebao bi stajati ¢ovjek koji bi
Zelio postati pristupacan za najuzviSeniju istinu i u njoj Zivjeti
bez ’ispred’ i ’iza’ i bez sprijeCenosti bilo kojim djelima i slika-
ma kojih je postao svjestan, primajuéi bozanske darove neve-
zan i slobodan, nanovo u ovom ’sada’ i u ovom istom svjetlu
u-radajudéi ih nesprije€en, sa zahvalnim ¢a$¢enjem, u nasemu
Gospodinu Isusu Kristu, Tako bi bili uklonjeni ti golubovi, to
jest sprijeenost i vezanost na vlastito ja po svim onim djelima
koja su inace dobra, u kojima Covjek ne traZi svoje. Stoga je nas
Gospodin vrlo ljubazno rekao: »Nosite to odavde, uklonite tol«,
kao da je htio redi: To je doduse dobro, ali sobom nosi i
sprijeenost.

Ako ovaj hram tako postane slobodan od svih zapreka, to jest
od vezanosti na ja i od neznanja, onda on tako lijepo blista i
tako se Cist 1 jasan sjaji iznad svega i1 preko svega $to je Bog
stvorio da se s njim ne mozZe susresti nitko jednaka sjaja nego
jedino nestvoreni Bog. I zaista: Ovom hramu nije slian nitko
nego samo nestvoreni Bog. Sve $to je niZze od andela, nije uopdée
sliécno ovom hramu. | sami najvi$i andeli sli¢e ovom hramu ple-
menite duse do izvjesnog stupnja, ali ipak ne potpuno. Da oni
sliée dusi u izvjesnoj mjeri, to stoji u pogledu spoznaje i ljuba-
vi. Ali njima je postavljen jedan cilj; oni ne mogu preko njega.
Dusa medutim sigurno moze preko toga. Ako bi jedna dusa - i
to dusa Covjeka koji bi jo§ Zivio u vremenu - stajala na istoj
visini s najvis§im andelom, taj bi ¢ovjek jo§ uvijek u svojoj slo-
bodnoj mo¢i mogao sti¢i daleko vise, u svakom ’sada’ nov, ne-
brojiv, to jest mimo i iznad na¢ina andeld i svakoga stvorenog
uma. Samo je Bog slobodan i1 nestvoren, i stoga je samo on dusi
slican po slobodi, ali ne u pogledu nestvorenosti, jer ona jest
stvorena. Kad dusa dode u nepomijesano svjetlo, ona tako dale-
ko zade u svoje nistavilo od svoga stvorenog neceg u tom nista-
vilu da se ona vlastitom snagom ni na koji nadin ne moZe vratiti
u svoje stvoreno nesto. A Bog se sa svojom nestvoreno$éu posta-
vi pod njezino nistavilo i odrZi dudu u njezinu nedemu. Du3sa se
odvazila da propadne, pa sama od sebe i ne mozZe (opet) doci k
sebi — toliko je sebi umakla - dok se Bog nije pod nju posta-
vio. To mora nuzno tako biti. Jer, kako sam prije kazao: »Isus je
usao u hram i izbacio one koji su tu kupovali i prodavali, a dru-
gima rekao 'Nosite to odavdel« - Da, vidite, sad ja uzimam taj
mali iskaz: »Isus ude i poCe govoriti: "Nosite to odavdel«, i oni
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to odnesose. Vidite, sad tu ne bijase vise nikoga doli samog Isusa
1 on poce govoriti u tom hramu. Vidite, ovo trebate uistinu zna-
ti: Ako jo$ netko hoce da u tom hramu, to jest u dusi, osim sa-
mog lsusa, govori, onda Isus §uti, kao da nije doma, a i nije do-
ma u toj dusi, jer ona ima stranih gostiju s kojima govori. Treba
1i pak Isus u toj dusi govoriti, to ona mora biti sama i mora $u-
tjeti ako hode ¢uti kako Isus govori. Pa evo on ulazi i pocinje
govoriti. Sto govori Gospodin Isus? On govori ono §to on jest. A
§to je on? On je Rije¢ Oceva. U ovoj istoj Rijeci i1zrice Otac
sebe sama i cijelu boZansku narav i sve 3to Bog jest, onako kako
on to spoznaje; a on to spoznaje kako to jest. A buduéi da je on
savrien u svom spoznavanju i u svojoj moci, stoga je savrien i u
svom govorenju. Govoreéi Rije¢, on izrice sebe i sve stvari u
drugoj osobi 1 daje joj istu narav koju on sam ima, te u istoj
Rijedi izri¢e sva umom obdarena biéa u istoj toj Rijec¢i kao toj
Rije¢i (bitno) slicna prema »slici«, utoliko $to je ona unutar-
-ostajuca - no ipak ne jednaka toj istoj Rije¢i na svaki nacin,
utoliko $to ona ssijava, dakle utoliko $to svaka (slika) za se ima
zaseban bitak; one su (tj. isijavajuce »slike« medutim primile
moguénost da dosegnu milosnu sliénost s istom Rije¢i. A tu istu
Rije¢, kakva u sebi jest, nju je Otac u cijelosti rekao, tu Rije¢ i
sve §to u toj Rijeci jest.

Pa kad je Otac ovo rekao, §to onda Isus govori u dusi? Kao $to
sam kazao: Otac govori tu Rijec 1 govori u toj Rijeci, a inace ne;
a Isus govori u dusi. Nadin njegova govora je taj da on sebe sa-
ma i sve §to je Otac u Njemu govorio objavljuje na onaj nacin
kako je taj duh spreman primiti. On objavljuje ofinsku vrhov-
ni¢ku moé u tom duhu u istoj neizmjernoj sili. Ako duh prima
ovu silu u Sinu 1 po Sinu, onda on biva snaZan u svakom napre-
dovanju, tako da postaje sli¢an i snaZan u svim krepostima i u
svakoj savrsenoj ¢istoéi, tako da ni ovo §to je milo ni ono §to je
nemilo niti i§ta $to je Bog u vremenu stvorio ne moZe omesti
toga ¢ovjeka, naprotiv, on u tome mo¢éno stoji kao u bozanskoj
stli, prema kojoj su sve stvari malene i nemocéne.

Po drugi put se Isus objavljuje u dusi svojom neizmjernom
mudroséu koja on sam jest, u kojoj mudrosti Otac spoznaje sa-
ma sebe sa svojom cijelom vrhovni¢kom silom kao ($to spozna-
je) i onu istu Rije¢, koja i jest sama Mudrost, i sve §to je u njoj
tako kako to jest Jedno. Kad se ta Mudrost sjedini s duSom, on-
da je od duSe ama ba$ posve uzeta svaka sumnja i svaka zabluda
i svaka tama, a ona je prenesena u &isto, jasno svjetlo, koje sam
Bog jest, kao $to govori prorok: »Gospodine, u Tvojemu ce se
svjetlu svjetlo spoznati« (Ps 35,10). Tu Bog pomoc¢u Boga biva u
dusi spoznat; onda ona spoznaje ovom Mudro§¢u samu sebe 1
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sve stvari, a ista ta Mudrost spoznaje nju s njim samim, i s
istom Mudros$¢u ona spoznaje o¢insku vrhovni¢ku moé¢ u njezi-
noj plodnoj mo¢i radanja i bitno Pra-Bice u jednostavnom je-
dinstvu bez ikakve razli¢itosti.

{sus se k tomu objavljuje s neizmjernom sla$éu i puninom,
koja izvire iz sile Duha Svetoga, i prelijeva se i utjece s preobi-
latom puninom i sla§¢u u sva srca spremna da je prime. Kad se
Isus s ovom puninom i ovom slas¢u objavljuje i s dusom sjedi-
njuje, dusa se s ovom puninom i ovom slaséu u samu sebe ulije-
va 1 izlijeva i preko sebe i van preko svih stvari iz same sebe,
milospo s mo¢i bez posredstva, nazad u svoj prvi izvor. Tada je
izvanjski ¢ovjek svome unutarnjem ¢ovjeku poslusan do svoje
smrti i onda je u postojanu miru uvijek u sluzbi BoZjoj.

Da Isus uzmogne i u nas doéi i izbaciti i ukloniti sve zapreke i
da nas u€ini jednim, kako je on jedan Bog kao Jedno s Ocem i
Duhom Svetim, pa da tako i mi s njim jedno postanemo i vjeé-
no ostanemo, neka nam Bog pomogne. Amen.



2. PROPOVLIED

Intravit Jesus in quoddam castellum et mulier quaedam, Martha
nomine, excepit illum in domum suam. Lucae Il (Luc. 10,38)

Rekao sam, najprije na latinskom, jednu malu izreku koja je
napisana u evandelju, a nadki glasi ovako: »Na3 Gospodin Isus
Krist uzide u jedan gradi¢ i bi primljen od jedne djevice §to bi-
jase Zena.« .

Hajde sad paZljivo pripazite na ovu besjedu: Nuzno mora biti
tako da je ona bila »djevica«, onaj ovjek Sto je primio Isusa.
Djevica oznaguje ¢ovjeka koji je slobodan od svih tudih slika,
tako slobodan kao §to je bio dok ga jo3 nije bilo. Vidite, sad bi
se moglo pitati, kako neki ¢ovjek koji je roden i razvio se u ra-
zumno bice, kako taj moze biti slobodan od svih slika, kao kad
ga jos nije bilo, a on pritom ipak ima dosta toga to su sve slike;
kako on onda moZe biti slobodan? Sad pazite na pouku koju ¢u
vam izloziti. Kad bih bio tako obuhvatna uma da bi u mojemu
umu stajale sve slike koje su (u se) primili svekoliki ljudi, te (k
tomu) one koje su u samomu Bogu, ali tako (u mojemu umu) da
bih ja bio tako slobodan od vezanosti moga je na njih da ja ni
za jednom od njih ne bih posegnuo kao za vlastitom, niu d_jelo—
vanju ni u pristajanju, niti prije niti poslije, nego da bih u
ovom nazoénom sada slobodan i nevezan stajao za predragu vo-
lju Bozju i da bih nju ispunio, ja bih, zaista, bio djevica qu
sprije¢enosti putem slika, jednako pouzdano kao §to sam bio
dok me nije bilo. ‘

Dalje kazem: To 3to je Sovjek djevica ne oduzima mu nista
od svih onih djela koja je ikada ucinio; sve ga to {medutim)
ostavlja raspoloZivim 1 slobodnim bez ikakve zaprijeéenosti u
najuzvisenijoj istini, tako kao 3to je Isus sam u sebi slobodan 1
nevezan i spreman sluZiti. Kao $to ucitelji kazu da je samo jed-
nako i jednako osnova za sjedinjenje, stoga ¢ovjek mora biti
(kao) djevojka za sluzbu, djevica koja treba primiti* Isusa,
spremnog da sluZi.

Sad pazite i to¢no motrite! Kad bi ovjek bio neprestano dje-
vica, od njega ne bi bilo ploda. Ako hoce postati plodan, nuZzno
je da bude suprugom. »Supruga« je najplemenitiji naziv koji se
moze dusi pridati, i puno je plemenitiji nego »djevica«. Da ¢ov-
jek u sebe primi Boga, to je dobro i u ovoj pristupacnosti on jest
djevica. Ali da Bog u njemu bude plodan, to je bolje; jer jedino

* Empfangen znadi i primiti i zaceti, prev.
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oplodivanje dara jest zahvalnost za dar, a duh je supruga ondje
u opet radajucoj zahvalnosti gdje on Isusa uzvratno rada u Bo-
7je o€insko srce.

Mnogi se dobri darovi za¢inju u djevi¢anstvu, ali se u supru-
zni¢koj plodnosti ne radaju uzvratno u Boga. Ti darovi propada-
ju i niste se, tako da ¢ovjek od njih nikada ne postaje blazeni-
jim ni boljim. Pri tomu njemu njegovo djevi¢anstvo nije ni od
kakve koristi, jer on povrh svoga djevi¢anstva nije (i) supruga s
punom plodnosti. U tomu lezi gubitak. Stoga sam kazao: »Isus
uzide u jedan gradi¢ i bi primljen od jedne djevice $to bijase
Zena.« To mora nuZno biti tako kako sam ja vama izloZio.

Supruznici donose godisnje jedva vise od jednog ploda. Ali
jednu drugu vrstu »supruznika« imam ovajput na umu: sve one
koji su svojim ja vezani za molitvu, post, za bdijenje i svakoja-
ka izvanjska vjezbanja i odricanja. Svaka vezanost tvoga ja za
bilo koje djelo koje ti oduzima slobodu da u ovom sada§njem
sada stoji na usluzi Bogu i da samo njega slijedi u onom svjetlu
kojim bi te poslao na djelovanje i prepustanje, slobodnog i no-
vog u svakom sada, kao da drugacije nista ne bi imao ni htio ni
mogao: - svaka vezanost (tvoga) ja ili svako hotimi¢no djelo
koje ti oduzima uvijek novu slobodu, to ja, eto, nazivam jed-
nom godinom; jer tvoja dusa pritom ne donosi nikakva ploda,
osim ako je obavila posao koji si u vezanosti na ja naumio, a ti
ni u Boga ni u sama sebe nema$ povjerenja, osim ako si izvr§io
svoje djelo §to si ga se prihvatio s vezano$¢u na ja; ina¢e nemas
mira. Stoga 1 ne donosi$ nikakva ploda, osim ako si u¢inio svoje
djelo. Ovo ja postavljam kao jednu godinu, a plod je ipak ma-
len, jer je iz (tog) djela proizasao u vezanost na ja a ne u slobo-
du. Takve ljude ja zovem »supruZnicima«, jer su vezani u veza-
nosti na ja. Takvi donose malo ploda, a uz to je on jo§ malen,
kao §to sam kazao.

Djevica koja je supruga, ona je slobodna i nevezana, bez ve-
zanosti na ja, ona je Bogu i sebi samoj uvijek jednako blizu.
Ona donosi mnogo plodova, i oni su veliki, ni manje ni vide ne-
go §to je sam Bog. Ovaj plod i ovaj porod donosi ova djevica
koja je supruga, i ona svaki dan donosi plod sto ili tisuc¢u puta,
pa i bezbroj puta, radajudi i bivajuéi plodnom iz najplemeniti-
jeg osnova; jo§ bolje kazano: zaista, iz istog razloga iz kojeg
Otac rada svoju vje¢nu Rije¢, iz njega ona biva plodna i suradu-
juca. Jer Isus, svjetlo i odsjaj ofinskog srca — kao $to kaZe Sveti
Pavao da je on slava i odsjaj o¢inskog srca i da silom prosijava
o¢insko srce (usp. Heb 1,3) - ovaj Isus sjedinjen je s njom i
ona s njim, te ona svijetli i blista s njim kao jedinstveno Jedno i
kao Cisto — jasno svjetlo u ocinskom srcu.
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Ja sam takoder ve¢ Cesto puta kazao da ima u dusi jedna mo¢
koju ne doti¢u ni vrijeme ni tijelo: ona istjece iz duha i ostajg u
duhu i sasvim je duhovna. U toj moc¢i Bog je sasvim tako bujno
zelen i rascvjetan u svoj radosti i svoj slavi kao 3to je u samomu
sebi. Tu je tako veli¢anstvena (divna) radost i tako nepojmlj1vq
velika radost da o njoj nitko ne moze iscrpno zboriti. Jer vje¢ni
Otac rada svoga vjeénog Sina u ovoj moéi bez prestanka, tako
da ova mo¢ Sina Oceva i sebe samu kao istog Sina u jedinstve-
noj moéi su-porada. Kad bi neki ¢ovjek posjedovao ¢itavo kra-
ljevstvo ili sve imanje svijeta i predao to &isto radi Boga, a qnda
Bog njemu dao da trpi toliko koliko je ikada nekom ¢ovjeku
dao, pa on sve to trpio do svoje smrti, i onda ga Bog jedanput
samo jednim pogledom pustio da pogleda kakav je on u ovoj
moéi: - njegova bi radost bila tako velika da bi svega tog trplje-
nja i tog siromastva bilo jo§ premalo. Da, kada mu cak Bog na-
kon toga nikad vise ne bi dao kraljevstva nebeskoga, on bi ipak
bio primio (i) preveliku nagradu za sve 3to je ikad pretrpio; jer
Bog je u ovoj moéi kao u vje¢nom sada. Kad bi duh bio uvijek s
Bogom u ovoj modi sjedinjen, Covjek ne bi mogao ostarjeti; jer
ono sada u kojem je Bog stvorio prvoga ¢ovjeka, i ono sada u
kojem ¢e nestati posljednji ¢ovjek, te ovo sada u kojem ja govo-
rim, u Bogu su jednaki i nisu nita nego jedno Sada. Sad pogle-
dajte, ovaj Covjek prebiva u jednom svjetlu s Bogom; zato u
njemu nema ni trpljenja ni vremenskog slijeda, nego trajno
jednaka vje¢nost. Ovom je Covjeku zaista uzeto svako cudenje i
u njemu sve stvari stoje bitno. Stoga on ne prima nista novo od
buducih stvari niti od bilo kojeg »slu¢aja«, jer on prebiva u jed-
nomu sada, uvijek bez prestanka novom. Takva je boZanska
uzvisenost u ovoj mo¢i.

lma jo$ jedna moé koja je takoder netjelesna i ona proistjece
iz duha i u duhu ostaje i posve je duhovna. U ovoj mo¢i Bog
tinja i gori bez prestanka sa svim svojim bogatstvom, sa svom
svojom slatkoéom i sa svom svojom milinom. Zaista, u ovoj je
mo¢i tako velika radost i tako velika, neizmjerna naslada da je
nitko ne moze iscrpno iskazati ili objaviti. Ja opet kazem: Kad
bi bilo ikojeg ¢ovjeka koji bi s umom po istini kroz jedan trenu-
tak gledao tu milinu i tu radost koja jest u toj moci — sve 5to bi
on mogao pretrpjeti i $to bi Bog htio da on pretrpi, sve bi to nje-
mu bilo neznatno, ma upravo nista; kazem jo§ vise: bila bi mu
to potpuna radost i ugodnost.

Ako hoées pravo znati da li je tvoje trpljenje tvoje ili Bozje,
to trebas prepoznati po ovomu: Ako trpis radi sebe sama, na ko-
ji god to nadin-bilo, to ti trpljenje nanosi bol i tesko ti ga je pod-
nijeti. Ali ako trpi$ radi Boga i jedino radi Boga, onda te to tr-
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pljenje ne boli pa ti nije ni tesko, jer Bog nosi (taj) teret. U pu-
noj istini: Kad bi bilo nekog ¢ovjeka koji bi htio trpjeti radi
Boga i ¢isto jedino radi Boga, pa na nj palo skupa i sve trpljenje
§to su ga svi ljudi ikada pretrpjeli, to ga ne bi zaboljelo niti bi
mu bilo tesko, jer bi Bog nosio taj teret. Kad bi mi netko nato-
vario na vrat jedan kvintal, pa ga onda na mom vratu netko
drugi drzao, ja bih jednako rado stotinu njih kao jednoga sebi
natovario, jer meni ne bi bilo te$ko niti bi me boljelo. Kratko
re¢eno: Sto god ¢ovjek trpi radi Boga i jedino radi Boga, Bog mu
to ¢ini lakim i slatkim. Pa tako sam i kazao na pocdetku, ¢ime je
zapocela nasa propovijed: »lsus uzide u jedan gradi¢ i bi prim-
ljen od jedne djevice §to bijaSe Zena.« Zasto? To je nuzno mo-
ralo biti tako da ona bude djevica i k tomu Zena. A ja sam vam
govorio o tome da je Isus bio primljen; ali nisam vam (jo§) ka-
zao §to je »gradi¢«, a sad ¢u vam o tomu govoriti.

Ja sam nekiput kazao da ima jedna mo¢ u duhu koja je jedi-
na slobodna. Kazao sam nekiput da je to jedno skroviste duha;
nekiput sam kazao da je to svjetlo duha; nekiput sam kazao da
je to iskra. A sada kaZem: Nije to ni ovo ni ono; usprkos tomu
jest nesto §to je uzvisenije i od ovoga i od onoga, kao $to je nebo
nad zemljom. Stoga ja to sad nazivam na plemenitiji na¢in nego
§to sam to ikada nazvao, a to se ipak ruga i toj plemenitosti i
tom nacinu te je uzviSeno nad tim. To je slobodno od svih ime-
na i liSeno svih oblika, sasvim nevezano i slobodno, kao §to je
Bog nevezan i slobodan u samom sebi. To je tako potpuno jedno
i jednostavno, kao §to je Bog jedan i jednostavan, tako da se u
nj ni na koji nain ne moze zaviriti. Ta naime moc¢, o kojoj sam
govorio, u kojoj je Bog bujno zelen i rascvjetao i sa svim svojim
bozanstvom a (i) duh u Bogu, u istoj moéi rada Otac svoga jedi-
norodenog Sina tako istinski kao u sebi samomu, jer on stvarno
Zivi u toj moéi, i Duh rada s Ocem istog jedinorodenog Sina i
sama sebe kao istog Sina te jest isti taj Sin u tom svjetlu, i jest
istina. Kad biste mogli spoznavati s mojim srcem, onda biste do-
bro razumjeli §to kaZzem; jer to je istina, i istina to sama kaZe.

Vidite, sad pripazite! Tako je jedno i (tako) jednostavan ovaj
»gradi¢« u dusi, o kojemu govorim i koji imam na umu, uzvi-
§en nad svaki nac¢in, da ona plemenita mo¢ o kojoj sam govorio
nije dostojna da i (samo) jednom zaviri u ovaj gradi¢, pa 1 ona
druga mo¢ o kojoj sam govorio, u kojoj Bog tinja i gori sa svim
svojim bogatstvom i sa svom svojom milinom, ni ta se (mo¢) ni-
kad ne usudi unutra proviriti; tako je sasvim jedno i jednosta-
van taj gradi¢, i tako je uzviSeno nad svaki naéin i nad sve moc¢i
ovo jedinstveno Jedno da nikad ni jedna mo¢ ni naéin ne mogu
unutra proviriti (pa) ni Bog sam. U punoj istini i kako je Bog
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ziv: Sam Bog neée nikada ni na ¢as(ak) tamo proviriti niti je
ikada zavirio, ukoliko jest u nacinu i »svojstvu« svojih osoba.
Ovo je lako uvidjeti, jer je ovo jedinstveno Jedno bez nacina i
bez osobine. I stoga: Ako bi Bog u to zavirio, to bi ga moralo
stajati svih njegovih bozanskih imena i njegova osobne osobi-
ne: to bi on morao odreda vani ostaviti ukoliko bi tamo zavirio.
Nego, kao $to je on jednostavno Jedno, bez ikojeg nacina i oso-
bine, tako on u svom smislu nije ni Otac ni Sin ni Duh Sveti, a
ipak jest Ne§to §to nije ni ovo ni ono.

Vidite, tako kako je on Jedno i jednostavan, tako on dolazi u
ovo Jedno, §to ja tu nazivam gradicem u dusi, i on ni na koji
naéin inace ne ulazi niti jest unutra. S tim dijelom je dusa jed-
naka Bogu a inage ne. Sto sam vam rekao jest istina; za to vam
stavljam istinu za svjedoka a svoju duSu u zalog.

Da budemo takav gradi¢ u koji Isus uzlazi i biva primljen i
vje¢no u nama ostaje, na natin kako sam kazao, neka nam Bog
pomogao. Amen.

3. PROPOVIJED
Nunc scio vere, quia misit dominus angelum suum (Act. 12,11)

Kad je Petar silom uzvienoga, suverenog Boga bio osloboden iz
okova svoga zato¢eni$tva, on je onda (pro)govorio: »Sad uistinu
znam da mi je Bog poslao svoga andela i oslobodio me iz Hero-
dove vlasti 1 iz ruku neprijatelja« (Dj 12,11; usp. i Ps 17,1).

Okrenimo sad ovu izreku pa kaZimo: Jer mi je Bog poslao
svoga andela, zato istinski spoznajem. »Petar« znaci isto §to i
spoznaja. Ja sam to i inace ve¢ kazao: spoznaja i um sjedinjuju
dusu s Bogom. Um prodire u Cisti bitak, spoznaja prethodi, ona
uzlazi i prodire, da bi (tu) bio roden BoZji jedinorodeni Sin. Na§
Gospodin kaZe kod Mateja da nitko ne spoznaje Oca nego samo
Sin (Mt 11,27). Ugitelji kaZu da spoznaja ovisi o jednakosti. Ne-
koliko ugitelja kaZe da je dusa nadinjena od svih stvari, jer ona
ima sposobnost spoznavati sve stvari. To zvuéi nerazumno, a
ipak je istinito. Ugitelji kazu: Sto trebam spoznavati, mora mi
biti potpuno nazo¢no i sli¢iti mojoj spoznaji. Sveci kazu da je u
Ocu mo¢, u Sinu jednakost, a u Duhu Svetomu sjedinjenje. Jer
je Otac Sinu savrSeno nazo€an, a Sin njemu savrieno jednak,
stoga nitko ne spoznaje Oca nego samo Sin.

Sad govori Petar: »Sad istinski spoznajem.« Zasto se ovdje
istinski spoznaje? Stoga jer je to boZansko svjetlo koje nikoga
ne obmanjuje. Drugo, zato §to se tu spoznaje Cisto i bistro i ni-
¢im nezastrto. Stoga govori Pavao: »Bog stanuje u nedostupnu
svjetlu« (1 Tim 6,16). Ucitelji kazu da ¢e nam tamo ostati mu-
drost koju ovdje nau¢imo. A Pavao kaZe da ée ona proéi (1 Kor
13,8). Jedan ugitelj kaze: Cista spoznaja, &ak (jo§) i ovdje u
ovom Zivotu, skriva u sebi tako veliki uzitak da je slast svih
stvorenih stvari ba$ kao nista spram uzitka koji u sebi nosi ¢ista
spoznaja. Pa ipak, ma koliko ona bila plemenita, ona je ipak
»slu€aj«; pa kao §to je malena jedna rijeCca u poredenju s Cita-
vim svijetom, tako je malena sva ta mudrost koju moZemo ov-
dje nauditi spram ¢iste, bistre istine. Stoga kaze Pavao da ¢e ona
pro¢i. Pa ako ona i ostaje, ona zapravo postaje ludom, bas kao
da nije niSta spram (iste istine koja se tamo spoznaje. Treéi raz-
log §to se tamo istinski spoznaje, leZi u tomu: Stvari koje ovdje
vidimo podloZzne mijeni, ondje spoznajemo kao nepromjenljive
i tamo ih uzimamo kako jesu sasvim nepodijeljene i jedna po-
kraj druge: jer, ono §to je ovdje daleko, tamo je blizu, jer su
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ondje sve stvari nazoéne. Sto se dogada u prvi i u posljednji
dan, ondje je sada nazocno.

»Sad istinski znam da mi je Bog poslao svoga andela.« Kad
Bog dusi salje svoga andela, onda ona pocinje istinski spoznava-
ti. Nije Bog uzalud Petru povjerio kljug, jer » Petar« znaéi isto
§to 1 spoznaja (usp. Mt 16,19). A spoznaja ima kljuc¢ i otvara i
prodire i nalazi Boga nezastrta i onda kaZze svom suigracu, volji,
§to ju je zaposjela, premda je ona ipak i prije imala volju (za
to); jer ono §to hocu, to trazim. Spoznaja ide ispred. Ona je kne-
ginja 1 trazi gospodstvo u najuzviSenijem i najéistijem, pa ga
predaje dusi, a duda naravi, a narav svim tjelesnim osjetilima.
Dusa je tako plemenita u onom §to je u njoj najvise i najcistije
da ugitelji za nju ne mogu naci imena. Oni nju nazivaju »du-
Som« utoliko §to daje tijelu Zivot. Sad uditelji kazu da je pri pr-
vom prodoru boZanstva, gdje Sin izlazi iz Oca, andeo oblikovan
najbliskije prema Bogu. Zacijelo je istina: dusa je prema Bogu
oblikovana u svom najuzvidenijem dijelu; ali andeo je bliza sli-
ka BoZja. Stoga se andeo 3alje dusi da je vrati istoj slici prema
kojoj je on oblikovan; jer spoznaja te¢e iz jednakosti. Kako
pak du$a ima sposobnost spoznavati sve stvari, ona stoga nikad
ne miruje dok ne dode u prvu sliku, gdje su sve stvari jedno, a
tamo dolazi do spokoja, to jest: u Bogu. U Bogu nijedno stvore-
nje nije plemenitije od drugoga.

Utitelji kazu: Bitak i spoznaja sasvim su jedno, jer 3to nije,
to se i ne spoznaje; §to ima najvise bitka, to se najvile i spozna-
je. A bududi da Bog ima preobilan bitak, on nadilazi i svu spo-
znaju, kao §to sam kazao prekjucer u svom posljednjem govo-
ru: da je dusa uobli¢ena u prvu istocu, u otisak Ciste bitnosti,
gdje ona Boga kusa dok on ne poprimi istinu ili spoznatljivost,
tamo gdje je odloZena svaka moguénost imenovanja; tamo ona
najcistije spoznaje, tamo ona uzima bitak u punoj primjereno-
sti. Stoga kaze Pavao: »Bog prebiva u nedostupnu svjetlu« (1
Tim 6,16). On jest prebivanje u svojoj Cistoj bitnosti, u kojoj
nema nicega prianjajuceg. Sto ima »s-luenosti«, to mora biti
odstranjeno. On jest ¢ista u-sebnost, gdje nema ni ovog ni onog;
jer §to u Bogu jest, to jest Bog. Jedan poganski ucitelj kaZe: Sna-
ge koje ispod Boga lebde vise o Bogu, pa koliko god one postoja-
le ¢isto u sebi, one ipak imaju ovisnost o onomu koji nema ni
podetka ni kraja; jer u Boga ne moZe pasti nista strano. Imajte
za to svjedo€anstvo u nebu: ono ne moze primiti nikakav strani
utisak na strani nacin.

To se zbiva ovako: Sto god k Bogu dolazi, biva preobrazeno;:
koliko god to bilo malovrijedno, ako to Bogu donesemo, ono sa-
mo od sebe otpada. Uzmite za to jednu usporedbu: Ako imam
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mu@r(.)s_t, nisam ja sama ta mudrost. Ja mogu mudrost ste¢i, mo-
gu je i lzgl{biti. Sto god medutim jest u Bogu, to jest Bog; to ne
mo?e od njega otpasti. To prelazi u bozansku narav, jer bozan-
ska je narav tako snazna da 3to god se u nju ulije biva ili savrse-
N0 U nju preneseno ili sasvim vani ostaje. Sad s divljenjem cuj-
te! Buduci da Bog u sebe preobrazava tako malovrijedne stvari,
Sto onda mislite da on ¢ini s dujom koju je odlikovao slikom
sama sebe?

Da bismo do toga stigli, neka nam Bog pomogne. Amen.




4. PROPOVIJED

Omne datum optimum et omne donum perfectum desursum est.
Jacobi I (Jac. 1,17)

Sveti Jakov kaze u poslanici: »Najbolji dar i savr§enost silaze
odozgo od Oca svjetlosti« (Jak 1,17).

Sad pazite! Ovo morate znati: Ljudi koji se Bogu prepuste i sa
svim marom samo njegovu volju traze, §to god nekom takvom
govjeku Bog dade jest ono najbolje; u to budi tako siguran, kao
i u to da Bog Zivi, da to nuzno mora biti ono najbolje i da inaCe
ne bi moglo biti nikakva nagina koji bi bio bolji. Makar i moglo
biti da se nesto drugo uéini boljim, to za tebe ipak ne bi bilo
tako dobro; jer Bog hoce upravo ovaj nadin, a ne neki drugi, te
ovaj na¢in mora nuZno za tebe biti najbolji. Pa bila to bolest ili
siromastvo ili glad ili Zed ili $to mu drago, ono §to ti Bog dosudi
ili ne dosudi, odnosno §to ti da ili ne da, sve je to za tebe najbo-
lje; pa makar ti nijedno od ovog dvoga — ni poboznost ni osje-
¢ajnost — nemao, te §to god ti imao ili nemao: samo se postavi
ispravno prema tomu da u svim stvarima imas pred sobom sla-
vu Bozju, pa §to god ti onda uginio, to je ono najbolje.

Sad bi ti mozda mogao reéi: Odakle ja znam je li to volja Bo-
#ja ili nije? Znajte: Kad to ne bi bila volja BoZja, toga ne bi ni
bilo. Nemas ni bolesti ni bilo &ega, osim ako to Bog hoce. Pa kad
onda zna$ da je to volja BoZja, trebao bi u tomu imati toliko
zadovoljstva i smirenja da nikakvu muku ne smatra§ mukom;
pa da dode i do krajnje nevolje te osjeti§ ma §to od muke ili
patnje, i tada bi to bilo potpuno naopako; jer ti to od Boga tre-
ba$ uzeti kao najbolje, jer to nuzno mora biti tvoje najbolje. Jer
Bozji se bitak sastoji u tomu da on hoce ono najbolje. Stoga to i
ja moram htjeti i niSta mi se (drugo) ne treba bolje svidati. Ako
bih se nekom ¢ovjeku svim marom htio svidjeti, pa onda zasi-
gurno znao da bih se tom ¢ovjeku bolje svidio u sivom odijelu
nego u bilo kojem drugom, kako god dobro ono bilo, nema ni-
kakve sumnje da bi mi to odijelo bilo dopadljivije 1 draze nego
bilo koje drugo, koliko god (to drugo) bilo dobro. A ako bih se
ja htio svakomu svidjeti: za §to god bih znao da je nekomu dra-
go, u rije¢ima ili djelima, ja bih uginio to a ne (ono) drugo. Haj-
de, sad se ispitajte u pogledu toga kako stoji s vaSom ljubavi!
Kad biste 1jubili Boga, nidta vam ne bi moglo biti milije od toga
§to bi se njemu najvise svidalo i da bi se na nama to vise ispu-
nila njegova volja. Kako god se mozZe ¢initi te§kom muka ili ne-
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volja, ako ti u tomu nemas§ jednako veliko zadovoljstvo, s tim
nije u redu.

Ja Cesto obi¢avam govoriti jednu besjedu, a i istinita je: Mi
svaki dan zazivamo i vicemo u Oc¢enasu: »Gospodine, budi vo-
lja tvojal« (Mt 6,10). A kad onda bude njegova volja, mi se ho-
¢emo srditi 1 njegova nas volja ne zadovoljava. Medutim, §to
god ona uéinila, to bi nam se trebalo najvise svidjeti. Oni koji to
prihvate kao (ono) najbolje, ostaju pri svemu u savr§enomu mi-
ru. Sad, vama se ponekad ¢ini: » Ah, da je ispalo drugadije, bolje
bi bilo«, ili: » Da nije ispalo tako, mozda bi ispalo bolje.« Dok ti
se tako ¢ini, nikada nede§ ste¢i mir. Ti to treba$ prihvatiti kao od
svega najbolje. Ovo je prvi smisao te izreke iz Svetog Pisma.

Ima jo$ jedan drugi smisao, o njemu pomno razmislite! On
(= Sveti Jakov) kaZe: »svaki dar«. Samo ono §to je najbolje i
najuzvienije jesu pravi darovi u najvlastitijem smislu. Bog ni-
§ta ne daje tako rado kao velike darove. Jednom sam rekao na
ovomu mjestu da Bog ¢ak radije oprasta velike grijehe nego ma-
le. I §to su oni vedi, on ih to radije 1 brze oprasta. A sasvim isto
stoji s milosti i darom i kreposti: §to su vedi, to ih radije daje;
jer je njegova narav u tomu da on daje velike stvari. I stoga, §to
su stvari vrednije, to ih je viSe. Najplemenitija stvorenja jesu
andeli, a oni su ¢isto duhovni i nemaju na sebi nikakve tjelesno-
sti, a ima ih najviSe, ima ih viSe od zbroja svih tjelesnih stvari.
Velike se stvari upravo istinski zovu »darovi« i pripadaju nje-
mu (= Bogu) najstvarnije i najintimnije.

Jednom sam rekao: Sto se u pravom smislu moZe rije¢ima
iskazati, to mora iznutra van izaéi i pokrenuti se nutarnjim obli-
kom, a ne izvana ulaziti unutra, nego: to mora izaéi van iznutra.
To ba§ stvarno Zivi u najdubljoj nutrini duse. Ondje su ti sve
stvari prisutne i u nutrini Zive i tragaju i (tu) su u onom najbo-
ljem i najuzvisenijem. Zasto nista od toga ne opaza§? Jer tamo
nisi doma. Sto je neito plemenitije, to je ono opéenitije. Jer
osjetila imam kao zajedni¢ko sa Zivotinjama, a Zivot (k tomu) s
drveéem. Bitak mi je jo§ nutarnjiji, njega imam kao zajednicki
sa svim stvorenjima. Nebo je obuhvatnije od svega §to je ispod
njega; stoga je i plemenitije. Sto su stvari plemenitije, to su obu-
hvatnije i opéenitije. Ljubav je plemenita jer je obuhvatna.

Izgleda tesko $to je naloZzio na§ Gospodin: da se brata kricani-
na treba ljubiti kao samoga sebe (Mk 12,31; Mt 22,39). Nera-
zumni ljudi opéenito kazu da se time hoce reci: treba ih (bracu
kr¥c¢ane) ljubiti s obzirom na isto dobro radi kojega sebe ljubi-
mo. Ne, to nije tako. Trebamo ih ljubiti kao sebe same, a to nije
tesko. Ako hodete pravo promisliti, ljubav je vise nagrada nego
zapovijed. Zapovijed izgleda teska, a nagrada je poZeljna. Tko
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Boga ljubi, kao §to ga treba i mora ljubiti, htio-ne htio, i kao §to
ga ljube sva stvorenja, taj mora ljubiti svoga brata ¢ovjeka kao
sebe samoga i radovati se njegovim radostima kao vlastitim ra-
dostima i zahtijevati njegovu €ast kao i svoju vlastitu (Cast), a
stranca (ljubiti) kao i ukucanina. 1 na takav je nacin Covjek uvi-
jek u veselju, u Casti i u koristi, tako je bas kao u kraljevstvu
nebeskom, i tako &e$¢e ima radosti nego ako bi se radovao samo
svomu vlastitom dobru. 1 znajte doista: Ako te vise usrecuje tvo-
ja vlastita ¢ast nego Cast nekoga drugoga, to onda nije u redu.

Znaj, kad god na neki na¢in traZi§ ono Sto je tvoje, ti nikad
ne nalazi§ Boga jer ne trazi§ iskljucivo Boga. TraZi§ nesto uz Bo-
ga, te ¢inis upravo onako kao da od Boga pravis svijeéu da bi se
s njom nesto trazilo; a ako se nadu stvari koje se traZe, svijeca
se odbaci. Sasvim tako ti &nis: Sto god ti pored Boga trazis, to je
nista, §to god to bilo; bila to korist ili nagrada ili osjecajnost ili
$to mu drago; ti traZi§ nista, stoga i nalazi§ nista. Da nalazi$ ni-
§ta, to dolazi jedino od toga §to trazi§ nista. Sva su stvorenja éi-

sto nita, Ja ne kaZem da su ona malovrijedna ili uopée nesto:
JECORNS.

ona su &isto mista. Ono 3to nema bitka jest niSta. Sva su pak
stvorenja bez bitka, jer njihov bitak ovisi o nazo¢nosti BoZjoj.
Kad bi se Bog samo na trenutak okrenuo od svih stvorenja, ona
bi propala. Ja sam nekiput rekao, a i istina je: Tko bi sav svijet
Bogu pridodao, taj ne bi imao viSe nego da ima samo Boga. Sva
stvorenja bez Boga nemaju vise (bitka) nego Sto bi bez Boga po-
sjedovala jedna muha, to¢no toliko, ni manje ni vise.

Hajde, sad ¢ujte istinitu besjedu! Kad bi neki Covjek dao tisu-
¢u maraka zlata da bi se za to gradile crkve i samostani, bila bi
to velika stvar. Ipak bi puno vise dao onaj koji bi mogao tisucu
maraka ni¢im smatrati; taj bi u¢inio mnogo vise nego onaj. Kad
je Bog stvorio sva stvorenja, bila su tako malovrijedna 1 tako
uska da se on u njima nije mogao micati. Dusu je medutim udi-
nio toliko sli¢nom i priliénom sebi da bi sebe mogao dusi dati;
jer, §to god joj drugo dao, ona to smatra ni¢im. Bog mora samo
sebe meni dati tako u vlasni§tvo kao §to on sebi samom pripada,
ili pak nisam (uopce) nista dobio i nidta mi ne odgovara. Tko
tako potpuno hoce njega primiti, taj mora sebe samog posve na-
pustiti i sasvim se sebe odreéi; takav od Boga prima sve §to Bog
ima, posve onako potpuno u vlasniitvo kao §to to ima on sam i
nasa Gospa i svi oni koji su u kraljevstvu nebeskom: to njima
pripada isto tako jednako i na isto tako vlastit na¢in. Koji su se
tako jedinstveno sebe odrekli i sebe napustili, ti ¢e takoder (ono)
Jednako primiti a ne manje.

A sad ono treée u nasem tekstu iz Svetog Pisma: »od Oca svje-
tlosti«. Kod rije¢i »otac« misli se na sinovstvo, a rije¢ »otac«
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oznacuje Cisto radanje i posve je istozna¢na sa Zivotom svih
stvari: Otac rada svoga Sina u vje¢nom spoznavanju, a sasvim
tako rada Otac svoga Sina u dusi kao i u svojoj vlastitoj naravi, i
on ga rada dusi u vlasnistvo, i njegov bitak jest u tomu da svoga
Sina u dusi rada, bilo mu drago ili ne bilo. Pitali su me jednom
§to 1i Otac u nebu radi. Tada sam rekao: Rada svoga Sina, a to
mu je djelovanje tako milo i toliko mu se dopada da on nikada
ne ¢ini nista drugo osim §to rada svoga Sina, a obojica iscvjeta-
vaju Duha Svetoga. Kad Otac svoga Sina u meni rada, tada sam
ja (taj) isti Sin, a ne neki drugi; mi smo zacijelo razli¢iti u ¢ov-
jestvu, ali tamo sam ja isti Sin, a ne neki drugi. »A kad smo si-
novi, onda smo i bastinici« (Rim 8,17). Tko tu istinu pravo spo-
zna, taj zacijelo zna da rije¢ »otac« u sebi nosi isto radanje i
imanje-sinova. Stoga smo mi u ovomu sinovi i jedan te isti Sin.

Sad obratite pozornost na izreku: »silazi odozgo«. Kazao sam
vam prije malo vremena: Tko hoce odozgo primati, taj mora
nuZno biti dolje u pravoj poniznosti. I znajte uistinu: Tko nije
potpuno dolje, taj nista i ne dobiva, koliko god to moglo biti ne-
znatno. Ako si bilo kako na sebe ili na bilo 3to ili na bilo koga
smjerao, (onda) nisi dolje pa i ne prima$ nista; ali ako jesi pot-
puno dolje, onda i prima$ potpuno i savrieno. BoZja je narav da
on daje, i njegov bitak jest u tomu da nam daje ako smo mi
dolje. Ako mi to nismo i ako nista ne primamo, onda smo pre-
ma njemu nasilni i ubijamo ga. Ako to ne moZemo na njemu
samom udiniti, ¢inimo to ipak na sebi i koliko se nas ti¢e. Da bi
sve njemu dao u vlasniStvo, pazi da se snizi§ pred Bogom u pra-
voj poniznosti i uzdigne§ Boga u svom srcu i svom spoznanju.
»Bog, na§ Gospodin, poslao je svoga Sina na svijet« (Gal 4,4). Ja
sam jednom upravo ovdje govorio: Bog je poslao svoga Sina u
punini vremena: — k dudi, ako je iskoradila nad sve vrijeme.
Ako je dusa slobodna od vremena i prostora, onda Otac 3alje
svoga Sina u tu du$u. Eto, to znadi izreka: »Najbolji dar i savr$e-
nost silaze odozgo od Oca svjetlosti.«

Da budemo dostojni primiti taj najbolji dar, neka nam po-
mogne Otac svjetlosti. Amen.




5. PROPOVIIED

In hoc apparuit caritas dei in nobis, quoniam filium suum unigenitum
misit deus in mundum ut vivamus per eum (1 Joh. 4,9)

Sveti Ivan govori: »U tomu se o¢itovala ljubav BoZja $to je on
svoga Sina poslao u svijet da mi po njemu i s njim Zivimo« (I Iv
4,9), i tako je nasa ljudska narav neizmjerno uzvisena time $to
je Svevisnji dosao i na sebe uzeo ljudsku narav.

Jedan ugitelj kaze: Kad mislim na to da je nasa narav uzvise-
na iznad stvorenja i sjedi na nebu iznad andela i oni joj se kla-
njaju, moram se iz najdubljeg dna srca radovati, jer je Isus
Krist, moj dragi Gospodin, sve §to on u sebi posjeduje uinio
mojim vlasnistvom. On (taj ugitelj) takoder kaze da je Otac, u
svemu onomu 3to je ikad svom Sinu Isusu Kristu dodijelio u
ljudskoj naravi, prije na mene smjerao i mene vise volio nego
njega, pa je to prije dodijelio meni nego njemu. Pa kako? On je
to dao njemu radi mene, jer je to meni bilo nuZno. Stoga, $to
god je njemu dao, on je time na mene ciljao i meni to dao upra-
vo kao i njemu; ja tu ni$ta ne izuzimam, ni sjedinjenje ni sve-
tost bozanstva niti bilo §to. Sve 3to je ikada dao njemu u ljud-
skoj naravi jednako je vlastito i blisko meni kao i njemu, jer
Bog ne moze dati (tek) malo toga; on mora dati ili sve ili nista.
Njegov dar je potpuno jednostavan i savrSen bez podjele i nije
u vremenu, uvijek (samo) u vje¢nosti; a u ovo budite sigurni
kao 3to sam Ziv: Ako tako trebamo od njega primati, onda mo-
ramo biti u vje¢nosti, uzviseni nad vrijeme. U vjeCnosti su sve
stvari nazo¢ne. To 3to je nada mnom, to mi je tako blizu i tako
nazoéno kao (i) ono §to je ovdje kod mene; i tamo ¢emo od Bo-
ga primiti ono §to od Boga trebamo imati. Bog i ne spoznaje ni-
$ta izvan sebe, nego je njegovo oko jedino na njega sama uprav-
ljeno. Sto on vidi, on to sve vidi u sebi. Stoga nas Bog ne vidi
ako smo u grijesima. Stoga, koliko smo u njemu, toliko nas Bog
spoznaje, to znadi: koliko smo bez grijeha. I sva ona djela koja
je na$ Gospodin ikada uéinio, dao je meni tako u vlasnistvo da
budu niSta manje za me zasluZna nego moja vlastita djela koja
ja ¢inim. Pa kad je svima nama cijelo njegovo plemstvo jedna-
ko vlastito i jednako blizu, meni kao i njemu, zaSto mi onda ne
primamo jednako? Ah, to morate razumjeti! Ako netko hoce
do¢i do ovoga dara, da primi jednako ovo dobro i opcu i svim
ljudima jednako blizu narav, onda je za to potrebno da — kao
§to u ljudskoj naravi nema niceg stranog ni daljeg ni blizeg - ti
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u ljudskom drustvu stojis jednak, niSta bliZi samomu sebi nego
nekomu drugom. Sve ljude trebas ljubiti jednako kao sebe i jed-
nako postovati 1 jednakim drzZati; §to se nekomu drugom dogo-
di, bilo zlo ili dobro, to tebi treba biti kao da se tebi dogada.

A ovo je sad drugi smisao: »Poslao ga u svijet«. Ho¢emo (pod
tim) razumjeti (onaj) veliki svijet u koji andeli gledaju. Kakvi
mi trebamo biti? Trebamo sa svom naSom ljubavi i sa svom na-
Som CeZznjom biti ondje, kao $to kaZe Sveti Augustin: Ono §to
Covjek ljubi, on u ljubavi postaje. Trebamo li sad reéi: Ako €ov-
jek Ijubi Boga, (da) on onda Bogom postaje? To zvudi kao da je
nevjera. U ljubavi koju €ovjek daruje nema dvoje, nego (samo)
Jedno i sjedinjenje, i u ljubavi sam vi$e Bog nego §to sam u sa-
momu sebi. Prorok govori: »Ja sam kazao, vi ste bogovi i djeca
Svevi$njega« (Ps 81,6). Zvuci zatudujucée da ¢ovjek na takav na-
¢in mozZe u jubavi Bogom postajati; ipak je to istinito u vje¢noj
istini. Na§ Gospodin Isus Krist to dokazuje.

»On ga poslao u svijet«. »™Mundum« u jednom znacenju zna-
¢i »Cisto«. Pazite! Bog nema istinskijeg mjesta od {istog srca;
ondje Otac rada svoga Sina, kao 5to ga rada u vjecnosti, ni ma-
nje ni vise. Sto je (to) ¢&isto srce? Cisto je ono §to je odvojeno i
rastavljeno od svih stvorenja, jer sva stvorenja kaljaju, buduéi
da su nista; jer niSta jest nedostatak i kalja duju. Sva su stvore-
nja ¢isto nidta; ni andeli ni ljudi nisu nesto. Oni imaju. .. i ka-
ljaju, jer su iz nifega napravijeni; oni jesu i bijahu nista. Ono
§to je svim stvorenjima protivno i §to im stvara neugodnost, jest
niSta(vilo). Kad bih na svoj dlan stavio uZaren ugljen, to bi me
zaboljelo. To dolazi jedino od »ne«, a da smo slobodni od »ne«,
ne bismo bili nedisti.

A sad: »mi Zivimo po njemu« s njim. Nema ni¢ega za ¢im bi
se tako jako Zudjelo kao za Zivotom. Sto je moj Zivot? Ono §to
se iznutra samo od sebe pokrece. Ono (medutim) §to biva izvana
pokrenuto, (to) ne Zivi. Ako mi dakle s njim Zivimo, onda mora-
mo i iznutra u njemu sudjelovati, tako da ne djelujemo izvana;
nego trebamo biti pokrenuti od onoga od ¢ega Zivimo, to znaci:
od njega. Mi (medutim) moZemo i moramo iznutra djelovati po
onom 3to je nase vlastito. Pa ako dakle trebamo Zivjeti u njemu
ili po njemu, to on mora biti nase vlasni$tvo i mi moramo djelo-
vati iz naSega vlastitog: onako kako Bog sve stvari €ini iz svoga
vlastitog i po sebi samomu, tako moramo i mi djelovati iz onog
vlastitog koje jest on u nama. On je potpuno nase vlasniStvo, i
sve su stvari nase vlasni§tvo u njemu. Sve §to imaju svi andeli 1
svi sveci 1 nasa Gospa, to mi je u njemu vlastito i nije mi vise
tude ni vise daleko od onoga §to sam imam. Sve su mi stvari jed-
nako vlastite u njemu; pa ako trebamo doéi do toga vlasniStva
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da nam sve stvari budu vlastite, moramo njega jednako uzeti u
svim stvarima, ne u jednoj vi§e nego u drugoj, jer je on jednak
u svim stvarima.

Nalazimo ljudi kojima Bog godi na jedan natin, ali ne na
drugi, pa oni ho¢e Boga posjedovati sasvim (iskljucivo) jednim
na€inom samouranjanja, a drugim ne. Dopustimo neka je to
dobro, ali je to potpuno naopako. Tko hoce Boga uzeti na pravi
nadin, taj ga mora uzeti jednako u svim stvarima, u nevolji kao
i u dobru, u pla¢u kao i u veselju; svuda ti on treba biti jednak.
Ako vjeruje§ da ti, jer nema§ poboznosti ni ozbiljnosti - ne
skrivivsi to smrtnim grijehom - baj zato jer nema§ poboZznosti
ni ozbiljnosti (ni) Boga nemas, a to ti je onda Zao, upravo ti je to
sad (tvoja) poboZnost i (tvoja) ozbiljnost. Stoga se ne trebate ni
na jedan nadin usredotogiti, jer Bog nije ni u jednom nacinu ni
ovo ni ono. Stoga oni koji Boga uzimaju na taj na¢in njemu Kri-
vo &ine. Oni uzimaju nadin a ne Boga. Stoga zapamtite ovu bes-
jedu: da &isto samo Boga imate u vidu i njega traZite. Pa kakvi
onda nadini naidu, budite s njima posve zadovoljni. Jer vi treba-
te smjerati ¢isto na Boga i ni na §to drugo. Onda je pravo $§to
vam je drago ili mrsko, i znajte da je inae potpuno naopako.
Oni koji hoée imati tako mnogo nacina, sputavaju Boga. Bilo da
se radi o plakanju ili uzdisanju i o puno toga sliénog: sve to nije
Bog. Ako to naide, prihvatite to i budite zadovoljni; ako se ne
podesi, budite opet zadovoljni i primite to §to vam Bog hoce u
tom &asu dati, i ostanite uvijek u poniznom ponistenju i samo-
poniZenju, i uvijek vam se treba ¢initi da ste nevrijedni bilo ko-
jeg dobra koje bi vam Bog mogao prirediti ako bi htio. Tako je
protumacena i ona izreka koju napisa Sveti lvan: »U tomu se
ocitovala ljubav BoZja«; ako bismo bili takvi, ovo bi se dobro u
nama oéitovalo. Da je to nama skriveno, nije krivo ni§ta drugo
nego mi. Mi smo uzrok svih naiih smetnja. Cuvaj se sama sebe,
onda si se dobro sauvao. Ako je tako da mi to necemo uzeti, on
nas je (ipak) za to odabrao; ako to ne uzmemo, morat cemo se
pokajati i bit éemo jako prekoreni. Da ne stiZemo onamo gdje
se prima ovo dobro, to nije do njega nego do nas.

6. PROPOVIJED
In hoc apparuit caritas dei in nobis (1 Joh. 4,9)

»U tomu se u nama iskazala i u nama o¢itovala ljubav BoZja 3to
je Bog svoga jedinorodenog Sina u svijet poslao da mi Zivimo sa
Sinom i u Sinu i po Sinu« (1 1v 4,9); jer svi koji po Sinu ne Zive
zaista nisu ispravni.

Ako bi negdje bio neki bogati kralj koji bi imao lijepu kéer:
kad b1 je on dao sinu nekog siromasnog ¢ovjeka, svi bi oni koji
su pripadali tom rodu bili time uzdignuti i postali bi plemstvom.
A jedan ucitelj kaZe: Bog je postao Covjekom, time je cijeli
ljudski rod uzdignut i oplemenjen. MoZemo se zacijelo radovati
tomu §to je Krist, na$ brat, vlastitom snagom uzasao nad sve an-
deoske zborove i sjedi s desne strane Oceve. Pravo je govorio
ovaj uéitelj; medutim, ja zaista ne bih za to puno dao. Sto bi
meni pomoglo da imam jednoga brata koji bi bio bogatas, a da
sam ja pritom siromah? Sto bi meni koristilo da imam jednoga
brata koji bi bio mudrac, a ja pritom budem ludak?

Ja kaZzem nesto drugo i prodornije: Bog nije samo ¢ovjekom
postao: on je uzeo i ljudsku narav.

Ucitelji opcenito kazu da su svi [judi u svojoj naravi jednako
plemeniti. A ja kaZem po istini: sve ono dobro $to su ga posjedo-
vali svi sveci 1 Marija, Majka BoZja, i Krist po svom ¢ovjestvuy,
jest moje vlasni§tvo u ovoj naravi. Sad biste vi mene mogli upi-
tati: Buduéi da ja u ovoj naravi imam sve $to mi mozZe ponuditi
Krist po svom ¢ovjestvu, otkuda onda dolazi (to) da mi Krista
uzdiZemo 1 ¢astimo kao naSega Gospodina i naSega Boga? To
dolazi odatle 5to je on bio nag glasnik od Boga i §to je nama do-
nio nase blazenstvo. BlaZzenstvo koje nam je on donio bilo je na-
se. Ondje gdje Otac u najintimnijem dnu rada svoga Sina, tu
ujedno lebdeci ulazi ova (ljudska) narav. Ova narav jest Jedno i
jednostavna. Ovdje zacijelo ne§to moZe izvirivati i nesto pri-
anjati, ali to nije ovo Jedno.

Ja kaZem nesto daljnje i teZe: tko hoce stajati neposredno u
¢istoéi ove naravi, mora umaknuti svemu osobnomu, tako da
jednako Zeli dobro ¢ovjeku koji je preko mora, kojega nije ni-
kad o¢ima vidio, kao i ¢ovjeku koji je kraj njega i koji je nje-
gov vjerni prijatelj. Dok viSe dobra Zeli§ svojoj osobi nego ¢ov-
jeku kojega nisi nikada vidio, s tobom zaista nije u redu i ti jo§
ni na¢as nisi zavirio u ovaj jednostavni temelj. MozZda si, dodu-
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Se, vidio istinu u apstraktnoj slici, kao u usporedbi: ali to nije
bilo ono najbolje.

Kao drugo, ti mora$ biti Cista srca, jer Cisto je jedino ono srce
koje je unistilo svu stvorenost. Kao trece, mora$ biti slobodan
od Ne. Postavlja se pitanje, §to u paklu gori? Ucitelji opcenito
kazu: to je samovolja. Ja, medutim, po istini kazem da u paklu
gori Ne. Poslusaj sad jednu usporedbu! Neka se uzme gorudi
ugljen i stavi na moj dlan. Ako bih sad htio re¢i da ugljen przi
moju ruku, ¢inio bih krivo ugljenu. A ako hoéu to€no reci §to
me przi, to ¢ini »Ne, jer ugljen ima u sebi nesto §to moja ruka
nema. Vidite, upravo to »Ne« mene prZi. A kad bi moja ruka
imala u sebi sve to $to ugljen jest i $to moZe uraditi, ona bi ima-
la u cijelosti narav vatre. Kad bi onda netko uzeo svu vatru koja
je ikad gorjela i istresao je na moj dlan, mene to ne bi moglo
zaboljeti. Na isti na¢in ja kazem: Buduéi da Bog kao 1 svi oni §to
su u gledanju Boga u pravom blaZenstvu, imaju u sebi nesto $to
nemaju oni koji su od Boga odijeljeni, to ovo »Ne« vi§e muci
duse koje su u paklu nego samovolja ili bilo koja vatra. Kazem
doista: Koliko je pri tebi (ovoga) »Ne«, toliko si nesavrsen.
Zbog toga, ako hodete biti savrieni, morate biti slobodni od
»Ne«.

Zbog toga ova izreka koju sam vam izloZio: »Bog je poslao
svoga jedinorodenog Sina u svijet«, znaéi da to ne smijete shva-
titi u odnosu na izvanjski svijet, kako je on s nama jeo i pio:
morate je shvatiti u odnosu na nutarnji svijet. Jednako istinski
kao $to Otac u svojoj jednostavnoj naravi naravno rada svoga
Sina, rada ga on u intimnu nutrinu duha, a to je nutarnji svijet.
Ovdje je BoZje dno moje dno, a moje dno BoZje dno. Ovdje ja
Zivim iz svoga vlastitog, kao $to Bog Zivi iz svoga vlastitog. Tko
je ikada i na trenutak zavirio u ovo dno, tomu je ¢ovjeku tisucu
maraka od Zutog iskovanog zlata (jednako) kao krivotvoren
nov¢ié. Iz toga svoga najintimnijeg dna treba§ Ciniti sva svoja
djela, bez Zasto. Kazem doista: Dok svoja djela ¢ini$ radi kra-
ljevstva nebeskog ili radi Boga ili radi svoga vje¢nog blazenstva,
(dakle) izvana (motiviran), s tobom zaista nije u redu. Moze te
se doduse prihvatiti, ali to ipak nije ono najbolje. Jer, zaista,
ako netko umislja da u nutarnjosti, poboZnosti, slatkom ushice-
nju i posebnoj obasutosti BoZjim milostima, dobiva viSe nego
pokraj vatre ognjista ili u staji, taj ne ¢ini nista drugacije nego
da bi uzeo Boga, ovio mu oko glave ogrta¢ i gurnuo pod klupu.
Jer tko Boga trazi u jednom (odredenom) nacinu, taj uzima na-
¢in, a promasuje Boga koji je skriven u (tom) nacinu. Tko
medutim traZi Boga bez nacina, taj ga zahvaca kakav jest u sebi
samomu; i takav Covjek Zivi sa Sinom i on jest sam Zivot. Tko bi
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tisuéu godina pitao Zivot: »Zasto ti Zivi§?« — on bi, kad bi mo-
gao govoriti, odgovorio nifta drugo nego: »Ja zivim zato da Zi-
vim.« To dolazi odatle §to Zivot Zivi iz svoga vlastita temelja i iz
onog vlastitog navire; stoga on Zivi bez Zasto upravo u tomu da
sam sebi Zivi. Tko bi pak upitao nekoga istinitog ¢ovjeka, koji
djeluje iz svoga vlastita dna: »Zasto ¢ini§ svoja djela?« ~ ako
bi htio pravo odgovoriti, taj ne bi odgovorio niSta drugo nego:
»Cinim da bih &inio.«

Gdje stvorenje zavriava, tu Bog pocinje bivati. A Bog od tebe
niita vise ne Zudi nego da izades§ iz sebe sama prema svom biv-
stvovanju na nadin stvorenja i pusti§ da Bog bude Bog u tebi.
Najsitnija slika od stvorenja koja se ikad u tebi utisne tako je
velika kao $to je i Bog velik. Za§to? Jer ti do cijelog Boga smeta.
Upravo tu gdje ova slika (u tebe) ude, tu mora uzmaknuti Bog i
¢itavo njegovo bozanstvo. A gdje ta slika izade, tu Bog ude. Bog
tako jako Zudi za tim da ti izades§ iz sebe prema bivstvovanju na
nadin stvorenja kao da je u tomu sve njegovo blaZenstvo. Pa,
dragi Covjece, §to tebi Skodi ako Bogu dopusti§ da Bog bude Bo-
gom u tebi? Izadi radi Boga potpuno iz sebe sama, pa ¢e Bog
radi tebe potpuno iz sebe iza¢i. Ako ova oba izlaze, onda je to
§to tu ostaje jednostavno Jedno. U ovom Jednomu rada Otac
svoga Sina u nutarnjem izvoru. Ondje iscvjetava Duh Sveti i u
Bogu izvire jedna volja koja pripada dusi. Dok ta volja stoji ne-
taknuta od svih stvorenja i od sve stvorenosti, ta je volja slobod-
na. Krist govori: »Nitko ne uzlazi na nebo osim onoga koji je s
neba siao« (Iv 3,13). Sve su stvari stvorene iz nicega; stoga je
njihov pravi praizvor nista(vilo), pa ukoliko se ova plemenita
volja prikloni k stvorenjima, ona s tim stvorenjima protjece u
njihovo nistavilo.

Sad se postavlja pitanje, da li ova plemenita volja tako daleko
protjece da se nikad vi§e ne moze vratiti? U¢itelji op¢enito kaZu
da se ona nikada vi§e ne vraca ako je s vremenom protekla. Ja
medutim kaZzem: Kad god se ova volja od same sebe i od sve
stvorenosti i (samo) na trenutak vrati u svoj prvi praizvor, volja
(opet) stoji u svom pravom slobodnom nacinu i jest slobodna; i
u tom se ¢asu sve izgubljeno vrijeme opet sustigne.

Ljudi meni &esto kazu: »Molite za me!« Ja tada mislim: » Za-
§to izlazite? Zasto ne ostanete u sebi samima i ne zgrabite svoje
vlastito dobro? Vi ipak svu istinu nosite bitno u sebi.«

Da mognemo na takav nacin istinski ostati unutra, da bismo
posjedovali svu istinu neposredno i bez razliitosti u pravom
blaZzenstvu, neka nam Bog pomogne! Amen.
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7. PROPOVIJED
lusti vivent in aeternum (Sap. 5,15)

»Pravednici ¢e vje¢no Zivjeti i njihova je nagrada kod Boga«
(Mudr 5,15). Sad to€no pazite na smisao ove izreke: iako on mo-
e zazvudati priprosto i opéerazumljivo, ipak je on veoma vrije-
dan uvazavanja i sasvim dobar.

»Pravednici ¢e Zivjeti.« Tko su ti pravednici? Jedan spis kaZe:
»Pravedan je onaj koji daje svakomu ono 3to je njegovo«: koji
daju Bogu ono §to je njegovo, svecima i andelima ono 3to je nji-
hovo, a bliznjemu ono 3to je njegovo.

Bozja je slava. Tko su ti §to ¢aste Boga? Oni koji su posve iza-
§li iz sebe samih i upravo nista od svoga ne traze u bilo ¢emu,
ma $to to bilo, ni veliko ni malo; koji ne gledaju ni na Sto ispod
sebe ni iznad sebe ni pokraj sebe ni u sebi; koji ne teze za do-
brom ni za ¢a%éu, ni za ugodno§éu ni za nasladom ni za koris¢u
ni za srdaéno$céu ni za svetodcu ni za nagradom ni za kraljev-
stvom nebeskim, i odrekli su se svega toga, svega svoga — od tih
ljudi Bog ima slavu i oni ¢aste Boga u pravom smislu i daju mu
ono §to je njegovo.

Andelima i svecima treba dati veselje. O ¢uda nad ¢udima!
Moze li neki ¢ovjek u ovom svijetu dati veselje onima koji su u
vje¢nom Zivotu. Da, doista! Svaki svetac ima tako veliko zado-
voljstvo i tako neizrecivo veselje po dobrom djelu, — po dobroj
volji ili Zelji imaju oni tako veliko veselje da to nijedna usta ne
mogu izreéi niti srce zamisliti kako veliko veselje oni time ima-
ju. Zasto je to tako? Jer oni Boga tako posve iznad svih mjera
ljube i tako im je drag da im je draZa njegova slava nego njiho-
vo blazenstvo. I ne samo sveci 1 andeli nego i sad Bog ima u to-
mu tako veliko zadovoljstvo bas kao da je to njegovo boZanstvo,
pa se u tomu nalazi njegov bitak i njegovo zadovoljstvo i njego-
va ugodnost. Dajte sad pripazite! Kad Bogu ne biste htjeli sluziti
ni iz jednoga drugog razloga nego radi velikog veselja koje u
tomu imaju oni §to su u vje¢nom Zivotu te sam Bog, mi bismo
to mogli ¢initi rado i sa svim marom.

Treba takoder pruZiti pomo¢ onima koji su u ¢istilistu i poti-
caj (dobar primjer) onima koji jo§ Zive.

Takav ¢ovjek je pravedan na jedan naéin, ali u jednom dru-
gom smislu pravedni su oni koji sve stvari od Boga kao jednake
prihvaéaju, $to god to bilo, veliko ili maleno, drago ili mrsko, 1
to posve jednako, bez manje ili vise, kako jedno tako drugo.
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Ako jedno na neki nain vrednuje§ vise nego drugo, to je na-
opako. Treba§ se odreci svoje vlastite volje.

Neki dan mi je dosla misao: Ako Bog ne bi htio kao ja, ja bih
ipak htio kao on. Mnogi ljudi hoc¢e u svemu imati svoju vlastitu
volju; to je zlo, u tomu ima jedna pogreska. Drugi su malo bo-
1ji: ti zacijelo hoc¢e ono §to Bog hode i nece nista protiv njegove
volje; ali ako bi bili bolesni, svakako bi htjeli neka bi bila BoZzja
volja da oni budu zdravi. Tako bi dakle ovi ljudi radije htjeli da
Bog htjedne prema njihovoj volji nego da bi oni htjeli prema
njegovoj volji. MoZemo to i propustiti, ali to nije ono pravo.
Pravednici uopée nemaju htijenja; ono §to Bog hoce njima, sve
to jednako vaZi, ma koliko velika bila nevolja.

Pravednom je ¢ovjeku toliko ozbiljno (stalo) do pravednosti
da kad Bog ne bi bio pravedan, oni ni Boga ne bi ni najmanje
cijenili; i oni tako ¢vrsto stoje u (toj) pravednosti i tako su se
posve odrekli sebe da ne mare ni za muke paklene, ni za veselje
kraljevstva Bozjeg, niti za bilo §to. Da, kad bi sva muka §to je
imaju oni koji su u paklu, ljudi ili davli, ili sva muka - koja je
ikada bila ili ¢e biti pretrpljena na zemlji — bila skop¢ana s pra-
vedno$c¢u, oni za to ne bi ni najmanje marili; oni tako ¢vrsto
stoje uz Boga i uz pravednost. Nista pravednu &ovjeku nije
mucnije i teZe nego ono §to je suprotno pravednosti: da on ne
bude u svemu mirna duha. Kako to? Ako neka stvar ljude moze
razveseliti, a neka druga rastuZiti, onda oni nisu pravedni; na-
protiv, ako su u neko vrijeme radosni, onda su u svako vrijeme
radosni; ako su u neko vrijeme vise a u neko drugo manje rado-
sni, u tome nisu u pravu. Tko ljubi pravednost, taj stoji ¢vrsto
pri tomu da ono $to on ljubi jest njegov bitak; nijedna ga stvar
ne moze od toga odvudi i ni za §to drugo on ne mari. Sveti Augu-
stin govori: »Ondje gdje dusa ljubi, ona je izvornija nego ondje
gdje daje Zivot.« Nasa izreka iz Svetog Pisma zvuéi priprosto i
opcerazumljivo, pa ipak jedva da itko razumije $to ona sve zna-
¢i; a ona ipak jest istinita. Onaj tko razumije nauk o pravedno-
sti i o pravedniku, taj razumije sve §to ja kazem.

»Pravednici ée Zivjeti.« Nista medu svim stvarima nije tako
milo 1 tako poZeljno kao Zivot. I nijedan opet Zivot nije tako lo$
ni tako mucan da ¢ovjek ipak ne bi htio Zivjeti. Jedan spis kaZe:
Sto je nesto blize smrti, to je muénije. Svejedno, kako god taj
Zivot bio o3, on ipak hode Zivjeti. Zasto jede§? Zasto spavas? Da
bi zivio. Zasto Zeli§ dobro ili ¢ast? To ti veoma dobro znas. Ali:
Zasto 2ivi3? Radi Zivota, pa ipak ne zna§ zasto Zivi3. Tako je Zi-
vot u sebi samom poZeljan da ga se Zeli radi njega samoga. Oni
§to su u paklu, u vje¢noj muci, ¢ak oni ne bi svoj Zivot htjeli
izgubiti, ni davli ni duse, jer je njihov Zivot tako plemenit da on

115



neposredno od Boga tee u dusu. Jer tako neposredno od Boga
tede, stoga oni hoce Zivjeti. Ako je dakle moj Zivot BoZji bitak,
to BozZji bitak mora biti moj i BoZja bitnost moja bitnost, ni ma-
nje ni vise.

Oni vjecno Zive »kod Boga«, sasvim kraj Boga, jednaki, ni
ispod njega ni iznad njega. Oni sva svoja djela ¢ine kod Boga, a
Bog kod njih. Sveti Ivan govori: »Rije¢ bijase kod Boga« (Iv
1,1). Ona je bila sasvim kraj njega, jednaka, ni ispod njega ni
iznad njega nego jednaka. Kad je Bog stvorio ¢ovjeka, on je on-
da stvorio Zenu iz ¢ovjekova boka, da bi bila njemu jednaka.
Nije je stvorio ni iz glave ni iz nogu, da ne bi bila ni nad njim
ni ispod njega, nego da bi bila jednaka. Tako treba i pravedna
dusa biti jednaka kod Boga i pokraj Boga, posve jednaka, ni
ispod ni iznad njega.

Tko su ti koji su na takav naéin jednaki? Koji nisu nicemu
jednaki, koji su jedino Bogu jednaki. BoZanska bit nije nicemu
jednaka; u njoj nema ni slike ni oblika. Du3e koje su na takav
nacin jednake, njima Otac jednako daje i ni§ta im ne uskracuje.
Sto Otac moze uéiniti, to on takvoj dusi daje na jednak nacin,
doista, ako nije sama sebi vie jednaka nego nekomu drugom, a
ona sama sebi ne treba biti bliza nego nekomu drugomu. Svoju
vlastitu Zast, svoju korist i §to god jest njezino, ona ne treba Ze-
ljeti ni uvazavati vise nego iste vrijednosti u drugoga. Sto god
bilo od nekoga drugoga, to njoj ne treba biti ni strano ni daleko,
bilo to lose ili dobro. Sva ljubav ovoga svijeta sagradena je na
sebeljublju. Kad bi ti nju ostavio, ostavio bi cio svijet.

Otac rada svoga Sina u vjecnosti sebi jednaka. »Rije¢ bijase
kod Boga i Bog bijase (ta) Rije¢«: ona je bila isto u istoj naravi.
Ja jos povrh toga kaZzem: On ga je rodio iz moje dude. Nije sa-
mo ona kod njega i on kod nje kao jednak, nego je on u njoj; i
Otac svoga Sina rada u dusi na isti nacin kao §to ga rada u vjec-
nosti, a ne drugacije. On to mora ¢initi, bilo mu drago ili ne.
Otac rada svoga Sina bez prestanka, a ja kazem jo$ vise: On ra-
da mene kao svoga Sina i kao istoga Sina. KaZzem jos vide: On
rada mene ne samo kao svoga sina; on rada mene kao sebe i se-
be kao mene i mene kao svoj bitak i kao svoju narav. U najnu-
tarnjijem izvoru, tu ja izvirem u Duhu Svetomu; tu je jedan zi-
vot i jedan bitak i jedan ¢in. Sve §to Bog ¢ini to je Jedno; stoga
on rada mene kao svoga Sina bez ikakve razlike. Moj tjelesni
otac nije zapravo moj otac, nego samo jednim malim djeli¢em
svoje naravi, i ja sam od njega odijeljen; on moZze biti mrtav a
ja ziv(jeti). Stoga je nebeski Otac uistinu moj otac, jer ja sam
njegov sin i od njega imam sve $to imam, i ja sam isti sin a ne
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neki drugi. Budu¢i da Otac ¢ini'(samo) Jjedno'djelo, stoga on me-

ne ¢ini kao jedinorodenog Sina bez ikakve razlike.

»Bit ¢emo potpuno u Boga preoblikovani i preobraZeni« (2
Kor 3,18). Shvati usporedbu! Posve onako kao kad se u sakra-
mentu kruh pretvara u tijelo naSega Gospodina: koliko god kru-
hova bilo, postaje samo jedno tijelo — isto tako, kad bi svi kru-
hovi bili pretvoreni u moj prst, ne bi ipak bilo vise nego samo
Jedan prst. Kad bi opet moj prst bio pretvoren u kruh, ovoga bi
bilo koliko je i onoga bilo. Ono §to se u drugo pretvara biva jed-
no s tim. Posve tako bivam ja u nj pretvoren, da on mene &ini
kao svoj bitak, (i to) kao jedno, ne kao jednako,tako mi Zivoga
Boga. istina je da tu nema nikakve razlike.

Otac rada svoga Sina bez prestanka. Kad Sin jest roden, on
(vise) nista ne uzima od Oca jer sve ima; ali kad biva roden, on
uzima od Oca. S obzirom na to, ni mi ne trebamo od Boga nista
Zeljeti kao od nekoga stranog. Na§ je Gospodin govorio svojim
ucenicima: »Nisam vas nazvao slugama nego prijateljima« (Iv
15,14 sl). Sto god nesto Zeli od drugoga jest »sluga«, a ono §to tu
pruza nagradu jest »Gospodin«. Nedavno sam razmi$ljao o to-
mu da 1i bih htio od Boga nesto uzeti ili Zeljeti. O tomu ¢éu dobro
promisliti, jer ako bih od Boga nesto uzeo, onda bih ja bio ispod
Boga kao neki sluga, a on u davanju kao Gospodin. A s nama
tako ne treba biti u vje¢nom Zivotu.

Kazao sam jedanput upravo ovdje, a i istina je: Ako ¢ovjek
nedto dobiva ili uzima izvan sebe, to nije ispravno. Boga ne tre-
ba primati ni gledati kao (nekoga) izvan sebe, nego kao meni
vlastita i kao ono 3to je u jednomu; k tomu ne treba sluZziti ni
djelovati radi bilo kojeg zasto, ni radi Boga ni radi vlastite ¢asti
ni radi bilo ¢ega §to je izvan ¢ovjeka, nego jedino radi onoga §to
je = ujednom - vlastiti bitak i vlastiti Zivot. Mnogi jednostav-
ni ljudi umisljaju da bi trebali Boga (tako) vidjeti kao da bi on
stajao tamo a oni ovdje. Nije to(mu) tako. Bog i ja jesmo jedno.
Spoznajom ja Boga uzimam u sebe; ljubavlju ja u Boga ulazim.
Mnogi kazu da blaZenstvo nije u spoznavanju nego samo u vo-
1ji. Ti imaju krivo; jer da je ono jedino u volji, ne bi se radilo o
jednomu. Djelovanje je medutim jedno s nastajanjem. Ako dr-
vodjelac ne djeluje, ni kuéa ne nastaje. Gdje miruje sjekira, mi-
ruje i nastaJanJe Bog i ja jesmo jedno u takvom d]elovanju on
dJeIUJe 1ja nastajem Vatra pretvara u se ono $to joj se prinese,
ito postaje njezinom naravi. Ne pretvara drvo vatru u sebe ne-
go vatra pretvara drvo u sebe. Tako i mi bivamo pretvoreni u
Boga tim §to ¢emo ga spoznavati kakav on jest (1 Iv 3,2). Sveti
Pavao kaze: Tako ¢emo spoznavati: ja njega upravo kao on mge-
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ne, ni manje ni vise, sasvim jednako (1 Kor 13,12). »Pravednici
¢e Zivjeti vje¢no i njihova je nagrada kod Boga« — sasvim tako
Jjednaka.

Da mi uzljubimo pravednost radi nje same, a Boga bez ika-
kva za$to, neka nam Bog pomogne. Amen.

8. PROPOVIIED
Populi eius qui in te est, misereberis (Os. 14,4)

Prorok govori: »Gospodine, smiluj se narodu koji je u tebi«
(Hos 14,4). Na§ Gospodin je odgovorio: »Sve $to je slabaino ja
¢u ozdraviti i ljubit éu ih s voljom.« 7

Uzimam rije¢ Pisma: »Farizej je Zelio da na§ Gospodin s
njim jede«, 1 k tomu: »Na§ Gospodin rece Zeni: 'Vade in pace,
idi u miru’« (Lk 7, 36 -~ 50). Dobro je kad se od mira k miru
dolazi, to je pohvalno; svejedno je to manjkavo. Treba hoditi u
mir, ne zapoceti u miru. Bog (= Na§ Gospodin) hoce reéi: Treba
biti prenesen i gurnut u mir i treba zavrsiti u miru. Nag je Go-
spodin govorio: »Samo u meni imate mir« (Iv 16,33). Toéno
onoliko koliko ste u Bogu toliko ste u miru. Sto god je od neko-
ga u Bogu, to ima mir; ako je naprotiv nesto od nekoga izvan
Boga, ono ima nemir. Sveti Ivan govori: »Sve §to je od Boga ro-
deno pobjeduje svijet« (1 Iv 5.4). Sto je od Boga rodeno, to traZi
mir i ide u mir. Stoga je on govorio: »Vade in pace, idi u miru!«
Covijek koji se nalazi u hodu i u postojanu hodu, i to u mir, jest
nebeski ¢ovjek. Nebo postojano hodi u krug i u hodu trazi mir.

Sada pazite! »Farizej je Zelio da na§ Gospodin s njim jede.«
Jelo koje jedem tako se sjedinjuje s mojim tijelom kao $to je
moje tijelo sjedinjeno s mojom dufom. Moje tijelo i moja dusa
sjedinjeni su u jednom bitku, ne kao u jednom djelovanju -
(ne dakle) kako se moja dusa sjedinjuje s okom u djelovanju, to
jest u tomu da ono vidi; tako i jelo koje ja jedem biva s mojom
naravi sjedinjeno u bitku, a ne u djelovanju, i to ukazuje na
veliko sjedinjenje koje trebamo s Bogom imati u bitku, a ne u
djelovanju. Stoga je farizej molio nasega Gospodina da s njim
jede.

»Farizej« znaci: netko tko je izdvojen i ne zna za kraj. Sve
$to dusi pripada mora se potpuno odvojiti. Sto su moéi plemeni-
tije, to jace one odvajaju. Izvjesne moéi toliko su iznad tijela i
tako odijeljene da djeluju potpuno odvajajudi i odjeljujudi! Je-
dan uéitelj kaze lijepu izreku: Sto (i samo) jednom dotakne ne-
§to tjelesno, to nikada tamo ne ulazi. Drugo, (»farizej« znaéi)
da treba biti odijeljen i odveden i useljen. 1z ovoga se moZe ra-
zabrati da neuk ¢ovjek (jedino) ljubavlju i Zeljom moZe postici
znanje 1 poudavati. Trecée, to znadi (= »farizej«) da ne treba
imati kraja niti igdje biti dovr§en niti igdje prianjati, pa tako
prije¢i u mir da se (viSe) niSta ne zna o nemiru, kad takav Cov-
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jek bude prenesen u Boga mocima koje su potpuno odijeljene.
Stoga je prorok govorio: »Gospodine, smiluj se narodu koji je u
tebi.«

Jedan uditelj kaZe: Najvise djelo koje je Bog ikada u¢inio me-
du svim stvorenjima jest milosrde. Najtajnije i najskrivenije,
¢ak 1 ono §to je ikad ulinio u andelima, uznosi se u milosrde, i
to u djelo milosrda kakvo je ono u sebi i kakvo je u Bogu. Sto
god Bog ¢ini, prvi je izljev (uvijek) milosrde, (i to) ne ono gdje
¢ovjeku oprasta njegov grijeh 1 gdje se jedan Covjek smiluje
drugom c¢ovjeku; nego on (= taj uditelj) hode reci: Najvise dje-
lo koje Bog ¢ini jest milosrde. Jedan uditelj kaZe: Djelo milost-
da tako je srodno s BoZjim bi¢em da, doduse, istina i bogatstvo i
dobrota oznacuju Boga, iako ga od (od ovih) jedno izri¢e vise
nego drugo: najvise je medutim BoZje djelo milosrde, a ono
znaci da Bog prenosi u ono najvise i najéistije dusu koja moze
primiti milosrde: u $irinu, u more, u nedokuéivo more; tamo
djeluje BoZje milosrde. Stoga je prorok govorio: »Gospodine,
smiluj se narodu koji je u tebi.«

Koji narod jest u Bogu? Sveti Ivan govori: »Bog je ljubav, i
tko u ljubavi ostaje, ostaje u Bogu i Bog u njemu« (1 1lv 4,16).
[ako Sveti Ivan govori: ljubav sjedinjuje, to ipak ljubav nikada
ne prenosi u Boga; ona mozda (ve¢ sjedinjeno) pri¢vrsti. Ljubav
ne sjedinjuje, ni na jedan nadin; §to je ve¢ sjedinjeno, to ona
pri¢vricuje i povezuje. Ljubav sjedinjuje u djelovanju, ali ne u
bitku. Najbolji u¢itelji kazu da razum potpuno odvaja i Boga
razotkrivenog poima, kako on jest Cisti bitak u sebi samomu.
Spoznanje prodire kroz istinu i dobrotu i baca se na {isti bitak i
shvaca Boga razotkrivenog, kakav jest bez imena. Ja (medutim)
kaZzem: Ni razum ni ljubav ne sjedinjuju. Ljubav zahvaca sa-
moga Boga ukoliko on jest dobar, pa kad bi Bogu otpalo ime
»dobrota«, ljubav ne bi nikada dospjela dalje. Ljubav uzima
Boga pod jednim krznom, pod jednom haljinom. To razum ne
¢ini; razum Boga uzima onako kako on u razumu biva spoznat;
ali ga on nikada ne mozZe shvatiti u moru njegove nedokucivo-
sti. Ja kaZem: Obje, i spoznaju i ljubav nadmasuje milosrde; u
onom najvisem i najéistijem 3to Bog moZe udiniti, Bog ¢ini
milosrde.

Jedan uditelj govori lijepu besjedu: da u dusi ima nesto §to je
posve tajno i skriveno i daleko 1znad onoga gdje izbijaju mo¢i
uma i volje. Sveti Augustin kaze: Kao §to je neizrecivo ono gdje
Sin u prvom izljevu izlazi iz Oca, tako ima i ne§to posve tajno
iznad toga prvog izljeva u kojem izbijaju razum 1 volja. Jedan
ucitelj, koji je najbolje govorio o dusi, kaze da svekoliko ljud-
sko znanje nikada ne prodire u ono §to dusa jest u svojoj dubi-
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ni. Hoc¢e se nadnaravno znanje (da bi se pojmilo) §to je dusa. Ta
mi niSta ne znamo o tomu gdje modi iz duge izlaze u djela; ne-
Sto malo dodu3e znamo, ali je to neznatno. Sto je dusa u $V0joj
dubini, o tomu nitko nista ne zna. Sto se o tomu moZJe znati, to
mora biti nadnaravno, to mora biti iz milosti: tamo Bog ¢ini mi-
losrde. Amen.



9. PROPOVIIED
In occisione gladii mortui sunt (2 Hebr. 11,37)

Citamo o mucenicima da »su od maca poginuli« (2 Heb 11,37).
Nas je Gospodin govorio svojim uenicima: »Blago vama kad
neto trpite radi mojega imena« (Mt 5,11 + 10,22).

Onda se kaze: »Oni su mrtvi«. Da »su oni mrtvi«, hoée reéi
da sve §to se u ovom svijetu i u ovom Zivotu pretrpi ima svoj
kraj. Sveti Augustin kaZe: Svaka patnja i svako teSko djelo ima
svoj kraj, ali nagrada koju Bog za to daje jest vje¢na. Drugo, da
moramo imati pred olima da je ¢itav Zivot smrtan, da se ne tre-
bamo bojati sve patnje i sve muke koje nas mogu zadesiti, jer to
ima svoj kraj. Trece, da se trebamo ponasati kao da smo mrtvi,
tako da nas ne doti¢e ni ono §to nam je milo ni ono §to nam je
mrsko. Jedan utitelj kaze: Nista ne moze dotaknuti nebo, a to
znadi da je nebeski onaj¢ovjek kojemu sve stvari ne vrijede to-
liko da bi ga mogle dirnuti. Jedan uéitelj govori: Buduci da su
sva stvorenja tako nistavna, otkuda onda dolazi da ona tako la-
ko ¢ovjeka odvradaju od Boga? — dusa je ipak u svomu najne-
znatnijem vrednija od neba i svih stvorenja. On odgovara: to
dolazi odatle §to on premalo postuje Boga. Kad bi ¢ovjek Boga
postovao kako bi trebao, bilo bi gotovo nemoguce da ikada pad-
ne. 1 sasvim je dobra pouka da se ¢ovjek na ovom svijetu treba
ponasati kao da je mrtav. Sveti Grgur kaZe da Boga ne mozZe po-
sjedovati u bogatoj mjeri nitko nego onaj tko je za ovaj svijet
do dna mrtav.

Cetvrta je pouka (medutim) najbolja. KaZe se »da su oni mr-
tvi«. Smrt im medutim daje bitak. Jedan uéitelj kaze: Priroda
ne uni§tava nidta, a da umjesto toga ne daje nesto bolje. Kad
zrak postane vatrom, to je nesto bolje; ako pak zrak postaje vo-
dom, to je unidtenje i lutanje. Ako (ve¢) Priroda to ¢ini, Bog to
&ini jo§ vide: on nikada ne unistava, a da (umjesto toga) ne daje
neito bolje. Mugenici su mrtvi i izgubili su jedan Zivot, ali su
dobili jedan bitak. Jedan uditelj kaZe da su najplemenitiji bitak
1 Zivot i spoznaja. Spoznaja je vie nego Zivot ili bitak, jer u to-
mu §to spoznaje ima (ujedno) Zivot i bitak. S druge pak strane,
Zivot je plemenitiji nego bitak ili spoznaja, kao stablo koje Zivi,
dok kamen ima (samo) bitak. A ako opet poimamo bitak kao
¢ist i nepomijedan, kao $to je u samom sebi: tada je bitak visi
nego spoznaja ili Zivot; jer u tomu §to ima bitak, ima (ujedno)
spoznaju i Zivot,
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Oni su izgubili jedan Zivot, a nasli su jedan bitak. Jedan udi-
telj kaZe da Bogu nista nije tako jednako kao bitak; onoliko ko-
liko nesto ima bitak, toliko je jednako Bogu. Jedan ucitelj kaZe:
Bitak je tako Cist 1 tako uzviSen da sve §to Bog jest, jest jedan
bitak. Bog ne spoznaje niSta nego samo bitak, on ne zna nista
nego bitak, bitak je njegov prsten. Bog ne ljubi niSta nego svoj
bitak, on ne misli niSta nego svoj bitak. Ja kazem: Sva stvorenja
jesu jedan bitak. Jedan uditelj kaze da su izvjesna stvorenja Bo-
gu tako blizu i posjeduju toliko u sebe utisnuta bozanskog svje-
tla da ona drugim stvorenjima daruju bitak. To nije istina, jer
bitak je tako uzvisen i tako Cist i tako Bogu srodan da ga nitko
ne moze podariti nego jedino Bog u samomu sebi. Najvlastitija
Bozja bit jest bitak. Jedan ucitelj kaZe: Jedno stvorenje mozZe
zacijelo dati Zivot drugomu. Upravo je stoga sve $to na bilo koji
nadin jest zasnovano jedino i samo u bitku. Bitak je prvi naziv.
Sve §to je manjkavo jest otpad od bitka. Cio na$ Zivot trebao bi
biti jedan bitak. Ukoliko na$ Zivot jest jedan bitak, utoliko on

“jest u Bogu: Ukoliko je nas Zivot ukljuden u bitak, utoliko je on

Bogu srodan. Koliko god neki Zivot bio neznatan, ako ga se
shvati pod vidom bitka, on je plemenitiji od svega $to je ikada
dobilo bitak. Siguran sam u ovo: Kad bi neka dusa spoznala (ma
i) ono najneznatnije §to ima bitak, ona se vise ni na trenutak ne
bi od toga odvratila. Najneznatnije §to se spozna (kao) u Bogu,
ma neka se i (samo) jedan cvijet spozna onako kako on ima bi-
tak u Bogu, bilo bi plemenitije nego cio svijet. (Ono) najneznat-
nije Sto jest u Bogu, ukoliko jest bitak, bolje je nego kad bi ne-
tko spoznao andela.

Kad bi se andeo okrenuo k spoznavanju stvorenja, nastala bi
noé. Sveti Augustin kaZe: Kad andeli spoznaju stvorenja bez
Boga, onda je to vegernja svjetlost; ali kad spoznaju stvorenja u
Bogu, to je onda jutarnja svjetlost. Kad (opet) spoznaju Boga,
kakav je &isto u sebi samomu bitak, onda je to svijetlo podne. Ja
kaZzem: Ovo bi ¢ovjek trebao pojmiti i spoznati, da je bitak tako
plemenit. Nijedno stvorenje nije tako neznatno da ne bi Zudjelo
za bitkom. Leptirove gusjenice, kad spadnu sa stabala, puze uza
zid da bi o¢uvale svoj Zivot. Tako je plemenit Zivot. Mi slavimo
umiranje u Bogu da bi nas on prenio u bitak, koji je bolji od
Zivota: bitak u kojemu na$ Zivot Zivi, u kojemu na$g Zivot biva
bitkom. Covjek se treba s voljom predati u smrt i umrijeti da bi
mu bolji bitak pao u dio. )

Ja kazem ponekad da je drvo bolje od zlata; to je vrlo udno-
vato. Kamen je, ukoliko ima bitak, plemenitiji nego Bog i nje-
govo boZanstvo bez bitka, ukoliko bi se njemu moglo oduzeti
bitak. Mora biti jako snaZan Zivot u kojemu mrtve stvari posta-
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} ga, bijelo i crno, to stoji u suprotnosti, a ona nema postojanja u

ju zive, pa u kojemu i sama smrt postaje zivotom. Bogu nista ne
umire; sve stvari Zive u njemu. »Oni su mrtvi«, kaze Pismo o
muéenicima, i preselili su u vje¢ni Zivot, u onaj Zivot u kojem
je zivot bitak. Treba biti do temelja mrtav, tako da nas ne dotice
ni ono $to nas raduje ni ono $to nas Zalosti. Sto treba spoznati,
mora se spoznati u svomu uzroku. Nikad se neka stvar ne moze

pravo spoznati u sebi samoj ako je se ne spozna u svomu uzro-
“ku. Pravom spoznajom nikad ne moZe biti ono $to neku stvar

ne spoznaje u njezinu o¢itom uzroku. Tako ni Zivot ne moZze ni-
“kada biti savrien, osim da bude doveden u svoj o€iti uzrok, u
kojemu je taj Zivot bitak, 3to ga dusa prima kada do temelja

Tmre, da bismo Zivjeli u onom Zivotu u kojemu je Zivot bitak.

Sto nas sprecava da u tomu budemo postojani, pokazuje jedan '

ucitelj pa kaze: To dolazi odatle §to doticemo vrijeme. Sto doti-
&e vrijeme, to je smrtno. Jedan ugitelj kaze: nebesko je kretanje
vjetno; istina je, doduse, da od njega potjece vrijeme, ali to se
dogada u otpadanju. U (samom) svom kretanju ono je naprotiv
vjecno, (tu) ono ne zna nista o vremenu, i to ukazuje na to da
dusa treba prijeci u Eisti bitak. Drugo (3to sprecava) jest kad ne-
$to u sebi sadrzi neku suprotnost. Sto je suprotnost? Radost i tu-

bitku.

Jedan ucitelj kaZe: dusa je tijelu data zato da bude oiS¢ena.
Kad je dusa od tijela odijeljena, nema ni razuma ni volje: ona
je jedno, ona ne bi mogla smo¢i snage kojom bi se mogla okre-
nuti k Bogu; ona ih (= razum i volju) doduse ima u njihovu
temelju kao u korijenu, ali ne u njihovu djelovanju. Dusa se u
tijelu pro¢iséuje da bi skupila 3to je rasprieno i izneseno. Kad

i
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ono §to pet osjetila iznesu van opet ude u dusu, ona onda ima
mo¢ u kojoj sve to biva jedno. Drugo, dusa biva pro¢is¢ena u |

vréenju kreposti, tj. kad se dusa uspinje u zivot koji je ujedi-

njen. Cistoéa duse leZi u tomu §to je o€id¢ena od Zivota koji je

podijeljen i ulazi u Zivot koji je ujedinjen. Sve §to je u nizim

stvarima, to se sjedinjuje kad se dusa uspinje u Zivot u kojem
nema suprotnosti. Sto otpada od ovoga svjetla, to pada u smrt-
nost i umire. Trece, Cistoéa duse leZi u tomu $to nije prema nice-
mu naklonjena. Sto god je prema ne¢emu drugomu naklonjeno,
to umire i ne moZe imati postojanosti.
Molimo Boga, nasega dragoga Gospodina, za to da nam po-
mogne iz Zivota koji je podijeljen preci u Zivot koji je jedno.
Bog nam u tomu pomogao. Amen.
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10. PROPOVIJED

Quasi stella matutina in medio nebulae et quasi luna plena in diebus
suis lucet et quasi sol refulgens, sic iste refulsit in templo dei
(Eccli. 50,6 ~7)

»Poput jutarnje zvijezde usred magle i poput punog mjeseca u
svojim danima i poput sjajnog sunca svijetlio je ovaj u hramu
Bozjemu« (Sir 50, 6 = 7).

Uzimam evo posljednju izreku: »hram BoZji«. Sto je »Bog,
a §to »hram BoZji«?

Sastala su se dvadeset i Cetiri uditelja i htjeli raspravljati o to-
mu 3$to je Bog. Skupili su se u odredeno vrijeme i svaki je od
njih izrekao jednu besjedu; izdvajam od njih dvije-tri. Jedan je
rekao: »Bog je nesto prema ¢emu su niSta sve promjenljive i
vremenite stvari 1 pred njim je neznatno sve §to ima bitak.«
Drugi je govorio. »Bog je nesto §to je nuzno iznad bitka, koji u
sebi samomu nikoga ne treba a kojeg (medutim) sve stvari tre-
baju.« Treci je govorio: »Bog je um koji Zivi u spoznaji jedino
sebe samog.«

Ostavljam po strani prvu i posljednju besjedu i govorim o
drugoj: da je Bog nesto $to nuzno mora biti iznad bitka. Sto ima
bitak, vrijeme i mjesto, to ne dolazi u dodir s Bogom; on je
iznad toga. Bog (doduse) jest u svim stvorenjima utoliko §to
imaju bitak, a ipak je iznad njih. Upravo s time §to on jest u
svim stvorenjima, on je ipak iznad njih; $to u mnogim stvarima
jest jedno, to mora nuZno biti iznad svih stvari. Nekolicina udi-
telja mislila je da je dusa samo u srcu. Tome nije tako i u tomu
su se varali veliki u¢itelji. Dusa je cijela i nepodijeljeno potpu-
na u stopalu i potpuna u oku i u svakom udu. Ako uzmem ulo-
mak vremena, onda to nije ni dana$nji dan ni juderasnji dan.
Ako medutim uzmem ovo sada, to onda obuhvacda u sebi sve vri-
jeme. Ono sada, u kojem je Bog stvorio svijet, ovom je vreme-
nu jednako blizu kao i ovo sada u kojem ja govorim, a Sudnji
je dan ovom sada jednako blizu kao dan $to je bio jucer.

Jedan ucitelj kaZe: Bog je nesto $to djeluje u vje€nosti u sebi
samomu nepodijeljen, §to ne treba ni¢ije pomo¢i ni oruda te u
samomu sebi ustraje, §to ni¢ega ne treba, ali koga sve stvari tre-
baju i prema kojemu sve stvari hrle kao prema svomu posljed-
njem cilju. Ovaj posljednji cilj nema nikakva odredena nacina,
on prerasta na¢in i ide u Sirinu. Sveti Bernard kaze: (Nacin) ka-
ko da ljubimo Boga jest nacin bez nacina. Lije¢nik koji hoce
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ozdraviti nekog bolesnika nema nikakva (odredena) na(;ina
zdravlja, kako zdravim bi bolesnika htio uéiniti;_on dodu§’e ima
neki nadin kojim ga hoée ozdraviti; a kako zdravim ga hoce uci-
niti, to je bez (odredena) nadina: tako zdravim kako god moze.
Kako trebam ljubiti Boga, za to nema nikakva (odredenog) na-
¢ina: koliko god moZemo, to je bez nalina. .

Svaka stvar djeluje u (svom) bitku; nijedna stvar ne moze
djelovati iznad svoga bitka. Vatra ne moze djelovati nigdje nego
u drvu. Bog djeluje iznad bitka u Sirini gdje se moic? po}(renutl;
on djeluje u ne-bitku. Prije nego je bilo bitka, Bog je d_]elcv).vao_i
on je ¢inio bitak dok jo$ nije bilo bitka. Neostroumni ucitelji
kazu da je Bog &isti bitak; on je tako visoko %znad bitka .ka.o i
najvisi andeo iznad jedne musice. Isto tako bih rekgo neistinu
kad bih htio sunce nazvati blijedim ili crnim. Bog nije n1 ovo ni
ono. A jedan uéitelj kaze: Tko vjeruje da je Boga spoznao, a

_pritom bi nesto spoznao, taj ne bi spoznao Boga. A!l ako.sam
rekao da Bog nije bitak i da je iznad bitka, to mu time nisam
zanijekao bitak nego sam ga njemu uzvisio. Ako.uzmem bakra
u zlatu, onda je on tu (pri ruci), i to na vidi nacin nego u sebi
samom. Sveti Augustin kaZe: Bog je mudar bez mudrosti, dobar
bez dobrote, mocan bez moci.

Mali uéitelji uée u $koli da se sva bica dijele u deset nadina, a
sve njih ukupno odri¢u Bogu. Nijedan od ovih nacina (bit}(a) ne
doti¢e Boga, ali mu nijedan od njih niti ne manjka. Pr\‘n,.kop
najvise posjeduje bitak, u kojem sve stvari dobiva)u svOj bitak,
jest supstancija; a posljednji, koji sadrzi najmanje bitka, zove
se relacija, a ova je u Boga jednaka onom najvecemu Sto posje-
duje najvise bitka — u Bogu ovi nacini imaju isti prauzor. 8]
Bogu su jednaki prauzori svih stvari; ali oni su prauzori nejed-
nakih stvari. Najvisi andeo i dusa i muSica imaju jednak. pra-
uzor u Bogu. Bog nije ni bitak ni dobrota. Dobrota jest u bitku 1
ne seze dalje od bitka; jer da nema bitka, ne bi bilo dobrote, a
bitak je jos &istiji nego dobrota. Bog nije dobar r}i bolji ni naj-
bolji. Tko bi rekao da je Bog dobar, taj ‘bi mu isto tako €inio
nepravdu kao kad bi sunce nazvao crnim. o

A evo, Bog sim ipak kaZe: »Nitko nije dobar nego jedino
Bog.« Sto je dobro? Dobro je ono 3to sebe priopéuje. qurim
¢oviekom nazivamo onoga koji se razdaje i koji je koristan.
Stoga jedan poganski ugitelj kaze: Pustinjak nije u ovom smlsl.u
ni dobar ni zao, jer on sebe ne razdaje niti je koristan. Bog je
najpriopéiviji. Nijedna stvar ne priopuje se iz onoga-vlastitog,
jer sva su stvorenja ne-od-sebe. Sto god ona priop¢uju, to ona
imaju od nekoga drugog. Ona ni same sebe ne daju. Sunf:e daje
svoj sjaj, ali ipak ostaje na svome mjestu; vatra daje svoju vru-
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éinu, pa ipak ostaje vatra; Bog medutim priopéuje svoje, jer on
od sebe sama jest ono §to jest, i u svim darovima koje daje on
najprije daje sama sebe. On daje sebe kao Bog, kakav on jest u
svim svojim darovima, ako to hoce onaj tko bi Zelio primiti Bo-
ga. Sveti Jakov govori: »Svi dobri darovi potje¢u odozgo od oca
svjetlosti« (Jak 1,17).

Ako Boga uzimamo u bitku, to ga uzimamo u njegovu pred-
vorju, jer bitak je njegovo predvorje, u kojemu on prebiva. Pa
gdje je on u svome hramu u kojem kao svet zasja? Razum je
hram BoZzji. Nigdje Bog ne prebiva istinskije nego u svomu hra-
mu, u razumu, kako kaZe onaj drugi uéitelj: Bog je razum koji
Zivi u spoznavanju jedino samog sebe, ostajuc¢i samo u sebi sa-
momu ondje gdje ga nikad nista nije dotaklo; jer tu je on sam u
svojoj tidini. Bog u spoznavanju sama sebe spoznaje sebe u sebi.

Uzmimo ga (= spoznavanje) kakvo je u dusi koja posjeduje
jednu kapljicu, »iskricu«, »granu« razuma. Ona (= dusa) ima
modi koje djeluju u tijelu. Tu je mo¢ kojom Covjek probavlja;
ta djeluje vise nocu nego danju; po njoj ¢ovjek napreduje i ra-
ste. DuSa ima, nadalje, mo¢ u oku; po njoj je oko tako suptilno i
fino da stvari ne prima u grubosti kakve u sebi jesu; one se pret-
hodno moraju prosijati i profiniti u zraku i svjetlosti; to dolazi
odatle §to ono (= oko) pri sebi ima dusu. U dusi je i daljnja
mo¢, kojom ona misli. Ova mo¢ predstavlja stvari koje nisu pri-
sutne, tako da ja te stvari isto tako dobro spoznajem kao da ih
ofima vidim, pa ¢ak i bolje — ja mogu misleé¢i jako dobro sebi
predstaviti jednu ruzu (i) zimi — pa ovom mo¢i dusa djeluje u
nebitku te u tomu nasljeduje Boga, koji djeluje u nebitku.

Jedan poganski ucitelj kaze: Dusa koja ljubi Boga uzima ga
pod plastem dobrote ~ §to je dosad navedeno, jos su to sve rije-
¢ poganskih ugitelja, a oni su spoznavali samo u naravnom
svjetlu; jo§ nisam doSao do rijeci svetih ucitelja, koji su spozna-
vali u jednom puno uzvisenijem svjetlu — on dakle kaze: Dusa
koja ljubi Boga uzima ga pod plastem dobrote. Razum, medu-
tim, s Boga skida plast dobrote i uzima ga ogoljena, kad je razo-
djeven od dobrote i od bitka i od svih imena.

Ja sam u $koli kazivao da je razum plemenitiji nego volja, ali
oni ipak oboje spadaju u ovo svjetlo. Onda je jedan ucitelj u
jednoj drugoj $koli kazao da je volja plemenitija nego razum,
jer da volja uzima stvari onako kako su one u sebi; a da razum
uzima stvari kako su one u njemu. To je istina. Plemenitije je
oko u sebi nego oko koje je naslikano na zidu. Ja medutim ka-
Zem da je razum plemenitiji od volje. Volja uzima Boga pod ru-
hom dobrote. Razum uzima Boga golog, kako je razodjeven od
dobrote 1 od bitka. Dobrota je ruho pod kojim je Bog skriven i
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volja uzima Boga pod ovim ruhom dobrote. Da na Bogu nema
dobrote, moja ga volja ne bi htjela. Tko bi htio kralja odjenuti
na dan krunidbe u sivu odjecu, taj ga ne bi dobro odjenuo. Ja
nisam blaZzen od toga §to je Bog dobar. Niti ¢u ikada Zudjeti za
tim da me Bog u¢ini blazenim svojom dobrotom, jer on to uop-
¢e ne bi mogao udiniti. Ja sam blaZen jedino od toga $to je Bog
razuman, a ja to spoznajem. Jedan ucitelj kaZe: Bozji razum
jest ono o ¢emu posve ovisi andeoski bitak. Postavlja se pitanje,
gdje je sasvim istinski bitak slike: u zrcalu ili u onom od ¢ega
ona izlazi? Istinskiji je u onom od ¢ega ona izlazi. Slika je u
meni, od mene, meni. Dok zrcalo stoji to¢no spram moga lica,
moja je slika u njemu; ako bi zrcalo otpalo, slike bi nestalo. Bi-
tak andela ovisi o tomu da mu je nazofan boZanski razum, u
kojem on sebe spoznaje.

»Kao zvijezda Danica usred magle.« Sad upravljam svoju pa-
Znju na rije¢ »quasi, to jest »kao«; to djeca u $koli zovu »pri-
logom«. To je ono na §to sam smjerao u svim svojim propovije-
dima. Najistinskije §to se moZe o Bogu izreéi jest »rijed« i »isti-
na«. Bog je sam sebe nazvao »Rijeé«. Sveti Ivan je govorio: »U
pocetku bijaSe Rijec¢« (Iv 1,1), a on time (ujedno) naznacuje da
uz ovu rije¢ treba biti jedan »prilog«. Onako kao »slobodna zvi-
jezda« po kojoj se na njemackom petak zove »Freitag«, Vene-
ra: ona ima viSe imena. Kad prethodi Suncu te izade prije Sun-
ca, ona se zove »Danica«; kad medutim ide iza Sunca, pa Sunce
prije zade, onda se ona zove »Vedernjaca«; ona se katkad kreée
iznad Sunca, katkad ispod njega. Ona je ispred svih zvijezda po-
stojano jednako blizu Suncu; ona mu se nikad niti odmide niti
primice, pa time naznacuje da ¢ovjek koji do toga hoce doéi tre-
ba uvijek biti Bogu bliz 1 nazo€an, tako da ga nista ne moze od
Boga udaljiti, ni sre¢a ni nesreéa niti bilo koje stvorenje.

Tekst u Svetom Pismu dalje kaze: »Kao pun Mjesec u svojim
danima.« Mjesec ima vlast nad svom vlaznom prirodom. Nikad
Mjesec nije tako bliz Suncu kao kad je pun i kad svoju svjetlost
dobiva neposredno od Sunca. Od toga medutim §to je Zemlji
blizi nego ijedna zvijezda, on ima dva gubitka: da je blijed i
umrljan i da gubi svoju svjetlost. On nikad nije tako snazan
kao da je najdalje od Zemlje, tada on najdalje izbacuje more;
$to je umanjeniji, to ga manje mozZe izbaciti. Sto je manje dusa
uzviSena nad zemaljske stvari, to je ona snaznija. Tko ne bi spo-
znao ni$ta osim stvorenja, ne bi trebao misliti ni na jednu pro-
povijed, jer je svako stvorenje puno Boga i svako je jedna knji-
ga. Covjek koji hoce sti¢i do onoga o ¢emu se u prethodnomu
govorilo - na ovo u svemu izlazi ¢itava propovijed — taj mora
biti kao zvijezda Danica: uvijek Bogu nazofan i uvijek »pri«
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(njemu) i jednako blizu i uzviSen nad sve zemaljske stvari i mo-
ra biti »prilog« uz »Rijeé«.

Postoji stvorena rije¢: to je andeo i Covjek i sva stvorenja. Po-
stoji 1 druga rije¢, midljena i izrecena, po kojoj biva moguce da
sebi nesto predo¢im. A ima jo3 jedna rijeg, koja je i neizredena i
nemisljena, koja nikada ne istupa, nego vjeéno ostaje u onomu
koji je govori. Ona je u Ocu koji je govori, neprestano u zaceéu
1 unutra ostaju¢i. Razum uvijek djeluje prema unutra; pa ito je
razum snazniji i izo§treniji, to se vise s njim sjedinjuje i biva
jedno ono 3$to on spoznaje. Nije (medutim) tako s tjelesnim
stvarima; $to su snaZnije, one to vise djeluju prema van. Bozje
blazenstvo (medutim) sastoji se u djelovanju razuma prema
unutra, pri ¢emu »rijeé« unutra ostaje. Tamo dusa treba ostati
»prilog« te s Bogom djelovati jedno djelo, kako bi svoje blazen-
stvo crpila u samolebdecem spoznavanju: u istom onomu u &e-
mu je i Bog blazen.

Da bismo uvijek mogli biti »prilog« pri ovoj »Rije&i«, neka
nam pomogne Otac i ta ista Rije¢ 1 Duh Sveti. Amen.

9 Knjiga bozanske utjehe



11. PROPOVUED
In diebus suis placuit deo et inventus est iustus (Eccli. 44, 16/17)

Ova rije¢ koju sam ja izrekao na latinskom napisana je u posla-
nici i moZe se izre¢i o nekom svetom sljedbeniku, a naski glasi
ovako: »Naden je pravednim unutar svojih dana, svidio se Bogu
u svoje dane« (Sir 44, 16 - 17). Pravednost je unutra nasao. Vise
je moje tijelo u mojoj dusi nego 3to bi moja dusa bila u tijelu.
Vige su moje tijelo i moja du$a u Bogu nego $to su u sebi; a pra-
vednost jest ovo: uzrok svih stvari u istini. Kako kaze Sveti Au-
gustin: Bog je dusi blizi nego ona sama sebi. Blizina izmedu Bo-
ga i duge ne pozna doista nikakvu razliku (izmedu njih dvoje).
Isto spoznavanje u kojem Bog sam sebe spoznaje, to i nijedno
drugo jest spoznavanje svakog odvojenog duha. Du$a prima
svoj bitak neposredno od Boga; stoga je Bog dusi bliZi nego ona
sama sebi; stoga je Bog u dnu duse sa svim svojim boZanstvom.

Sad jedan ugitelj pita da li bozansko svjetlo tece jednako €isto
u modi dude kao §to je u bitku duge, buduc¢i da dusa ima svoj
bitak neposredno od Boga, a mo¢i proistje¢u neposredno iz bit-
ka duse? Bozansko je svjetlo odveé plemenito, a da bi bilo u ika-
kvom zajedniStvu s (tim) moéima; jer Bog je dalek i tud svemu
$to dotice 1 biva doticano. I stoga §to moéi bivaju doticane i doti-
¢u, one gube svoje djevicanstvo. BoZansko svjetlo ne moze svi-
jetliti u njih; ali vjezbanjem i pro¢is¢avanjem mogu postati
osjetljive. Jedan drugi ugitelj kaZe, u vezi s ovim, da se mo¢ima
daje svjetlo nalik nutarnjem svjetlu. Ono doduse jest nalik nu-
tarnjem svjetlu, ali ono nije nutarnje svjetlo. Njima se (tj. mo-
¢ima) od ovog svijetla dogada utisak, tako da postanu osjetljive
za nutarnje svjetlo. Jedan drugi uéitelj kaze da sve duSevne mo-
¢ koje djeluju u tijelu s tijelom umiru, s izuzetkom spoznaje i
volje: samo one ostaju dusi. Iako (doduse) mo¢i koje djeluju u
tijelu umiru, one ipak u korijenu i nadalje postoje.

Sveti Filip je govorio: »Gospodine, pokazi nam Oca i nama je
dosta« (1v 14,8). A Ocu ne dolazi nitko osim po Sinu (Iv 14,6).
Tko vidi Oca, taj vidi Sina (1v 14,9), a Duh Sveti jest ljubav njih
dvojice. Du3a je u sebi tako jednostavna da ona moZe opaZati
uvijek samo jednu sliku u jednom ¢asu. Kad ona opaZa lik ka-
mena, ona ne opaZa lik andela, a ako opaZa lik andela, ne opaza
istovremeno nijedan drugi; a isti lik koji ona opaZa, ona u na-
zo¢nosti mora i ljubiti. Kad bi opaZala tisu¢u andela, bilo bi to
kao da su dva andela, ali ona ne bi opaZala vise od jednog jedi-
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nog andela. Covjek se dakle treba u sebi sabrati u jedno. Sveti
Pavao govori: » Ako ste sad oslobodeni od svojih grijeha, postali
ste slugama BoZjim« (Rim 6,22). Jedinorodeni Sin nas je oslobo-
dio od nasih grijeha. A na§ Gospodin govori puno toénije nego
Sveti Pavao: »Nisam vas nazvao slugama nego prijateljima.«
»Sluga ne zna volju svoga gospodara«, a prijatelj zna sve §to
zna njegov prijatelj. »Sve $to sam ¢uo od Oca svoga, ja sam va-
ma objavio« (Iv 15,15), i sve §to zna moj Otac, znam i ja, a sve
§to ja znam, to vi znate; jer ja i moj Otac imamo jednog Duha.
Covjek koji zna sve 3to Bog zna jest poznavalac Boga. Taj &ov-
jek poima Boga u njegovoj vlastitosti i u njegovu vlastitu jedin-
stvu i njegovoj vlastitoj nazoénosti i u njegovoj vlastitoj istini;
s tim je Covjekom posve u redu. Onaj pak ¢ovjek koji je nena-
viknut na nutarnje stvari, ne zna §to je Bog. Poput &ovjeka koji
u svom podrumu ima vina, ali ga nije nimalo pio ni kusao, taj
ne zna da je ono dobro. Isto tako stoji s ljudima §to Zive u ne-

znanju: ti ne znaju $to je Bog, a ipak vjeruju i misle da Zive. _

Takvo znanje ne potjece od Boga. Covjek mora imati Cisto, ja-
sno znanje o boZanskoj istini. Kod &ovjeka koji u svim svojim
djelima ima pravu teZnju, pocetak te njegove teZznje jest Bog, i
izvedba te teZnje jest (opet) sam Bog i ¢ista boZanska narav, te
ona (= njegova teZnja) zavrsava u boZanskoj naravi, u njemu
samomu.

Jedan pak uéitelj kaZze da nema nijednog tako nerazumna
¢ovjeka koji ne bi zudio za mudrodcéu. Pa zasto mi ipak ne po-
stajemo mudri? Za ovo je dosta toga potrebno. NajvaZnije jest
da Covjek mora pro¢i kroz sve stvari i preko svih stvari te
(preko) uzroka svih stvari, a to_onda ¢ovjeku po¢ne dodijavati.
Uslijed toga ¢ovjek ostaje u svojoj ogranicenosti. Ako sam ja
bogat ¢ovjek, zbog toga nisam veé (i) mudar; ako sam pak usvo-
jio bit mudrosti i-njezinu narav i ako sam mudrost sama, onda
ja jesam mudar Covjek.

Rekao sam jednom u nekom samostanu: Istinska slika duse
jest ona gdje nista nije obrazovano ni uobli¢eno izuzev ono $to
sam Bog jest. Dusa ima dva oka, jedno nutarnje i jedno izvanj-
sko. Nutarnje oko du3e jest ono §to gleda u bitak i svoj bitak
prima neposredno od Boga: ovo je njegovo vlastito djelo.
lzvanjsko oko duse jest ono $to je okrenuto svim stvorenjima,
te ih opaza na slikovit i djelatan naéin neke moci. Onaj pak Cov-
jek koji se okreée sam u sebe tako da Boga spoznaje u njegovu
vlastitu okusu i u njegovu vlastitu temelju, takav je ¢ovjek oslo-
boden od svih stvorenih stvari i u sebe je zakljuéan pod zbilj-
skom bravom istine. Kako sam jednom kazao da je na$§ Gospo-
din na uskrsni dan do%ao k svojim uéenicima pored zatvorenih
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vrata; tako je i s ovim ovjekom, koji je osloboden od svake tu-
dosti i od svake stvorenosti: u takva ¢ovjeka Bog ne dolazi tek
(sad) unutra: (nego) on jest bitno u njemu.

»On se svidio Bogu u svoje dane.« Kad se kaZe »u svoje da-
ne«, tu ima vise od jednog dana: (naime) dan duse i dan BozZji.
Dani koji su protekli prije Sest ili sedam dana i oni dani §to su
bili pred 3est tisuéa godina danasnjem su danu tako blizu kao i
dan §to je bio jucer. Zaito? Jer je tu vrijeme u jednom nazoc-
nom (asovitom) sada. Po tome 5to se nebo krece, po prvom
okretaju neba jest nebeski dan. Ondje se zbiva u jednom sada
dan duse, a u njezinu naravnom svjetlu, u kojemu sve stvari je-
su, jest jedan cijeli dan: tu su dan i no¢ jedno. Bozji je dan na-
protiv ondje gdje dusa rada svoga jedinorodenog Sina u jednom
nazoénom sada, i dusa se preporada u Bogu. Kad god se dogada
ovo radanje, ono rada jedinorodenog Sina. Stoga ima puno vise
(onih) sinova 3to ih radaju djevice nego onih §to ih radaju Zene,
jer one (djevice) radaju iznad vremena u vjeCnosti (usp. 1z
54,1). No ma koliko bilo sinova $to ih dusa rada u vjeénosti, to
ih ipak nema vise od jednog Sina, jer se to dogada (upravo) nad
vremenom u danu vje¢nosti.

A posve je u redu s ¢ovjekom koji Zivi u krepostima, jer ka-
zao sam prije osam dana, da su kreposti u srcu BoZjemu. Tko u
kreposti Zivi i u kreposti djeluje, s njim je veoma dobro. Tko ni
u temu ne traZi nista svoje, ni u Bogu ni u stvorenjima, taj pre-
‘biva u Bogu i Bog prebiva u njemu. Takvom je covjeku slatko
sve stvari ostaviti 1 prezreti i uZitak mu je sve stvari usavrsiti do
njihova vrhunca. Govori Sveti Ivan: » Deus caritas est« — »Bog
je ljubav, a ljubav je Bog, »i tko stoji u ljubavi, stoji u Bogu i
Bog stoji u njemu« (1 Iv 4,16). Tko u Bogu stoji, u dobar je stan
uselio i baitinik je Bozji, a u komu Bog prebiva, taj ima kod
sebe dostojne sustanare. A jedan ucitelj kaze da Bog dusi daje
jedan dar po kojem se du$a pokrece k nutarnjim stvarima. Je-
dan ucitelj kaze da dusa biva neposredno taknuta od Duha Sve-
tog, jer u ljubavi u kojoj Bog sam sebe ljubi, u toj ljubavi ljubi
mene, a duga ljubi Boga u istoj toj ljubavi u kojoj on sama sebe
ljubi; da nije pak ove ljubavi u kojoj Bog ljubi dusu, ne bi bilo
(ni) Duha Svetoga. Zar i cvjetanje Duha Svetoga jest ono u Ce-
mu dusa ljubi Boga.

A jedan evandelist pise: »Ovo je Sin moj ljubljeni u kojemu
mi je milina« (Mk 1,11). A drugi evandelist pise: »Ovo je Sin
moj ljubljeni u kojemu mi se sve stvari dopadaju« (Lk 3,22). A
tre¢i evandelist piSe: »Ovo je Sin moj ljubljeni u kojem se ja
sam sebi dopadam« (Mt 3,17). Sve $to se Bogu dopada, dopada
mu se u njegovu jedinorodenomu Sinu; sve Sto Bog ljubi, ljubi
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on u svome jedinorodenom Sinu. A ¢ovjek treba Zivjeti tako da
bude jedno s jedinorodenim Sinom 1 da on bude (taj) jedinoro-
deni Sin. Izmedu jedinorodenog Sina i duse nema nikakve razli-
ke. Izmedu sluge 1 gospodara nema nikad jednake ljubavi. Sve
dok sam sluga, ja sam jedinorodenom Sinu vrlo dalek i nejed-
nak. Kad bih htio Boga gledati svojim ofima, onim o¢ima koji-
ma gledam boju, time bih itekako ¢&inio nepravdu, jer ovo je
(gledanje) vremenito; a sve §to je vremenito, Bogu je daleko 1

tude. Ako se uzima vrijeme pa i u najmanjemu, u (jednom)

»sadac, to je (jo$ ipak) vrijeme i u sebi postoji. Dok ¢ovjek ima
vrijeme i prostor i broj i mnoZinu i koli¢inu, jo§ je jako ne-
ispravan, pa mu je Bog dalek i tud. Stoga na§ Gospodin kaze:
Tko hode postati mojim uéenikom, taj se mora odreci samoga
sebe (Lk 9,23); nitko ne moZe &uti moju rije¢ ni moj nauk, osim
ako se odrece samoga sebe. Sva su stvorenja sama u sebi nista.
Stoga sam ja rekao: Odustanite od nista(vila) i prihvatite savrse-
ni bitak, u kojemu je volja ispravna. Tko je napustio svu svoju
volju, tomu godi moj nauk i on slu§a moju rije¢. A jedan ucitelj
kaze da sva stvorenja primaju svoj bitak neposredno od Boga;
stoga je kod stvorenja tako da oni po svojoj ispravnoj naravi
vide ljube Boga nego same sebe. Kad bi duh spoznao svoju €istu
odvojenost, on se vise ne bi mogao prikloniti nikakvoj stvari,
nego bi morao ustrajati u svojoj odvojenosti. Stoga je receno:
»Svidio se njemu u svoje dane.«

Razli¢iti su dan duse i1 BoZji dan. Kad je dusa u svom narav-

nom danu, ona tada sve stvari prepoznaje preko vremena i pro-
stora; nijedna stvar (tu) njoj nije daleko ili blizu. Stoga sam ka-
zao da su sve stvari u ovom danu jednako plemenite. Kazao sam
jednom da Bog sada stvara svijet, i sve su stvari jednako pleme-
nite u ovaj dan. Kad bismo rekli da je Bog stvorio svijet jucer ili
da ¢e ga sutra stvoriti, ludo bismo postupili. Bog stvara svijet i
sve stvari u jednom nazo¢nom sada, a vrijeme koje je proteklo
prije tisucu godina Bogu je sad jednako nazoéno i isto tako bli-
zu kao i vrijeme koje sada jest. U dusu koja stoji u nazo¢nom
sada rada Otac svoga jedinorodenog Sina i u tom istom radanju
dusa se u Bogu preporada. To je jedno radanje: kad god se ona
(= dusa) preporada u Bogu i Otac u nju rada svoga jedinorode-
nog Sina.

Govorio sam o jednoj mo¢i duie; u svomu prvom izljevu ona
ne zahvaca Boga ukoliko je on dobar, niti ga zahvaca ukoliko je
on istina: ona prodire do temelja i trazi dalje 1 shvaca Boga u
njegovu jedinstvu i njegovoj osami; ona zahvacéa Boga u njego-
voj pustinji i u njegovu vlastitu temelju. Zbog toga se ona ni¢im
ne zadovoljava, ona traga dalje za tim §to jest to Sto Bog jest u
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svom bozZanstvu i u vlastitosti svoje naravi. A kaZe se da nijedna
sjedinjenost nije veéa od one da tri osobe jesu jeda_q Bog. Na-
kon toga — tako se kaZe — nijedna sjedinjenost nije vecda od
one izmedu Boga i duse. Kad dusa dozivi poljubac od boZanstva,
ona stoji u potpunoj savrienosti i blazenstvu; tu ona biva obu-
hvaéena jedinstvom. U prvom doticaju u kojem je Bog dudu
kao nestvorenu i nestvorivu dotakao i dotice, tada je dusa po
Bozjem doticaju isto tako plemenita kao sam Bog. Bog je dot{ée
po sebi. Propovijedao sam jednom na latinskom jezikq, a bilo
je to na dan Presvetog Trojstva, i tada sam rekao: Raz}iéltost (.10-
lazi iz jedinstva, (mislim) razli¢itost u Trojstvu. Jedinstvo jest
razli¢itost, a razli¢itost jest jedinstvo. Sto je veca razlicitost, to
je veée jedinstvo, jer to (upravo) jest razliCitost bez razlike. Da
je tu tisuéu osoba, tu ipak ne bi bilo ni¢eg do jedinstva. Kad Bog
gleda stvorenje, on mu time daje bitak; kad stvorenje gleda .Bo,-.
ga, ono time dobiva svoj bitak. Dusa ima razumni, spoznavajuct
bitak; stoga: gdje Bog jest, tu je dusa, i gdje je dusa, tu Bog jest.

Receno je: »Naden je unutra.« Ono je unutra $to prebiva u
dnu duse, u bitnoj nutrini duse, u razumu, te ne izlazi i ne gleda
ni na jednu stvar (vani). Tamo su sve moc¢i duse jedl}ako pleme-
nite: ovdje »je on naden unutra pravednim«. Ono je prgvvedno
§to je jednako u milju i u Zalosti, i u gorkosti i u slast13 i ¢emu
nidta ne stoji na putu da bi se naslo jedno u pravednosti. Prave-
dan Govjek jest jedno s Bogom. Ljubljeno je ono §tq je Jednal'(o.
Ljubav uvijek ljubi (sebi) jednako; stoga Bog 1jubi pravednika
kao sebi jednaka. .

Da bismo se naili unutra u danu i vremenu razuma i u danu
mudrosti i u danu pravednosti i u danu blaZenstva, pomogao
nam Otac i Sin i Duh Sveti. Amen.

12. PROPOVIED
Impletum est tempus Elizabeth (Luc. 1,57)

»Elizabeti se ispuni vrijeme i ona rodi sina. Ivan mu je ime. Ta-
da ljudi govorahu: 'Sto to ¢udesno ima biti od ovog djeteta? Jer
BoZja je ruka s njime’« (Lk 1,57 + 63 + 66). U jednoj knjizi
Svetog Pisma stoji: Najvedi je dar (to) da smo djeca BozZja i da
on rada svoga Sina u nama (1 Iv 3,1). Dusa koja hoée biti dijete
BoZje ne treba nista u sebi radati, a u kojoj se treba radati Sin
BoZji, u njoj se ne treba radati nista drugo. Najvisa BoZja teZnja
jest: radati. On se nikad ne zadovoljava osim da u nama rada
svoga Sina. Ni dusa se ne zadovoljava ni na koji nacin ako se u
njoj ne rada Sin BoZji. A tada izvire milost. Tada se milost ulije-
va. Milost ne djeluje; njezino nastajanje jest njezino djelo.
Ona istjece iz BoZjeg bitka i utjeCe u bitak duse, ali ne u moci.

Kad se ispunilo vrijeme, bi rodena »milost«. Kad je »punina
vremena« — kad vremena vise nema. Kad se u vremenu vlasti-
to srce stavilo u vjecnost, pa su sve vremenite stvari ujedno mr-
tve, to je »punina vremena«. Ja sam jednom kazao: Ne raduje
se sve vrijeme onaj tko se u vremenu raduje. Sveti Pavao govo-
ri: »Radujte se u Gospodinu uvijek!« (Fil 4,4). Uvijek se raduje
onaj tko se raduje iznad i izvan vremena. Jedan spis kaze: tri
stvari ¢ovjeka sprecavaju da nikako ne moZe spoznati Boga. Pr-
va je vrijeme, druga tjelesnost, tre¢a mnoZina. Dok su te tri u
meni, Bog nije u meni niti on u meni na istinski nac¢in djeluje.
Sveti Augustin kaZze: Od dusevne poZude dolazi da ona hoce
mnogo toga zgrabiti i posjedovati, pa tako ona poseZe za vreme-
nom i tjelesno$¢u i za mnoZinom, te pri tomu gubi upravo ono
§to posjeduje. Jer sve dotle dok je u tebi vise i vise (toga), nikad
ne moZe Bog u tebi prebivati ni djelovati. Uvijek te stvari treba-
ju napolje ako Bog treba unutra, osim da ih ima$ na jedan visi i
bolji naéin tako da je mnoZina u tebi postala jednim. Sto je on-
da u tebi viSe mnoZine, to je vise jedinstva, jer je jedno pretvo-
reno u drugo.

Jednom sam rekao: Jedinstvo sjedinjuje svaku mnoZinu, ali
mnoZina ne sjedinjuje jedinstvo. Kad bivamo uzdignuti iznad
svih stvari i1 kad je uzdignuto sve §to je u nama, onda nas nista
ne tisti. Ono §to je ispod mene, to me ne pritisée. Kad bih ja
¢isto samo za Bogom teZio, tako da iznad mene ne bi bilo nicega
osim Boga, ne bi mi nista bilo te§ko i ne bih tako brzo bivao
zabrinut. Sveti Augustin govori: Gospodine, kad se k tebi pri-
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klonim, bude mi oduzet sav teret, bol i muka. Kad nadidemo
vrijeme i vremenite stvari, slobodni smo i uvijek veseli i tada je
punina vremena; tada se u tebi rada Sin Bozji. Govorio sam jed-
nom: Kad se ispunilo vrijeme, tada posla Bog svoga Sina (Gal
4.4). Ako se stogod drugo u tebi rada osim Sina, onda nema$ Du-
ha Svetoga, i milost u tebi ne djeluje. Vrelo Duha Svetoga jest
Sin. Da nema Sina, ne bi bilo ni Duha Svetoga. Duh Sveti ne
mozZe istjecati ni iscvjetavati nigdje nego od Sina. Gdje Otac ra-
da svoga Sina, tu mu on daje sve $to On ima u svom bitku 1 svo-
joj naravi. U ovom davanju izvire Duh Sveti. Takva je i Bozja
teznja da se nama potpuno dade. Na isti na¢in kao kad vatra ho-
¢e u se povuéi drvo, a sebe opet u drvo, ona prvo nalazi drvo kao
sebi (= vatri) nejednako. Stoga njoj treba vremena. Najprije ga
stopli i ugrije, a onda ono dimi i praska, jer je ono njoj nejed-
nako: a §to onda drvo biva sve vruce, to biva ti§e i mirnije, pa
§to je ono vise jednako vatri, to je krotkije, dok sasvim ne po-
stane vatrom. Ako vatra ima u se primiti drvo, mora biti istjera-
na svaka nejednakost.

Tako mi istine, koja jest Bog: Ako si smjerao na bilo §to dru-
go osim jedino na Boga, ili ako trazi§ bilo Sto drugo osim Boga,
onda djelo koje ¢ini§ nije tvoje niti je zaista BoZje. Djelo jest
ono na §to u tvome djelu cilja tvoja krajnja namjera. Ono §to u
meni djeluje, to je moj otac, i ja sam mu podloZan. Nemoguce
je da u prirodi budu dva oca; u prirodi mora uvijek biti jedan
otac. Kad su druge stvari vani i »ispunjene«, tada se dogada to
radanje. Sto puni, to se kreée u sve krajeve i nigdje ga ne nedo-
staje; to ima §irinu i duljinu, visinu i dubinu. Kad bi to imalo
visinu, a ne $irinu ni duljinu ni dubinu, ono ne bi punilo. Sveti
Pavao govori: »Molite da sa svim svetima uzmognete pojmiti
koja je Sirina, visina, duljina i dubina« (Ef 3,18).

Ovo troje znade trovrsnu spoznaju. Jedna je osjetna: oko vidi
jako nadaleko stvari koje su izvan njega. Druga je razumska i
puno je visa. Pod tre¢om se misli plemenita mo¢ duse koja je
tako visoka i plemenita da shva¢a Boga u njegovu &istom vlasti-
tom bitku. Ova mo¢ nema ni sa ¢ime nesto zajednicko; ona iz
niGega ¢ini neito i sve. Ona ne zna nista o jucer ni o prekjucer, o
sutra ni o preksutra, jer u vje¢nosti nema nikakva jucer ni sutra
nego samo jedno nazo¢no sada; 3to je bilo prije tisu¢u godina i
$to ¢e dodi poslije tisuéu godina, to je tu nazo¢no, a (isto tako) i
ono §to je onkraj mora. Ova mo¢ shvaca Boga u njegovoj odaji
za odijevanje. Jedno Pismo kaZe: »U njemu, pomocu njega i po
njemu« (Rim 11,36). »U njemuc, to je u Ocu, »pomocu njegac,
to je u Sinu, »po njemug, to je u Duhu Svetomu. Sveti Augustin
govori jednu rije¢ koja zvuéi veoma razli¢ito od ovoga, a ipak
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mu je posve jednaka: Nije istina niSta $to ne sadrzi u sebi za-
kljuéenu svu istinu. Ona moé shvaca sve stvari u istini. Ovoj
moéi nijedna stvar nije skrivena. Jedno Pismo kaze: Muzevima
treba glava biti otkrivena, a Zenama pokrivena (1 Kor 11,7 4-6).
»Zene«, to su nize moci, one trebaju biti pokrivene. »Muz« pak
jest ona mo¢ §to treba biti ogoljena i nepokrivena.

»Sto to ¢udesno ima biti od ovog djeteta?« Nedavno sam go-
vorio nekim ljudima, koji su moZda i ovdje nazo¢ni, kratku bes-
jedu, pa sam rekao ovako: Nista nije tako skriveno da ne treba
biti otkriveno (Mt 10,26; Lk 12,2; Mk 4,22). Sve §to je nista, tre-
ba biti odloZeno i tako skriveno da se na nj vi$e ne bi mislilo. O
nidta(vilu) ne trebamo nista znati 1 s nista(vilom) ne trebamo
imati nista zajedni¢ko. Sva su stvorenja &isto nista. Sto nije ni
ovdje ni ondje i gdje je zaborav svih stvorenja, tu je punina
svega bitka. Tada sam rekao: NiSta u nama ne treba biti pokrive-
no $to Bogu potpuno ne otkrivamo i njemu sasvim ne dajemo.
U ¢emu god se moZda nasli, bilo u bogatstvu ili u neimastini, u
milju ili u Zalosti, ¢emu god se nasli naklonjeni, trebamo se toga
odredi. Zaista: Ako njemu sve otkrijemo, on ¢e opet nama otkri-
ti sve §to on ima, i nece prekriti nama uistinu ba$ nista od onoga
§to on moZe pruZiti, ni mudrost ni istinu ni otajstvenost ni bo-
Zanstvo ni bilo $to. To je zaista tako istinito kao $to Bog Zivi,
ukoliko mi to njemu otkrijemo. Ako mi to njemu ne otkrijemo,
onda nije ¢udo ako ni on nama ne otkriva; jer to mora biti po-
sve jednako: mi njemu, kao i on nama.

Covjek se mora 7aliti na neke ljude koji umisljaju da su viso-
ki i da su toliko jedno s Bogom, a pri tomu su sasvim sputani, te
se jo§ u milju i Zalosti drZze neznatnih stvari. Ovi su daleko od
onoga §to umisljaju. TeZe za mnogim i isto tako mnogo hole.
Govorio sam jednom: Tko trazi nista(vilo), komu se onda mozZe
zaliti kada to nistavilo nade? Nasao je §to je traZio. Tko bilo $to
traZi ili za tim teZi, on traZi nistavilo i za njim teZi, i tko za bilo
$to moli, nistavilo mu pada u dio. Ali tko niSta ne trazi i ni za
¢im ne teZi, nego ¢isto samo za Bogom, tom Bog otkriva i daje
sve §to ima skriveno u svomu bozanskom srcu, da postane i nje-
mu isto tako vlastito kako je vlastito Bogu, ni manje ni vise,
ukoliko on samo neposredno jedino za Bogom tezi. Kakvo ¢udo
§to bolesnik ne uZiva hranu i vino? Ta on vino i hranu i ne opa-
Za u njihovu vlastitom okusu. Jezik ima pokrivaé i odjecu koji-
ma opaZa, a ona je gorka prema naravi bolesti. Jo§ nije stiglo
dotle gdje bi trebalo goditi; bolesniku se ¢ini gorko, 1 on ima
pravo, jer pri toj oblozi i presvlaci mora biti gorko. Ako nije
uklonjen taj medusloj, ni§ta nema okus po svomu vlastitomu.
Dok od nas nije odstranjena »obloga«, dotle nikad ne kusamo
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Boga u onomu §to je njemu vlastito, pa je nas Zivot onda Cesto
ojaden i gorak.

Rekao sam jednom: Djevice slijede Jaganjca kamo god on
pode, neposredno (Otk 14,4). Ovdje su neki (stvarno) djevice,
drugi pak nisu djevice a umisljaju da jesu djevice. Oni koji su
prave djevice slijede Jaganjca kamo god on ide, u Zalosti kao i u
milju. Mnogi slijede Jaganjca kad ide u slasti i ugodi; ali kad ide
u trpljenje 1 nevolju i muku, oni se okrenu i ne slijede ga. Za-
ista, ti nisu djevice, koliko god to mogli izgledati. Poneki kaZu:
Tesko je to, Gospodine, ja doduse mogu tamo u Casti i bogatstvu
i ugodi. Zaista! ako je Jaganjac tako Zivio i tako predvodio, onda
svakako i vama odobravam da ga tako slijedite; ali prave djevi-
ce idu za Jaganjcem kroz tjesnace i §irinama i kamo god on ide.

Kad se ispunilo vrijeme, tada je rodena »milost«. Da sve na
nama bude ispunjeno, da bi se u nama rodila boZanska milost,
neka nam Bog pomogne. Amen.

13. PROPOVIJED
Qui audit me (Eccli. 24,30)

Rije¢ koju sam izgovorio na latinskom govori vjeéna Mudrost
Oceva, a glasi: »Tko mene slusa, taj se nece postidjeti« — ako se
necega stidi, to se stidi §to ga je stid — »Tko u meni djeluje, taj
ne grijesi. Tko mene ocituje 1 zradi, taj ¢e imati Zivot vjecni«
(Sir 24,30 - 31). Ove tri izreke $to sam ih rekao dovoljne su, sva-
ka za sebe, za po jednu propovijed.

Prvo ¢u govoriti o tomu 3to vje¢na Mudrost kaZze: »Tko mene
slusa, taj se nece postidjeti.« Tko hoce slusati vje¢énu Mudrost
Ocevu, taj mora biti unutra i mora biti doma i mora biti jedno,
tada moZe slusati vje¢nu Mudrost Ocevu.

Tri su stvari koje nas prijece te ne slusamo vje¢nu Rijeé. Prva
je tjelesnost, druga mnoZina, treéa vremenitost. Kad bi ¢ovjek
iskoracio nad ove tri stvari, on bi prebivao u vje€nosti i prebi-
vao bi u duhu i u jedinstvu i u pustinji, i tamo bi slufao vje¢nu
Rije¢. A nas Gospodin govori: »Nitko ne slusa moju rije¢ ni
moj nauk, osim ako se odrekao sama sebe« (Lk 14,26). Jer tko
ima slusati rije¢ BoZju, on mora biti potpuno smiren. Isto ono
§to slua jest i ono §to se sluda u vje¢noj Rijeci. Sve ono §to vjec-
ni Otac poucava jest njegov bitak i njegova narav i cijelo njego-
vo boZanstvo; to nam on objavljuje sve redom u svomu jedino-
rodenom Sinu i uéi nas da mi jesmo taj isti Sin. Covjeku koji bi
dospio dotle da bi bio jedinorodeni Sin bilo bi vlastito ono $to je
vlastito jedinorodenom Sinu. Ono §to Bog ¢ini i §to uéi, on sve
¢ini i u¢i u svomu jedinorodenom Sinu. Bog sva svoja djela ¢ini
da mi budemo jedinorodeni Sin. Kad Bog vidi da smo mi jedi-
norodeni Sin, to Boga tako silno tjera k nama, te on toliko Zuri i
postupa upravo tako da mu njegov boZanski bitak ho¢e puknuti
i u sebi nestati, da bi nam objavio ¢itav bezdan svoga boZanstva
i puninu svoga bitka i svoje naravi; Bog se Zuri s time da bude
posve tako nase vlasnidtvo kao §to jest svoje vlasnistvo. U tomu
Bog ima nasladu i milinu u punini. Taj ¢ovjek stoji u spoznaji
Boga i u BoZjoj ljubavi i ne biva nidta drugo nego $to sam Bog
jest.

Ako ljubis sama sebe, onda 1jubi$ sve ljude kao sama sebe.
Dok jednog jedinog ¢ovjeka voli§ manje nego sama sebe, nikad
sama sebe nisi istinski zavolio — ako sve ljude ne ljubi§ kao sa-
ma sebe, u jednom Covjeku sve ljude: a taj ¢ovjek jest Bog i
¢ovjek. Onda stoji pravo s takvim ¢ovjekom koji ljubi sebe i
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sve ljude ljubi tako kao i sebe, s njim je sasvim u redu. A mnogi
[judi kazu: Ja vise ljubim prijatelja od kojeg doZivljavam dobro
nego drugog ¢ovjeka. To je nepravilno; nesavrieno je. Mora se
to ipak progledati kroz prste, kao $to i mnogi ljudi plove preko
mora s polovi¢nim vjetrom pa ipak i doplove. Tako stoji s 1judi-
ma koji jednoga ¢ovjeka ljube vise nego drugoga; to je naravno.
Kad bih ja njega tako pravo ljubio kao i sama sebe, §to god bi
mu se onda zbivalo na radost ili na zalost, bilo smrt bilo Zivot,
meni bi to bilo jednako drago kao da se meni zbiva §to i njemu,
i to bi bilo pravo prijateljstvo.

Stoga kaze Sveti Pavao: »Htio bih biti zauvijek odijeljen od
Boga radi moga prijatelja i radi Boga« (Rim 9,3). Jedan se tre-
nutak od Boga odijeliti znaéi (biti) vjecno od Boga odijeljen; a
odijeliti se od Boga jest paklena muka. Pa §to misli Sveti Pavao
s ovom rijedi kad je govorio da hoce biti od Boga odijeljen? Sad
ulitelji postavljaju pitanje da li je tu Sveti Pavao bio tek na pu-
tu prema savrsenosti ili je veé stajao u punoj savrienosti. Ja ka-
Zem da je stajao u punoj savrienosti; inace on ovo ne bi mogao
reéi. Ja hocu protumaciti ovu rije¢ koju je Sveti Pavao govorio
da hoce biti odijeljen od Boga.

Najvise i (ono) krajnje §to Covjek moze ostaviti jest to da
ostavi Boga radi Boga. A Sveti Pavao ostavio je Boga radi Boga:
ostavio je sve §to je mogao od Boga uzeti, i sve §to mu je Bog
mogao dati, i sve §to je od Boga mogao primiti. Kad je to osta-
vio, ostavio je Boga radi Boga, a onda mu je Bog ostao onako
kako Bog sam u sebi bivstvuje, ne na nadin njegove primanosti
ili dobivanosti, nego u bivstvenosti koja jest Bog u sebi samo-
mu. On Bogu nikad nista nije dao niti je ikada iSta od Boga pri-
mio; to je Jedno i Cisto sjedinjenje. Ovdje je Covjek istinski
covjek, te u ovog Covjeka ne pada nikakvo trpljenje, kao Sto
ono ne moze pasti ni u bozanski bitak; kao §to sam veé Cesto

“Tekao, da ima u dusi nesto $to je tako srodno s Bogom da je jed-
no a ne sjedinjeno. To je jedno, to ni sa ¢ime nema nista zajed-
ni¢ko, niti mu je zajednic¢ko bilo §to od svega onoga §to je stvo-
reno. Sve §to je stvoreno jest nista. A ovo je daleko i strano sva-
koj stvorenosti. Kad bi ¢ovjek bio &itav tako ustrojen, on bi bio
potpuno nestvoren i nestvoriv; kad bi sve §to je tjelesno i krhko
bilo tako zahvaceno u jedinstvo, to onda ne bi bilo nista drugo

;i nego i samo jedinstvo. Kad bih se samo i na trenutak nasao u

i, tom bitku, ne bih na sebe pazio kao ni na crvica u gnoju.

" Bog svim stvarima jednako daje, pa su one, kako od Boga

istjetu, jednake; da, andeli 1 ljudi i sva stvorenja istje¢u od Bo-
ga kao jednaki u svom prvom istjecanju. Tko bi dakle stvari
uzimao u njihovu prvom istjecanju, taj bi sve stvari uzimao kao
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jednake. Kad su one (veé) tako jednake u vremenu, onda su one
jos puno vise jednake u Bogu u vje¢nosti. Uzmemo li jednu mu-
hu y Bogu, ona je u Bogu plemenitija nego $to je najvisi andeo

‘u sebi samomu. A u Bogu sve stvari jesu jednake i jesu sam Bog

Tek u tO] Jednakostl Bogu je tako dOpadl_IIVO da on ¢itavu svoju
narav i SVO] bitak u sebi samom sasvim proZima u toj jednako-
sti. To je njemu jednako dopadljlvo kao kad netko pust1 konja
da tréi po zelenoj, potpuno ravnoj livadi: bilo bi u naravi konja
da sebi sa svom svojom snagom dade punog oduska u skakanju
po toj livadi; to bi mu bilo uzivanje i u skladu s njegovom nara-
vi. Isto je tako Bogu dopadljivo i usre¢ujuée kad on nade jedna-
kost. Njemu je uzitak da tu u tu jednakost izlije svoju narav i
svoj bitak, jer on jest sama jednakost.

Sad se postavlja pitanje u odnosu na andele, da li oni andeli
koji prebivaju ovdje kod nas i nama sluze i ¢uvaju nas, da li oni
na neki na¢in imaju manju jednakost u svojim radostima nego
oni koji su u vjeénosti, ili da li oni svojim djelovanjem za nasu
zaStitu i na sluZzbu nama bivaju na neki nadin zakinuti. Ja ka-
Zem: Ne, niposto! Njihova radost i njihova jednakost nije zbog
toga niSta manja; jer posao andela jest volja Bozja, a volja Bo-
Zja jest posao andela; stoga on nije prikracen u svojoj radosti ni
u svojoj jednakosti ni u svojim djelima. Da Bog andela pozove
da se popne na neko stablo pa da s njega skuplja gusjenice, an-
deo bi bio spreman skupljati gusjenice, i to bi bilo njegovo bla-
Zenstvo 1 Bozja volja.

Covjek koji eto tako stoji u volji BoZjoj neée nista drugo ne-
go $to jest Bog i §to je volja BoZja. Kad bi bio bolestan, on ne bi
htio biti zdrav. Svaka muka njemu je radost, svaka mnogostru-
kost njemu je jednostavnost i jedinstvo, ukoliko pravo stoji u
volji BoZjoj. Makar da je s tim povezana i paklena muka, bila
bi to njemu radost i blaZenstvo. On je nevezan i odrekao se sa-
ma sebe, i od svega onog $to treba primiti mora biti slobodan.
Ako moje oko treba vidjeti boju, mora ono biti slobodno od
svake boje. Ako vidim plavu ili bijelu boju, takvo je gledanje
moga oka koje tu boju vidi - upravo to §to gleda jest ono isto
sto jest gledano okom. Oko u kojemu vidim Boga jest ono isto
oko u kojem Bog vidi mene; moje oko i BOZ]C oko jest jedno
oko 1 jedno gledanje i jedno spoznavanje i jedna ljubav.

COV]ek koji tako stoji u BoZjoj ljubavi treba biti mrtav sebi i
svim stvorenim stvarima tako da do sebe drzi jednako toliko ko-
liko i do nekoga tko je viSe od tisuéu milja udaljen. Takav Sov-
jek ostaje u jednakosti i ostaje u jedinstvu i potpuno jednak; u
njega ne upada nikakva nejednakost. Taj ¢ovjek mora da je
ostavio sama sebe i cio svijet. Kad bi postojao ¢ovjek komu bi
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pripadao cio ovaj svijet, pa ga on radi Boga ostavio tako cjelovi-
to kako ga je primio, njemu bi nas§ Gospodin vratio cio taj svijet
1 k tomu Zivot vjecni. A kad bi postojao drugi ¢ovjek, koji ne bi
posjedovao nidta doli dobre volje pa pomislio: Gospodine, da je
ovaj svijet moj, pa da imam jo§ jedan svijet i jo§ jedan — bilo
bi ih tri — i pozelio: Gospodine, ja ih hocu ostaviti, pa i sama
sebe, tako cjelovito kako sam to od tebe primio — tomu bi &ov-
jeku Bog dao jednako toliko koliko i da je to sve svojom rukom
predao. A drugi ¢ovjek, koji ne bi imao ba§ nista tjelesnog ili
duhovnog §to bi ostavio ili predao, taj bi ponajvise ostavio. Tko
bi sebe (samo) jedan trenutak potpuno ostavio, tomu bi sve bilo
dato. A kad bi nasuprot tomu neki ¢ovjek bio dvadeset godina
predan, pa samo i na trenutak sebe nazad uzeo, on nije jo§ ni-
kad ni bio predan. Covjek koji je ostavio i koji je predan i koji
nikad viSe ni samo na trenutak ne gleda na ono §to je ostavio te
ostaje postojan, nepokrenut u sebi i nepromjenljiv — jedino taj
covjek jest predan.

Da bismo ostali tako postojani i nepromjenljivi kao vje¢ni
Otac - neka nam pomogne Bog i vje¢na Mudrost. Amen.

14. PROPOVIJED
Vidi supra montem Sion agnum stantem etc. (Apoc. 14,1)

Sveti Ivan vidio je Jaganjca gdje stoji na brdu Sion, a nosio je
sprijeda na svom ¢&elu napisano svoje ime i ime svojega Oca i
imao je sto Cetrdeset i Cetiri tisuce onih §to su stajali uza nj. On
kaZe da su svi bili djevice i da su pjevali jednu novu pjesmu,
koju nije mogao pjevati nitko nego oni koji su slijedili Jaganjca
kamo god je on iSao (Otk 14,1 -4).

Poganski uditelji kazu da je Bog tako poredao stvorenja da je
jedno nad drugim, te da gornja dodiruju donja, a donja {dodi-
ruju) gornja. To §to su ovi uditelji kazali prikrivenim rijec¢ima,
drugi kaze otvoreno, pa veli da je zlatni lanac bistra, ¢ista priro-
da, koja je Bogu uzdignuta i kojoj ne godi nista §to je izvan nje,
te koja Boga shvada. Svako (stvorenje) doti¢e drugo, a gornje je
stavilo svoju nogu na tjeme donjega Sva stvorenja ne doti¢u
Boga po SVO_]O_] stvorenosti, i $to je stvoreno mora se razbiti ako
(ono) dobro 1ma 1za01 Sve. t Njera na nadrastanje jer andeo
(ako stoji) izvan ove &iste naravi, ne zna vide nego ovo drvo; da,
bez ove naravi andeo nema viSe (bitka) nego jedna musica.

On (=Sveti Ilvan) kaZe: »na brdu«. Kako se ima zbiti da se
dode do te &istoce? Bili su djevice i bili su gore na brdu i bili su
zarudeni s Jaganjcem i odrekli se svih stvorenja i isli su za Ja-
ganjcem kamo god je on i3ao. Mnogi ljudi idu za Jaganjcem
dok im je dobro; ali ako ne ide po njihovoj volji, oni se okre¢u.
Ali nije se mislilo u tom smislu, jer on govori: »Oni su slijedili
Jaganjca kamo god je on i8ao.« Ako sidjevica i ako si zarucen s
Jaganjcem i odrekao se svih stvorenja, onda ti ide§ za Jaganj-
cem kamo god on ide; ne da izgubi§ prisebnost ako te snade za-
lost od tvojih prijatelja ili od tebe samoga usljed bilo kakve
kusnje.

On kaze: Bili su »gore«. Ono §to je gore, ne trpi od onog §to
je ispod njega, nego samo onda kad je neito nad njim, $to je
vise od njega. Jedan nevjernicki uéitelj kaze: Dok je covjek kod
Boga, nemoguce je da trpi. Covjek koji je visoko i odrice se svih
stvorenja, a zarucen je s Bogom, ne trpi; a ako bi taj (ipak) tr-
pio, pogodeno bi bilo BoZje srce.

Oni su bili »na brdu Sion«. »Sion« znaci »gledati«; »Jeruza-
lem« zna¢i »mir«. Kako sam nedavno kazao u Sankt Mari-
engartenu: Ovo dvoje primorava Boga; ako njih ima§ na sebi on
se mora u tebi roditi. Ispri¢at ¢u vam (samo) napola jednu pri-
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povijest: I$ao jednom na$ Gospodin posred velike gomile. Dode
tada jedna Zena i govorade: »Kad bih mogla dotaknuti rub nje-
gove haljine, ozdravila bih.« Onda je na§ Gospodin rekao:
»Netko me je dotakao.« »nZaboga, rekao je Sveti Petar, »kako
moze$ kazati, Gospodine, da te netko dotakao? Mnostvo ide oko
tebe i tiska te.«

Jedan ucitelj kaze da mi od smrti Zivimo. Ako imam jesti pi-
letinu ili govedinu, Zivotinja mora prije biti mrtva. Treba na se
uzeti trpljenje te iéi za Jaganjcem u Zalosti kao i u milju. Apo-
stoli su jednako na se uzeli Zalost i milje: stoga je njima bilo
slatko sve ono §to su trpjeli; njima je smrt bila draga kao i Zivot
(Fil 1,20).

Jedan poganski uéitelj izjednacuje stvorenja s Bogom. Pismo
kaze da trebamo postati jednaki Bogu (1 Iv 3,2). »Jednak« je lo-
e i zavarava. Ako se ja izjednac¢im s nekim covjekom i nadem
nekog ¢ovjeka koji je meni jednak, onda se taj ¢ovjek ponasa
kao da je on ja, a on to pri tomu nije te vara. Mnoga stvar sli¢i
zlatu; ona laZe i nije zlato. Tako se i sve stvari izdavaju (za) kao
Bogu jednake, i laZu, 1 sve zajedno to nisu. Pismo kaZe da mi
trebamo biti Bogu sli¢ni. A jedan poganski uéitelj, koji je na to
nado$ao (samo) naravnim uvidom, kaZe: Bog isto tako ne mozZe
podnijeti (nesto) sliéno kao $to ne moze podnijeti da on ne bude
Bog. Sli¢nost je nesto ¢ega na Bogu nema; postoji (doduse) Jed-
nost u boZanstvu i u vje¢nosti; a jednakost nije Jedno. Kad bih
ja bio Jedno, ne bih bio jednak. U jedinstvu nema nicega stra-
nog; u vjednosti postoji samo Jednost, ne jednakost.

On kaZe: »Oni su nosili svoja imena i ime svoga oca napisana
na svojim &elima.« Sto je nase ime, a to je ime nasega oca? Na-
Se ime jest: da se trebamo roditi, a oevo ime jest: radati, gdje
boZanstvo tinja iz prve {istoce, koja je punina sve Cistoée, kao
§to sam kazao u Sankt Mariengartenu. Filip je govorio: » Gospo-
dine, pokazi nam Oca, i nama je dosta« (Iv 14,8). S tim, prvo,
misli da mi trebamo biti otac; drugo, mi trebamo biti »milost,
jer je ofevo ime: radati; on u meni rada svoju sliku i priliku.
Ako ja vidim neko jelo pa mi ono odgovara, iz njega izvire Ze-
lja; ili ako vidim nekog ¢ovjeka koji mi slici, iz toga izvire na-
klonost. Sasvim je tako: nebeski Otac rada u meni svoju sliku i
priliku, a iz te jednakosti izvire ljubav, to je Duh Sveti. Tko je
otac, taj po naravi rada dijete; tko je krsni kum, taj nije njegov
otac. Boetije kaZe: Bog je nepomi¢no dobro koje pokrece sve
stvari. To §to je Bog postojan, stavlja u pokret sve stvari. Postoji
nesto veoma usrecujuce §to pokreée i goni i stavlja u hod sve
stvari da se vrate onamo odakle su potekle, dok ono u sebi samo-
mu ostaje nepomiéno. I §to je neka stvar plemenitija, to se po-
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stojanije ona kreée. Praosnova ih sve goni. Mudrost i dobrota i
istina nesto prilazu; Jedno ne prilaZze nista nego temelj bitka.

Sad on kaZe: »U njihovim se ustima ne nade lazi.« Dok ja
posjedujem stvorenje i dok stvorenje posjeduje mene, lazZ je tu,
a u njihovim se ustima ne nalazi nista od toga. Znak je dobra
Covjeka ako hvali dobre ljude. Ako opet mene hvali neki dobar
¢ovjek, onda sam istinski pohvaljen; ako me naprotiv hvali ne-
ki zao &ovjek, onda sam ustvari pogrden. »Cega je srce puno, o
tomu usta govore« (Mt 12,34). U svakom je sluaju znak dobra
¢ovjeka da rado govori o Bogu, jer 1judi rado govore o onomu s
¢ime se bave. Koji se bave zanatima, rado govore o tim zanati-
ma; koji se bave propovijedima, ti rado govore o propovijedi-
ma. Dobar ¢ovjek ne govori rado ni o ¢emu osim o Bogu.

Ima u dusi jedna mo¢ o kojoj sam veé Cesto govorio — kad bi
dusa bila cijela takva, bila bi nestvorena i nestvoriva. Ali tomu
nije tako. Ostatkom (svoga bitka) ona je usmjerena na vrijeme i
0 njemu ovisi, te se doti¢u stvorenost i jest stvorena — (to jest)
razum: ovoj moéi nista nije daleko niti izvana. Sto je onkraj
mora ili preko tisu¢u milja udaljeno, to je njoj isto tako istinski
poznato 1 nazo¢no kao i ovo mjesto na kojem ja stojim. Ova
mo¢ jest djevica 1 ide za Jaganjcem kamo god on ide. Ova moé
uzima Boga sasvim ogoljena u njegovu bitnom bicu; ona je jed-
no u jedinstvu, ne jednaka u jednakosti.

Da nam se to zbude, neka nam Bog pomogne. Amen.

10 Knjiga bozanske utjehe



15. PROPOVIIED

Sveti Ivan je u jednom videnju vidio Jaganjca gdje stoji na br-
du Sion, a s njim getrdeset i Cetiri (umjesto 144 000) onih koji
nisu bili sa zemlje i nisu imali naziv Zena. Svi su bili djevice 1
stajali su tik do Jaganjca, i kamo god bi se Jaganjac okrenuo,
oni su ga slijedili, 1 svi su s Jaganjcem pjevali jednu neobi¢nu
pjesmu i nosili sprijeda na glavi napisano svoje ime i ime svoga
Oca (Otk 14,1 -4).

Sad Sveti Ivan kaze da je vidio Jaganjca gdje stoji na brdu. Ja
kaZzem: Ivan je sam bio to brdo na kojem je on vidio Jaganjca, i
tko hode vidjeti boZanskog Jaganjca, taj mora sam biti brdo i
sti¢i do svoje najvise visine i do svoje krajnje proci§éenosti.
Drugo, kad on kazZe da je vidio Jaganjca gdje stoji na brdu: sto
god stoji na drugomu, to doti¢e svojim najniZim ono najgornje
od donjega. Bog dotiée sve stvari, ali on ostaje nedotaknut. Bog
je iznad svih stvari, »samostojnost« u samom sebi, i njegova sa-
mostojnost uzdrZava sva stvorenja. Sva stvorenja imaju svoj
vrh i svoje dno; to Bog nema. Bog je iznad svih stvari i ni-
gdje ga niSta ne dotice. Sva stvorenja traZe izvan sebe samih,
jedno na drugomu, ono §to svako pojedino nema; Bog to ne &i-
ni. Bog ne trazi niita izvan sebe samog. Sto imaju sva stvorenja,
to Bog ima sve najednom u sebi. On je tlo, obru¢ svih stvorenja.
Istina je, doduse, da je tu jedno ispred drugoga ili barem da se
jedno od drugoga rada. Svejedno, ne daje jedno drugomu svoj
(vlastiti) bitak; ono zadrzZava nesto od svoga. Bog (medutim) jest
jednostavna »samostojnost«, »usjelost« u sebi samomu. Ovisno
o plemenitosti svoje naravi, svako stvorenje daje sebe prema va-
ni, to vise §to u sebi vise jest. Obi¢an kamen, npr. sedra, ne sa-
opcéava nista vise nego da je kamen. Dragi kamen, medutim, ko-
ji ima veliku mo¢, taj po svojoj usebnosti ujedno ispruza glavu
i izviruje nad sebe. U¢itelji kaZzu da nijedno stvorenje nema ta-
ko veliku »usjelost« u sebi kao tijelo i dusa, a (pri tomu) nista
(ujedno) nema tako samonadilaZenje kao dusa u svom visem
dijelu.

Sad on kaZe: »Vidjeh Jaganjca gdje stoji.« Iz ovoga moZemo
uzeti Cetiri dobre pouke. Prvu: Jaganjac daje hranu i odjedu i
¢ini to posve dobrovoljno, i to treba biti poticaj naSemu razumi-
jevanju da smo od Boga tako puno primili i da nam on to tako
dobrohotno iskazuje; to nas treba siliti na to da mi sa svim svo-
jim djelima ne trazimo nista drugo nego njegovu hvalu i njego-
vu Cast. Drugu: Jaganjac je stajao. Veoma je ugodno kad prija-
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telj »uz« prijate_lja »stoji«. Bog stoji uz nas, i stalno i nepomic-
no uz nas ostaje. ’

Saq on kaZe: Veoma mnogo njih stajalo je uz njega; svatko
od njih imao je na svojoj glavi napisano njegovo ime i ime nje-
gova Of:a. U nama treba biti zapisano barem ime BoZje. Treba-
mo nositi u sebi sliku BoZju i u nama treba sjati njegovo svjetlo
ako hoéemo biti »Ivan«.



16. PROPOVIJED

Quasi vas auri solidum ornatum omni lapide pretioso
(Eccli. 50.9)

Rekao sam na latinskom jednu izreku $to se danas ¢ita u posla-
nici; to se moce primijeniti na Svetog Augustina i na svaku do-
bru, svetu duiu: kako one sli¢e zlatnoj posudi, Sto je tu tvrda i
postojana te na sebi nosi dragocjenost svega dragog kamenja
(Sir 50,9). Na plemstvu svetaca temelji se to da ih se ne mpie
oznaéiti jednom usporedbom; stoga ih se usporeduje sa stablima
i suncem i mjesecom. Pa je tako ovdje Sveti Augustin uspore-
den s jednom zlatnom posudom §to je tvrda i postojana i na s_ebl
nosi dragocjenost svega dragog kamenja. A to se moZe uistinu
kazati o svakoj dobroj, svetoj dusi koja je ostavila sve stvari 1
uzima ih tamo gdje one vje¢no jesu. Tko ostavlja stvari gdje su
:oTle slu¢aj(ne), t_z_llih os]'edu!'g‘on(_ije gdje su one Cisti bitak i
vjeéne. i ‘ _
Svaka posuda ima na sebi dva obiljeZja: ona prima i sadrzi.
Duhovne posude i tjelesne posude razlicite su. Vino je u buretu,
ali bure nije u vinu, pa ni vino nije u buretu, to jest: u duzica-
ma; jer kad bi ono bilo u buretu, to jest u duzicama, ne bi ga se
moglo piti. Drugacije je s duhovnom posudom! Sve §to se u nju
primi, to je u (toj) posudi i posuda u tomu i jest sama pqsuda.
Sve §to ta duhovna posuda primi jest njezine naravi. BoZja na-
rav jest da on sebe daje svakoj dobroj dusi, a narav je duse da
Boga prima; a to se moZe re¢i u odnosu na ono najplemenitije
§to dusa moze pokazati. U tomu dusa nosi boZzansku sliku 1 Bo-
gu je slicna. Ne moze biti slike bez sli¢nosti, ali sli¢nosti moze
biti bez slike. Dva su jajeta jednako bijela, pa ipak jedno nije
slika drugoga; jer to §to treba biti slika drugoga, treba potgc'l iz
njegove naravi i mora biti od njega rodeno 1 njemu sllénq.
Svaka slika ima dva svojstva: Jedno je, da ona svoj bitak pri-
ma neposredno od onog ¢ega je slika neproizvoljno, jer to 1ma
naravan ishod na koji ga tjera narav kao granu iz stabla. Kaq se
lice primakne zrcalu, lice mora biti u njemu oslikano, htjelo
ono ili ne htjelo. Ali narav se ne uslikava u zrcalnu sliku; nego
usta i nos i oéi i cijeli oblik lica — fose oslikava u zrcalu. Bog je
medutim jedino sebi pridrzao da u ¢emu god se on uslika, u to-
mu sasvim neproizvoljno uslika svoju narav i sve Sto on jest 1
$to moze dati; jer slika postavlja volji cilj, a volja slijedi sliku, 1
slika ima prvi proplamsaj iz naravi i uvla¢i u sebe sve ono §to
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narav 1 bitak mogu pokazati; a narav se potpuno izlijeva u sliku,
pa ipak ostaje cijela u samoj sebi. Jer uditelji ne smjestaju sliku
u Duha Svetog, nego je smjestaju u srednju osobu, jer Sin ima
prvi izljev iz naravi; stoga se on u pravom smislu zove slika
Ocdeva, a ne zove se tako Duh Sveti: on je samo iscvjetavanje iz
Oca i iz Sina, no ipak ima jednu narav s njima dvojicom. Pa
ipak volja nije nesto posredujuée izmedu slike i naravi; da, ni
spoznavanje, ni znanje, ni mudrost ne mogu ovdje biti nesto po-
sredujude, jer boZanska slika izbija neposredovano iz plodnosti
te naravi. Ako ovdje medutim ima nesto posredujuce (od) mu-
drosti. to je ta slika sama. Zato se Sin u boZanstvu zove Mudrost
Oceva.

Treba znati da jednostavna bozanska slika, koja je dusi uti-
snuta u najintimniju narav, biva primljena neposredovano; a
ono najintimnije i-najplemenitije $to jest u (boZanskoj) naravi,
to se uslikava posve istinski u sliku duse, a pri tomu nije ni vo-
lja ni mudrost nesto posredujuce, kao §to sam prije rekao: ako
Mudrost jest posredujuda, to je slika sama. Ovdje je Bog nepo-
sredovan u slici, a slika je neposredovana u Bogu. Bog je ipak
na mnogo plemenitiji nacin u slici nego slika u Bogu. Ovdje sli-
ka ne uzima Boga kako je on Stvoritelj, nego ga uzima kako je
razumno bice, te se ono najplemenitije od (boZanske) naravi po-
sve uslikava u sliku. Ovo je naravna slika BoZja, koju je Bog po
naravi utisnuo u sve duse. Ja sad ovoj slici ne mogu nista vise
dati; kad bih joj medutim dao bilo §to vi§e, morala bi biti sam
Bog; a to nije tako, jer onda Bog ne bi bio Bog.

Drugo svojstvo slike trebate prepoznati u sliénosti slike. A ov-
dje pazite osobito na dvoje. Jedno je: slika nije od sebe same
niti je ona (drugo) za sebe samu. Na jednak nacin kao i slika
koja se prima u oku: ona ne potjece iz oka i nema bitka u oku,
nego ovisi 1 drZi se onoga Cega jest slika. Zato ona nije ni od
sebe ni za sebe, nego zapravo potjece od onoga Cega jest slika, i
posve mu pripada i uzima od njega svoj bitak i jest isti bitak.

Sad me bas to¢no ¢ujte! Sto je slika u pravom smislu, to treba-
te prepoznati po Cetiri stvari, a moZda ce ih biti i viSe. Slika nije
od sebe niti je za sebe; ona potjece od onog ¢ega jest slika i pri-
pada mu sa svim $to ona jest. Sto je strano onomu gega je to
slika, to njemu ne pripada niti od njega potjece. Slika uzima
svoj bitak neposredno jedino od onoga ¢ega jest slika, i s njim
ima jedan bitak i jest taj isti bitak. Ovim nisam govorio o stvari-
ma koje treba predavati (isklju¢ivo) u $kolama; nego ih se moze
sasvim u redu iznositi za pouku i na propovjedaonici.

Vi &esto pitate kako trebate zivjeti. To trebate ovdje pomno
spoznati. Bas tako kao 3to je ovdje kazano o slici, tako - gle -
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trebas i Zivjeti. Trebas biti od njega i trebas biti za njega (= Bo-
ga), a ne trebas$ biti od sebe i ne trebas biti za sebe 1 ne trebas
nikomu pripadati. Kad sam juéer dolazio u ovaj samostan, vidio
sam kadulju i druge trave gdje rastu na jednom grobu; i onda
sam pomislio: tu lezi dragi prijatelj nekog ¢ovjeka, pa je taj ko-
mad zemlje njemu tim drazi. Tko ima ba§ dragoga prijatelja, on
voli sve §to onomu pripada, a ne voli ono §to je mrsko njegovu
prijatelju. Prepoznajte usporedbu s tim na psu koji je (ipak tek)
nerazumna Zivotinja. On je svom gospodaru tako vjeran da mr-
zi sve §to je mrsko njegovu gospodaru, a voli onoga tko je prija-
telj njegova gospodara, te pri tomu ne pazi ni na bogatstvo ni na
siromastvo. Ma kad bi bio i neki slijepi siromah koji je odan
njegovu gospodaru, on bi ga volio viSe nego kralja ili cara koji
bi bio. mrzak njegovu gospodaru. Po istini kazem: Kad bi bilo
mogude da bi pas polovicom svoga bica bio nevjeran svomu go-
spodaru, on bi sam sebe morao mrziti drugom polovicom.
TuzZe se sad, medutim, mnogi 1judi na to da nemaju nutarnjo-
sti ni poboZnosti ni slasti ni osobite utjehe od Boga. S takvim
ljudima jo% nije sasvim u redu; mozZe ih se doduse pustiti neka
idu, ali nije to ono najbolje. Ja kaZzem po istini: dok se u tebi
uslikava bilo §to §to nije vjeéna Rije€ ili iz vje¢ne Rijeci ne izvi-
ruje, pa ma koliko to bilo dobro, s tim zaista nije ni§ta ispravno.
Stoga je pravednik jedino taj koji je unistio sve stvorene stvari i
stoji ravno usmjeren na BoZju Rije¢ bez ikakva osvrtanja, i u
njoj uobli¢en 1 ozrcaljen u pravednosti. Takav ¢ovjek zadinje
ondje gdje Sin zadinje i jest sam Sin. Jedno Pismo kaZe: »Nitko
ne pozna Oca nego Sin« (Mt 11,27), i stoga: Ako hodete spoznati
Boga, morate ne samo biti sli¢ni Sinu nego morate biti sam Sin.
Ali mnogi ljudi ho¢e da Boga gledaju onim o¢ima kojima gle-
daju kravu, i hoée da Boga ljube onako kako kravu vole. Nju
voli§ radi mlijeka i sira i vlastite koristi. Tako postupaju svi oni
ljudi §to Boga ljube radi izvanjskog bogatstva ili nutarnje utje-
he; ali ti Boga ne ljube ispravno, nego ljube svoje koristolju-
blje. Da, ja kaZzem, tako mi istine: Sve na §to se upravlja tvoja
teznja, a §to nije Bog u samomu sebi, (to) ne moZe nikada biti
tako dobro (a) da ti ne bude prepreka za najuzviSeniju istinu.
Pa, kako sam gore rekao: Kao $to se Sveti Augustin usporedu-
je sa zlatnom posudom, koja je dolje zatvorena a gore otvorena,
gle, tako isto trebas (i) ti biti: ako hodes stajati kod Svetog Augu-
stina i u svetosti svih svetaca, tvoje srce mora biti zatvoreno
spram sve stvorenosti i mora§ Boga uzeti kao §to on u sebi samo-
mu jest. Stoga se muZevi usporeduju s vi§im moéima, jer su uvi-
jek otkrivene glave, a Zene s nizim modima, jer je u njih glava
uvijek pokrivena. Vife mo¢i su uzviSene iznad vremena i pro-
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stora i izyor im je neposredno u bitku duge; i zato se usporeduju
s muzevima, jer uvijek stoje nepokrivene. Zato je njihovo djelo
vjecno. Jedan ucitelj kaZe da su sve niZe dusevne moéi u istoj
mjeri, kako su dotakle vrijeme ili prostor, izgubile svoje djevi-
éanstvo i nikad se ne mogu tako razodjenuti i razabrati da bi
ikad mogle dospjeti medu vise moéi; zapadne ih doduse utisnu-
¢e slicne slike.

‘ Trebaé biti postojan i tvrd, to znaéi: treba$ biti uravnoteZen u
ljubavi i u trpljenju, u sreéi i nesredi, i trebas na sebi imati dra-

. gocjenost svega dragog kamenja, to zna¢i da sve kreposti u tebi

budu usavriene i iz tebe bivstveno teku. Trebag prodi i prijedi
sve kreposti, a krepost treba uzeti samo u onom prauzroku gdje
je ona jedno s boZanskom naravi. A koliko si sjedinjeniji s bo-
Zanskom naravi od andela, toliko on mora po tebi zadinjati. Da
postanemo Jedno, neka nam Bog pomogne. Amen.



17. PROPOVIJED
Qui odit animam suam in hoc mundo etc. (Joh. 12,25)

Ja sam rekao na latinskom jednu rije¢ koju na$ Gospodin govo-
ri u svom evandelju: »Tko mrzi svoju dusu na ovom svijetu, ta]
je &uva za vje¢ni zivot« (Iv 12,25).

Pazite sad u ovim rije¢ima na to, §to na§ Gospodin misli kad
kaZe da treba mrziti dusu. Tko svoju dusu ljubi u ovom smrt-
nom Zivotu i (takvu) kakva jest ona u ovom svijetu, taj je gubi
u vjeénom Zivotu; tko je medutim mrzi (takvu) kakva jest smrt-
na i u ovom svijetu, taj je ¢uva za Zivot vjecnl.

Dva su razloga zbog ¢ega on kaze »dusa«. Kaze jedan uditelj:
Rije¢ »dusa« ne zna¢i uzrok i ne pogada narav duse. Zato jedan
uiitelj kaze: Tko pide o pokretnim stvarima, taj ne doti¢e narav
ni uzrok duge. Tko hoée imenovati duSu prema jednostavnosti i
&istodi i ogoljenosti kakva ona u sebi samoj jest, taj za nju ne
mozZe naéi nikakva imena. Oni je nazivaju duom: to je kad se
nekoga naziva tesarom, time ga se ne imenuje kao ¢ovjeka ni
kao Nikolu niti istinski prema njegovu bitku, nego ga se imenu-
je prema njegovu djelovanju. Tako to misli ovdje nas Gospo-
din: Tko dusu ljubi u &istoéi, koja jest jednostavna narav duse,
taj je mrzi i neprijatelj joj je u ovoj (zemaljskoj) odjeéi; on je
mrzi i tuZan je i Zalostan §to ona stoji tako daleko od Ciste svje-
tlosti, to ona u samoj sebi jest.

Na3i uéitelji kazu: Dusa se zove vatra radi mo¢i i zara i sjaja
§to je u njoj. Drugi kazu da je ona iskra nebeske naravi. Treéi
kazu da je ona svjetlost. Cetvrti kazu da je ona duh. Peti kazu
da je ona broj. Mi ne nalazimo nista 3to bi bilo tako Cisto i bi-
stro kao broj. Zato bi oni htjeli dusu imenovati ne¢im $to bi bilo
&isto i bistro. U evandeljima postoji broj — govori se o jednom
andelu, o dva andela, — i u svjetlosti postoji broj. Stoga se nju
(= dugu) imenuje onim najéistijim i najbistrijim, a ipak ne sti-
e do temelja duse. Bog, Koji je bez imena - on nema imena

— jest neizreciv, i dusa je u svom temelju isto tako neizreciva
kao §to je i on neizreciv.

Postoji nadalje jo§ nesto zbog ¢ega on kaze da ona mrzi. Ri-
je¢ koja imenuje dusu oznaduje dusu kakva jest u tamnici tije-
la, pa zato naznaduje da ta dusa sa svim onim svojim bitkom,
§to nju jo§ moze uéiniti predmetom vlastita misljenja, jest josu
svojoj tamnici. Ondje gdje ona jo§ ima pogled na ove niZe stva-
ri te njih kroz osjetila ponesto u sebe uvladi, ona odmah biva
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tjelesna; jer rije¢i ne mogu dati ime nikakvoj naravi koja je
iznad nje.

Postoje tri razloga zbog ¢ega dusa treba mrziti samu sebe. Je-
dan je razlog: trebam je mrziti ukoliko jest moja, jer ukoliko je
moja, utoliko nije Bozja. Drugi je (razlog): bududi da moja du-
$a nije potpuno u Boga poloZena ni usadena ni s njim suobliCe-
na. Augustin kaze: Tko hoée da Bog bude njemu vlastit, taj mo-
ra prije toga postati vlastit Bogu, i to mora nuzno biti tako. Tre¢i
razlog jest: Ako dusa sebi godi kao dusa, a Bog joj s dusom godi,
onda to nije ispravno. Njoj treba goditi Bog u sebi samomu, jer
on je potpuno iznad nje. Zbog toga je Krist govorio: »Tko ljubi
svoju dusu, taj je gubi« (Iv 12,25).

Ono od duse §to je u ovom svijetu ili 5to se na svijet osvrée i
gdje nesto od nje biva dotaknuto i prema vani zirka, to ona tre-
ba mrziti. Jedan uéitelj kaze da je dusa u onom svomu najuzvi-
$enijem 1 najCistijem iznad svijeta. Nista dusu ne vuce u ovaj
svijet nego jedino ljubav. Ima ona ponekad naravnu ljubav ko-
ju gaji prema tijelu. Ponekad ona ima voljnu ljubav koju gaji
za stvorenje. Jedan uditelj kaze: Kao $to oko nema veze s pjeva-
njem i uho s bojom, tako ni dusa u svojoj naravi nema veze s
onim §to je u ovom svijetu. Stoga nasi ulitelji prirodoslovlja ka-
Zu da je puno vise tijelo u dusi nego dusa u tijelu: Kao §to bure
mnogo vi$e sadrZi vino nego vino bure, tako dusa vise drZi tijelo
u sebi nego tijelo dudu. Ono §to dusa u ovom svijetu ljubi, ona
je od toga po svojoj naravi slobodna. Jedan ucitelj kaze: Narav
je i naravna savr§enost duse da ona postane jedan razuman svi-
jet (ondje) gdje je Bog u nju uobli¢io pralikove svih stvari. Tko
kaZe da je dosao do svoje naravi, taj mora u sebi naéi oblikova-
ne sve stvari u onoj ¢isto¢i u kojoj su one u Bogu; ne onakve
kakve su u svojoj vlastitoj naravi, nego kakve su u Bogu. Nije-
dan duh i nijedan andeo ne doti¢u temelj duse niti narav duse.
Ona u ovomu dolazi u ovo prvo, u pocetak, gdje (se) Bog izlije-
va s dobrotom u sva stvorenja. Ondje ona uzima sve stvari u
Bogu, ne u onoj &isto¢i kakve su one u svojoj naravnoj Cisto€i,
nego u {istoj jednostavnosti kakve su one u Bogu. Bog je ¢itav
ovaj svijet sazdao kao od ugljena. Slika koja je od zlata tvrda je
nego svijet §to je od ugljena. Tako su (i) sve stvari u dusi €istije 1
plemenitije nego $to su u ovomu svijetu. Ona (medutim) grada
od koje je Bog sazdao sve stvari nevrednija je nego ugljen u
usporedbi sa zlatom. Tko hoce napraviti jednu luku, taj uzme
malo zemlje; to je njegova grada s kojom radi. Ali onda joj da-
je oblik koji je u njemu (samomu); taj (oblik) je u njemu ple-
menitiji nego grada. Time hoéu re¢i da su sve stvari neizmjerno.

varednije u razumskom svijetu, koji jest duSa, nego Sto su u
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ovom svijetu; ba§ (tako) kao slika koja je utisnuta i ukopana u
“zlato, tako su slike svih stvari jednostavne u dusi. Jedan uditelj
kaze: Du3a u sebi ima moguénost da u nju budu utisnute slike
svih stvari. Jedan drugi kaze: Dusa nije nikada stigla do svoje
Ciste naravi, osim kad u sebi nalazi sve stvari oblikovane u ra-

“zumskom svijetu, koji je nepojmljiv; nijedna misao do tamo ne

“doseze. Grgur kaze: Sto govorimo o bozanskim stvarima, to mo-
ramo mucati, jer se mora izraZavati rijecima.

Jog jednu rije¢ o dudi i onda nita vi§e: »Vi kéeri jeruzalem-
ske, ne gledajte na to §to sam tamnoputa! Sunce me je pocrnilo i
djeca moje majke borila su se (prepirala) sa mnom« (Pj 1,4 - 5).
Ovim ona misli na djecu svijeta; njima dusa kaze: To §to me
obasjava i dotiCe od sunca, to je od svjetskog uZivanja, to mene
¢ini tamnom i smedom. Smeda nije savriena boja; ona ima ne-
ega svijetlog ali i tamnog. Sto god da dusa misli ili &ini, koliko
god to u njoj moZe biti svijetlo, ipak je pomijeSano. Stoga ona
kaze: »Djeca moje majke borila su se protiv mene.« Djeca su
sve niZze dudevne modi; one se sve bore protiv nje i napadaju je.
Nebeski je Otac na$ (zbiljski) otac, a kriéanstvo nasa majka.
Koliko god je ono lijepo i ureseno i koliko god je korisno sa
svojim djelima, ono je (ipak) jo§ sve nesavrieno. Stoga on govo-
ri: »O najljep$a medu Zenama, izadi i odlazil« (Pj 1,7). Ovaj je
svijet poput Zene, jer je slab. A zaSto on onda ipak kaze: » Naj-
ljepsa medu Zenama«? Andeli su ljepsi, ali su daleko nad du-
Som uzviseni. Stoga on kaZe: »NajljepSa« - u njezinu narav-
nom (razumskom) svjetlu — »izadi i odlazi«; izadi iz ovog svi-
jeta i odlazi od svega onoga ¢emu je tvoja dusa jo3 naklonjena.
I gdje god jos nesto od nje (= duse) biva doticano, to ona treba
mrziti.

Molite nasega dragoga Gospodina za to da svoju dusu mrzi-
mo pod odjecom pod kojom je ona nasa dusa, da bismo je sacu-
vali za vje¢ni Zivot. Neka nam u tome Bog pomogne. Amen.

18. PROPOVIJED
Adolescens, tibi dico: surge (Luc. 7,11)

Nas$ je Gospodin i8ao u grad, koji se zvao Naim, i s njim mnogo
naroda, a takoder i njegovi uenici. Kad su dosli pod gradska
vrata, tamo su iznosili jednoga mrtvog mladica, sina jedinca
jedne udovice. Na§ je Gospodin pristupio i dotakao lijes na ko-
jem je mrtvac lezao te rekao: »Mladiéu, tebi kaZem, ustani%
Mladi¢ se uspravio i odmah pomocu (u njemu prebivajuce) sli¢-
nosti (s vjeénom Rije¢i = Kristom) poceo govoriti da je uskr-
snuo po vje€noj Rije¢i (Lk 7,11 - 15).

Ja sad kaZzem: »On je 13ao u grad « Taj grad jest ona dusa ko-
ja je dobro uredena 1 utvrdena i ¢uvana od lomnosti i koja je
iskljuéila svaku mnogostrukosl te je slozna i dobro utvrdena u
Isusovu spasenju 1 obzidana i obuhvadena bozanskim svjetlom.
Stoga govori prorok: »Bog je zidina oko Siona« (Iz 26,1). Vje¢na
Mudrost govori: »Ja ¢u jednako nanovo otpo¢inuti u pomazanu
i posvecenu gradu« (Sir 24,15). Nista tako jako ne odmara niti
sjedinjuje kao ono §to je jednako; stoga je sve ono jednako
unutra i u blizini. Ona je dusa posvecena u kojoj je samo Bog i
u kojoj ne nalazi po¢inka nijedno stvorenje. Stoga on kaze: »U
pomazanu i posvecenu gradu jednako ¢u nanovo otpodinuti.«
Svaka svetost potje€e od Duha Svetoga. Priroda nista ne preska-
¢e; ona uvijek pocinje djelovati kod najnizega pa tako djeluje
sve do najviSega. Ugitelji kaZzu da zrak nikada ne biva vatrom
ako se prije nije razrijedio i zagrijao. Duh Sveti uzima dusu i
proc¢iscava je u svjetlu i milosti 1 privlac¢i je gore u najvise visi-
ne. Stoga on kaZe: »U posvecenu gradu jednako ¢u nanovo ot-
pocinuti.« Koliko dusa pociva u Bogu, toliko Bog u njoj pociva.
Ako ona (samo) dijelom u njemu po¢iva, onda (i) on (samo) di-
jelom u njoj pociva; ako ona sasvim u njemu pociva, onda (i)
on u njoj sasvim poéiva. Stoga govori vje¢na Mudrost: »Ja ¢u
Jjednako nanovo otpocinuti.«

Ucitelji kazu da se Zuta i zelena boja u dugi tako blago jedna
na drugu prikljuéuju da nijedno oko nema tako ostar vid da bi
moglo to (= prijelaz) opaziti; Priroda djeluje tako postupno te
time sli¢i prvom izljevu, kojemu andeli jo§ toliko sli¢e da se
Mojsije o tomu nije usudio pisati s obzirom na mo¢ shvadanja
nejakih ljudi, da oni ne bi njih (tj. andele) obozavali: tako
(jako) oni sli¢e prvom izljevu. Jedan veoma visoki ucitelj kaze
da je najvisi andeo »duhova« (= inteligenciji«) tako blizu pr-
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vom izljevu te da u sebi ima tako mnogo boZanske slicnosti i
bozanske modi, da je on stvorio cijeli ovaj svijet i k tomu sve
andele koji su ispod njega. U ovomu lezi dobra pouka, da je Bog
tako visok i &ist i tako jednostavan da on u svomu najviSem
stvorenju ¢ini da ono djeluje u njegovoj moci onako kao Sto
dvorski mestar djeluje u kraljevoj mo¢i te upravlja njegovom
zemljom. On kaZe: »U posvecenu i pomazanu gradu jednako ¢u
nanovo otpocinuti.«

Rekao sam nedavno o dverima, iz kojih se Bog rastapa, da su
one dobrota. Bitak je medutim ono 3to se u sebi drZi i §to se ne
rastapa; nego on stapa. To je opet jedinstvo §to se u sebi samo-
mu drzi kao jedno, a odijeljeno je od svih stvari i van se ne pri-
opéuje. Dobrota je medutim ono u ¢emu se Bog rastapa i sebe
priopéuje svim stvorenjima. Bitak je Otac, Jedinstvo je Sin s
Ocem, Dobrota je Duh Sveti. A Duh Sveti uzima dusu, »posve-
¢eni grad«, u onom najéistijem i najvisem, i uznosi je u svoj
praizvor, to jest u Oca, u temelj, u ono prvo u ¢emu Sin ima
svoj bitak, sve tamo gdje vje¢na Mudrost »jednako otpocliva«
»u posvecenu gradu«, u najdubljoj nutrini.

Sad on govori: »Na3§ je Gospodin i§ao u grad Naim«. »Naim«
znadi »sin goluba« i znadi jednostavnost. Dusa ne treba nikada
podinuti u moénoj sili dok ne postane sasvim jedno u Bogu. To
(tj. Naim) znaci i »bujica«, a hode re¢i da se Covjek ne treba
dati pokrenuti na grijehe i propuste. »Ucenici« jesu boZzanska
svjetlost §to treba bujicom te¢i u duu. »Veliko mnostvo« to su
kreposti o kojima sam nedavno govorio. Du$a mora uzadi s vru-
¢om Zzeljom i velikim krepostima daleko premasiti dostojanstvo
andela. Tako se (onda) dolazi pod »vrata«, to jest: u ljubav i u
jedinstvo, ona »vrata« gdje su iznosili mrtvaca, mladica, sina
jedne udovice. Na$ je Gospodin pristupio, a ja ostavljam po
strani kako je on dotaknuo, ali ne ostavljam po strani da je re-
kao: »Uspravi se, mladiéul«

On je bio sin jedne udovice. Muz je bio mrtav, stoga je i sin
bio mrtav. Jedini sin duse to je volja i sve te duSevne modi; sve
su one u nutrini razuma. Razum, to je muz u dusi. A bududéi da
je muZ mrtav, i sin je mrtav. Ovomu mrtvom sinu govorio je
na§ Gospodin: »Tebi kazem, mladiéu, ustanil« Vjecna Rije¢ i Zi-
va Rijed, u kojoj sve stvari Zive i koja sve stvari uzdrzava, ube-
sjedila je Zivot u mrtvaca »i on se uspravi i poce govoriti«. Kad
Rije¢ u dusu govori, a dusa odgovara u Zivoj Rijeéi, tada sin u
dusi ozivljuje.

Uitelji pitaju $to je bolje: moé (1jekovitih) trava ili mo¢ rije-
¢i ili mo¢ kamenja. Treba se posavjetovati o tomu $to treba iza-
brati. Trave imaju veliku mo¢. Cuo sam da su se borile jedna

156

zmija i jedna lasica. Tada lasica otréi i donese neku travu i omo-
ta je ne¢im drugim i baci tu travu na zmiju, i ona puce i tu leze
mrtva. Sto (Ii) je lasici dalo tu pamet? To da je znala za moé u
toj travi. U tomu leZi stvarno velika mudrost. Rije¢i takoder
imaju veliku mo¢; moglo bi se éiniti ¢uda rije¢ima. Sve rijeci
imaju mo¢ od prve Rijeci. Kamenje takoder ima veliku mo¢ po
sli¢nosti koju u njemu uéine zvijezde i nebeska sila. Buduéi da
(pak) sli¢no u slicnomu tako mnogo moZe, stoga se dusa treba u
svomu nadnaravnom svjetlu uzdiéi u ono najéistije i najvise te
tako uci u andeosku svjetlost, te s andeoskim svjetlom dospjeti
do bozanskog svjetla i tako stajati izmedu tri svjetla na krizanju
putova, u visini gdje se ta svjetla sudaraju. Ondje joj vje¢na Ri-
je€ ubesjedi Zivot; ondje dusa oZivljuje i osposobljuje se odgo-
varati u toj Rijedi.

Da i mi dospijemo ondje odgovarati u vje¢noj Rijeéi, neka
nam Bog pomogne. Amen.



19. PROPOVIJED
Sta in porta domus domini et loquere verbum (Jer. 7,2)

Na$ Gospodin govori: »Stoj na vratima kuce BoZje i govori rijec¢
i razglasuj rije¢k« (Jr 7,2). Nebeski Otac govori jednu Rije¢ i go-
vori je vjecno, i u o] jednoj Rijeci trosi on svu svoju mo¢, i on
u toj jednoj Rijeéi izri¢e cijelu svoju boZansku narav i sva stvo-
renja. Ta Rije¢ lezi u dusi skrivena, tako da je ne znamo i ne
¢ujemo ako za nju ne pribavimo ¢ujnost u dubini; prije se ona
ne ¢uje; nego se moraju ukloniti svi glasovi i svi zvukovi i tu
mora biti ¢ista tisina, muk. O ovom smislu sad vise necu govori-
t1.

Sad: »Stoj na vratima'« Tko stoji, njegovi su udovi poredani.
Hoce redi da gornji dio duse treba stajati ¢vrsto uspravljen. Sve
Sto je uredeno mora biti podredeno onomu §to stoji iznad njega.
Sva stvorenja su Bogu nedopadljiva ako iznad njih ne sjaji na-
ravno svjetlo duse, u kojem ona dobivaju svoj bitak, i ako nad
svjetlom duse ne sjaji andeosko svjetlo te nju pripravlja i ¢ini
prikladnom da bi u njoj moglo djelovati boZansko svjetlo; jer
Bog ne djeluje u tjelesnim stvarima, (nego samo) djeluje u vjec-
nosti. Stoga dusa mora biti sabrana i povuéena u visinu i mora
biti duh. Ondje Bog djeluje, ondje se Bogu svidaju sva djela.
Bogu se ne mili nikad nijedno djelo osim ako se ondje ¢ini.

Sad: »Stoj na vratima u kuéi Bozjojl« »Kuéa BoZja« to je Je-
dinstvo njegova bitka! Ono §to je jedno najbolje se drzi sasvim
za se samo. Stoga Jedinstvo stoji kod Boga i Boga drzi na okupu
te nista ne pridodaje. Ondje on sjedi u svomu najvlastitijemu, u
svojemu esse, posve U sebi, nigdje izvan sebe. Ali ondje gdje se
on topi, tu se on rastapa. Njegovo rastapanje jest njegova dobro-
ta, kao §to sam nedavno kazao u vezi s temom spoznaje 1 ljuba-
vi. Spoznaja oslobada, jer spoznaja je bolja nego ljubav. Ali
dvoje je bolje nego jedno, jer spoznaja u sebi nosi ljubav. Lju-
bav se zaluduje i ¢vrsto se veZe uz dobrotu, a u ljubavi ja osta-
jem visjeti na »vratimac, i ljubav bi bila slijepa kad ne bi bilo
spoznaje. Kamen takoder ima ljubav i njegova ljubav trazi
(zemljan) temelj. Ako ostajem visjeti u ljubavi, u prvom rasta-
panju, te uzimam Boga ukoliko je on dobar, uzimam »vrata,
ali ne uzimam Boga. Stoga je spoznaja bolja, jer ona vodi lju-
bav. Ljubav medutim budi Zelju, ¢eznju. Spoznaja naprotiv ne
pridodaje ni jednu jedinu misao, nego oslobada i odvaja se i ide
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naprijed i doti¢e Boga kakav jest, ¢ist, i shvada ga jedino u nje-
govu bitku.

»Gospodine, dolikuje zacijelo tvojoj kuéi«, u kojoj te se sla-
vi, »da bude sveta« 1 da bude kuéa molitve »u duge dane« (Ps
92.5). Ne mislim ja ovdje na dane (= zemaljske dane): Kad ka-
Zem »duljina bez duljine«, onda je to (prava) duljina; »$irina
bez Sirine«, to je (prava) Sirina. Kad kaZzem »sve vrijeme«, onda
mislim iznad vremena, jo§ vise: sasvim iznad ovoga ovdje, kako
sam gore rekao, ondje gdje nema ni ovdje ni sada.

Jedna je Zena pitala naega Gospodina gdje bi trebalo moliti.
Tada je nas Gospodin rekao: »Do¢i ¢e vrijeme i ve¢ sada jest tu,
kad ¢e pravi klanjaoci moliti u duhu i u istini. Jer Bog je duh,
stoga treba moliti u duhu i u istini« (Iv 4,23 - 24). Ono §to jest
sama istina, to mi nismo; doduse, (i) mi jesmo istiniti, ali ima tu
i dio laznoga. U Bogu medutim nije tako. Dusa treba, §tovige, u
prvom izljevu, gdje izbija i izvire (Cista, puna) istina, stajati na
»vratima kuée BoZje« i treba rije¢ govoriti i razglajavati. Sve
§to jest u dusi treba govoriti i slaviti, a nitko ne treba &uti taj
glas. U ti§ini i miru - kao $to sam nedavno kazao o onim ande-
lima koji sjede kod Boga u zboru mudrosti i vatre — ondje go-
vori Bog u dusu i cijelog sebe izgovara u dusu. Ondje Bog rada
svoga Sina 1 ima tako veliko uZivanje u toj Rije¢i i ima prema
njoj tako veliku ljubav da nikada ne prestaje govoriti tu Rijeé
sve vrijeme, to jest: iznad vremena. Dobro odgovara uz naga
izlaganja da kaZzemo: »Kuéi tvojoj zacijelo dolikuje svetost« i
slava i da u njoj ne bude nista drugo osim ono $to tebe slavi.

Nasi ugitelji kazu: Sto Boga slavi? — To ¢ini jednakost. Tako
dakle Boga slavi sve §to je u dusi Bogu jednako; 5to god je Bogu
nejednako, to Boga ne slavi; tako kao $to neka slika slavi svoga
majstora koji je u nju utisnuo cijelo umijeée koje on krije u
svom srcu i koji je nju (= sliku) napravio tako slicnom sebi.
Ova sli¢nost bez rije¢i slavi svoga majstora. Sto se mozZe rijeci-
ma slaviti ili se ustima moli, to je nesto malovrijedno. Jer nas je
Gospodin jednom rekao: »Vi molite a ne znate $to molite. Doci
¢e jos (ipak) pravi molitelji koji se mojemu Ocu klanjaju u du-
hu i istini« (Iv 4,22 = 23). Sto je molitva? Dionizije kaze: Uspi-
njanje k Bogu u razumu, to je molitva. Jedan poganin kaZe:
Gdje je duh i jedinstvo i vje€nost tu ¢e Bog djelovati. Gdje je
tijelo protiv duha, gdje je rastresenost protiv jedinstva, gdje je
vrijeme protiv vjeénosti, tu Bog ne djeluje; on se s time ne pod-
nosi. Nego se mora odbaciti svako uZivanje i zadovoljstvo i ra-
dost i ugodnost §to se moze imati ovdje (na zemlji). Tko hoce
Boga slaviti, taj mora biti svet i sabran i biti duh i ne biti nigdje
vani; §tovi§e, mora biti sasvim »jednak« uznesen u vje¢nost nad
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sve stvari. Ne mislim (samo) sva stvorenja §to su stvorena, nego
(k tomu) sve to bi on mogao biti kad bi htio; iznad toga se dusa
mora vinuti. Dok je (jo3) bilo 5to iznad duse i dok je (jo$) bilo
Sto ispred Boga, §to nije Bog, dotle ona ne dolazi u temelj »u
duge dane«.

A Sveti Auguslln kaze: Kad svjetlo duse u kOJem stvorenja
primaju svoj bitak S_]ajl nad stvorenjima, on to naziva jutrom.
Kad andeosko SV_]ellO sjaji nad svjetlom duse i u sebe ga uliu-
¢uje, onda on to naziva sredinom prijepodneva. David govori:
»Staza pravednikova raste i uspinje se do u puno podne« (lzr
4,18). Ta staza je lijepa i ugodna i mila i prisna. Nadalje: kad
(onda) bozansko svjetlo zasja nad andeoskim svjetlom, pa se
svjetlo dude i andeosko svjetlo sliju u (to) bozansko svjetlo, on-
da se to naziva podne. Onda je dan na vrhuncuiu na_]VCCO_] du-
ljini i savrSenosti kad sunce stoji naJv1se i 1leJeva svVoj sjaj na
zvijezde, a zvijezde izlijevaju svoj sjaj na mjesec tako da se sve
pod suncem poreda. Sasvim tako ukljucilo je boZzansko svjetlo u
sebi andeosko svjetlo i svjetlo duse, tako da je sve poredano i
stoji uspravno te onda sve odreda Boga slavi. Tu onda nema ni-
ega §to ne bi Boga slavilo i sve stoji Bogu sli¢no, 3to sli¢nije to
punije Boga, i redom Boga slavi. Na§ je Gospodin govorio: »Ja
¢u prebivati s vama u vasoj kudi« (Jr 7,3 - 7). Mi molimo Boga,
na$ega dragoga Gospodina, da prebiva ovdje kod nas, da bismo
mi mogli vje¢no s njim prebivati; neka nam u tomu Bog po-
mogne. Amen.

20. PROPOVIIED
Homo quidam fecit cenam magnam (Luc. 14,16)

Sveti Luka pife nam u svom evandelju: »Neki ¢ovjek priredi ve-
¢eru ili gozbu« (Lk 14,16). Tko je to priredi? Jedan ucitelj kazZe
ovako: da to znaci veliku ljubav, jer Bog na nju ne pripusta ni-
koga tko nije blizak s Bogom. Drugo, on objadnjava kako ¢&isti
moraju biti oni koji uZivaju ovu veceru. No veeri nikad nema
dok nije prethodno proSao cio dan. Da nema sunca, nikada ne
bi bilo dana. Kad sunce izade, tada je jutarnja svjetlost; potom
ono sja sve viSe dok ne dode podne. Na sli¢an nacin izbija bo-
Zansko svjetlo u dusi, da sve viSe prosvijetli dusevne moéi dok
ne bude podne. Ni na koji naéin ne biva duhovnog dana u dusi
ako ona nije primila boZansko svjetlo. Trece, on objasnjava, da
tko god hoce dostojno primiti ovu veéeru, mora doéi naveder.
Vecer je uvijek kad gasne svjetlo ovoga svijeta. David pak govo-
ri: »On se uspinje uveer, a njegovo ime jest: Gospodin« (Ps
67,5). Tako (i) Jakov: Kad bi vecer, leZe on i zaspa (Post 28,11).
To oznaduje spokoj dude. Cetvrto, kao §to kaze Grgur, ovo (=
mjesto u Svetom Pismu) objasnjava da nakon te vecere vise ne
slijedi nikakav drugi obrok. Komu Bog dadne ovo jelo, njemu
je ono tako slatko i1 ukusno da on vise nikad nema volje za ne-
kim drugim jelom. Sveti Augustin kaZe: Bog je takav da se onaj
tko ga pojmi ni u ¢emu drugom ne moze smiriti. Sveti Augustin
kaze: Gospodine, ako nam uzmes$ sebe, onda nam daj drugog
Sebe ili ne¢emo nikad na¢i mira; mi neéemo niSta drugo nego
tebe. Jedan pak svetac kaZe o nekoj bogoljubnoj dusi da ona Bo-
ga primora na sve §to ona hoce, pa ga potpuno zaludi, tako da
on njoj ne mozZe uskratiti nista od svega onoga §to on jest. On se
na jedan nacin suzdrzavao, a davao se na drugi nadin; ustezao je
sebe kao Boga i ¢ovjeka i davao sebe kao Boga i ¢ovjeka, kao
drugog Sebe u tajnom obli¢ju. Veliku svetinju ne daje se rado
dirati ni gledati nezastrtu. Stoga je on sebe odjenuo u odjeéu li-
ka kruha, ba$ kao $to moja dusa pretvara tjelesnu hranu, tako
da nema nijednoga kutka moje naravi koji se s njom ne sjedi-
njuje. Jer u prirodi ima jedna mo¢ koja odvaja i odbacuje ono
(naj)grublje; ali ono plemenitije ona uzdiZe, tako da nigdje ne
zaostaje ni koliko je vrh igle §to se s time ne sjedini. Ono §to
sam jeo prije ¢etrnaest dana tako je jedno s mojom dusom kao i
ono §to sam primio u tijelu svoje majke. Tako je s onim koji
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ovu hranu prima ¢&isto: taj tako istinski biva s njom jedno kao
§to su meso i krv jedno s mojom duSom.

Bio »neki éovjek, taj ¢ovjek nije imao imena, jer taj Covjek
jest Bog. Jedan pak ucitelj kaze o prvom uzroku da je on uzvi-
Sen iznad rijeéi. Ta nedostatnost leZi u jeziku: To dolazi od pre-
obilja ¢istoce njegova (=BoZjeg) bitka. O stvarima se moze izri-
cati samo na tri razli¢ita nadina: prvo, pomocu onoga 3to je
iznad stvari, drugo, pomodu jednakosti stvari, trece, pomocu
djelovanja stvari. Dat ¢u jednu usporedbu. Kada mo¢ sunca iz
korijena uzvladi u grane najplemenitiji sok pa od toga ¢ini cvat,
sunéeva mo¢ ipak ostaje nad tim. Sasvim tako, kaZzem ja, djelu-
je bozansko svjetlo u dusi. To u ¢emu dusa Boga izrice, ne krije
u sebi nista od prave istine njegova bitka; o Bogu ne moZe nitko
izre¢i u pravom smislu ono $to on jest. Kaze se katkada: jedna
je stvar sli¢na nekoj (drugoj) stvari. Kako pak sva stvorenja go-
tovo nista od Boga u sebi ne ukljuéuju, stoga ona o njemu ne
mogu nista ni objaviti. Kad neki slikar stvori savrienu sliku, na
njoj se prepoznaje njegova umjetnost. Pa ipak je na njoj ne
mozZzemo potpuno spoznati. Sva stvorenja (zajedno) ne mogu
Boga izraziti, jer ona nisu sposobna primiti ono §to on jest. Taj
(pak) Bog i ¢ovjek pripremio je ve€eru, onaj neizrecivi ¢ovjek
za kojeg ne postoje rije¢i. Sveti Augustin kaZe: §to se o Bogu
izrekne, to nije istinito; $to se o njemu medutim ne izrekne, to
je istinito. O ¢emu god se kaze da Bog jest, on to nije; §to se o
njemu ne izrie, on istinskije jest to nego ono o ¢emu se kaze da
on to jest. Tko je priredio ovu gozbu? »Neki ¢ovjek«: onaj Cov-
jek koji jest Bog. Kralj David pak govori: »O Gospodine, kako
je velika i mnogostruka tvoja gozba i okus slasti, $to je priprav-
ljena onima koji tebe ljube, (ali) ne onima koji se tebe boje«
(Ps 30,20). Sveti Augustin razmisljao je o ovoj hrani, onda ga je
uhvatila jeza i ona mu nije godila. Onda je ¢uo jedan glas odo-
zgo, tik pokraj sebe: »Ja sam hrana velikih, rasti i postani velik
pa mene jedi. Ne smije§ zamisljati da se ja pretvaram u tebe:
naprotiv, ti ¢e§ se pretvarat1 u mene.« Kad Bog u dusi djeluje,

Nonda se u ognju i zegi pr001scava i 1zbacuje ono §to u dusi posto-
]1 nejednako. Tako mi &iste istine! Vise dusa ide u Boga nego
“{jedna hrana u nas, jo§ vise: to du$u preobrazava u Boga. A ima
u dusi jedna moc koja odvaja ono grublje i s Bogom se sjedinju-
je: to je iskra duse. Jo§ vise biva moja dusa jedno s Bogom nego
hrana s mojim tijelom.

Tko je priredio ovu gozbu? »Neki ¢ovjek«. Znades li ti koje
je njegovo ime? Onaj¢ovjek, §to je neimenovan. Taj ¢ovjek po-
sla svoga slugu. Sveti Grgur pak kaze: Ovaj sluga, to su propov-
jednici. U drugom smislu, andeli su taj sluga. U trecem, kako se
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meni &ini, ovaj sluga je ona iskra duse $to je od Boga stvorena i
koje je svjetlo odozgo utisnuto, i slika bozanske naravi §to se na
sve nadine opire svemu 3to nije boZansko, 1 nije to neka dugev-
na mod, kao §to je mislila nekolicina uéitelja, a posvuda je na-
klonjena dobru; ¢ak je jo§ i u paklu naklonjena dobru. U¢itelji
kazu: Ovo je svjetlo takve naravi da ima stalno nastojanje, a zo-
ve se sintereza, §to znadi povezivanje i odvracanje. Ono ima dva
zadatka. Jedan je, zagrizeni otpor spram svega §to nije Cisto.
Drugi je zadatak, da stalno mami na dobro — a to je u dusu
neposredno utisnuto - &ak jo% i kod onih §to su u paklu. Zbog
toga je to velika vecera.

On ]C pak slugl govorio: »lzadi i zazovi da dodu oni koji su
pozvam sad je sve spremno« (Lk 14, 17) Sve §to on jest, sve to
dusa pr1ma Ono za ¢im dusa Zudi, sada je spremno. Sto god Bog
daje, to je uvijek bilo u nastajanju; nastajanje toga u ovom je
sada nanovo i svjeZe i potpuno u jednom vje¢nom sada. Jedan
veliki uditelj kaZe: Nesto §to ja vidim, proc¢i§cuje se i produhov-
ljuje u mojim o¢ima, a svjetlo §to dospijeva u moje oko ne bi
nikada do$lo u moju dusu da nema one mo¢i §to je nad njom.
Sveti Augustin kaZe da je ta iskra viSe unutar istine nego sve §to
¢ovjek moze nauciti. Svjetlo gori. Kaze se pak da se jedno od
drugoga pali. Ako se ima to zbiti, onda je nuZno da to §to (vec)
gori bude gore. Kao kad bi netko uzeo svijeéu koja bi doduse
bila ugadena, ali bi jo3 tinjala i izgarala, pa je podigao prema
drugoj, onda bi se plamen s dimom spustio i upalio drugu svije-
¢u. KaZe se da jedna vatra pali drugu. Tome ja protuslovim. Jed-
na se vatra jamacno pali sama. Ono §to treba zapaliti drugo, mo-
ra biti iznad toga, poput neba: ono ne gori i hladno je; ono ipak
zapaljuje vatru, a to se zbiva dodirom andela. Tako se i dusa pri-
prema vjeZbanjem. Time se ona odozgo prema dolje zapali. To
se zbiva andeoskim svjetlom.

On pak kaZe slugi: »1zadi i zazovi da dodu oni koji su pozva-
ni; sve je spremno« (Lk 14,17). Tada govorase jedan: »Kupio
sam imanje, ne mogu doéi« (Lk 14,18). To su oni ljudi $to se na
neki nacin jo§ sapli¢u u briznosti: ti nikad neée uZivati ovu ve-
¢eru. Drugi govorase: »Kupio sam pet jarmova volova« (Lk
14,18). Ovih pet jarmova, tako mi se ¢ini, odnose se, pravo shva-
¢eno, na pet osjetila; jer svako je osjetilo razdvojeno, ¢ak je i
jezik sam u sebi dvostruk. Stoga ~ kao $to sam prekjucer kazao
- kad je Bog govorio onoj Zeni: »Dovedi mi svoga muZa«, ona
re¢e: »Nemam ga.« Onda on reée: »Imas pravo, pet si ih imala,
a taj kojega sad imas§, nije tvoj muZ« (Iv 4,16 — 18). To hoée re-
¢i: Oni koji Zive prema pet osjetila, ti zaista neée nikad uzivati
ovu hranu. Tre¢i govorase: »OZenio sam se, ja ne mogu dodi«
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(Lk 14,20). Dusa je u cijelosti muz kad je Bogu okrenuta. Kad
se dusa okrene na stranu, ona se onda zove Zenom; ali kad se u
sebi spozna Boga i kad se Boga doma traZi, onda je dusa muska-
rac. U Starom je pak zavjetu bilo zabranjeno da muskarac obu-
Ce zensku odjecu ili Zena musku. Dusa je muskarac onda kad
bez posredovanja jednostavno navaljuje k Bogu. Kad ona
medutim na bilo koji na¢in van zirka, onda je ona Zena. Onda
Gospodin rece: »Zaista! Oni nikada neée uZivati moje hrane, i
reCe slugi: »Izadi na uske staze 1 Siroke putove do ograda na $i-
roke ceste« (Lk 14,21 +23 - 24). Sto uze to Sire. »Do ograda«:
neke mo¢i su na odredeni nacin »ogradene«. Mo¢ kojom vidim,
njom ne ¢ujem, a onom kojom €ujem, ne vidim. Tako stojiis
drugima. Pa ipak je dusa cijela u svakom udu, ali izvjesna moc
nije nigdje vezana.

Sto je pak »sluga«? To su andeli i propovjednici. Kako se
medutim meni &ini, sluga je (ona) iskra. On govorase slugi:
»Otidi do ograda i natjeraj unutra svakovrsne ljude: slijepe i
hrome, slabe i bolesne. Zaista! Ostali ne¢e nikada uZivati moje
hrane.« Da bismo mi odlozZili te tri (gore navedene) stvari te po-
stali »muskarcem«, neka nam Bog pomogne. Amen.

21. PROPOVIJED
Homo quidam fecit cenam magnam, etc. (Luc. 14,16)

»Jedan Covjek priredi veleru, veliku gozbu« (Lk 14,16). Tko
sprema jutarnju gozbu, taj poziva raznovrsne ljude; na veder-
nju se medutim gozbu poziva velike i drage ljude i veoma bliske
prijatelje.

Danas se svetkuje u kri¢anstvu dan one vecernje gozbe koju
je Gospodin priredio svojim ucenicima, svojim prisnim prijate-
ljima, koji im je kao hranu dao svoje sveto tijelo. To je prvo.

Daljnji smisao te ve€ernje gozbe jest: Prije nego dode vecer,
mora biti jutro i podne. BoZansko svjetlo izlazi u dusi i stvara
jutro, te se dusa uspinje u tom svjetlu na §irinu i visinu, u pod-
ne; potom slijedi vecer.

Sad hodemo u jednom daljnjem smislu govoriti o veceri. Kad
nestane svjetlo, tada biva vecer; kad cijeli svijet od duse otpad-
ne, tada je vecer, tada dusa dolazi do po¢inka. Sveti Grgur pak
govori o veCeri: Kad se jede izjutra, potom slijedi (jo§) jedan
daljnji obrok. Kada dusa kod vecere kusa jelo i iskra duse pri-
hvati boZansko svjetlo, onda joj vie ne treba nikakva (daljnja)
hrana 1 (vi$e) niSta vani ne traZi, posve se zadrzava u bozan-
skom svjetlu. Sveti Augustin pak govori: Gospodine, ako nam
sebe uzimas, daj nam jednoga drugog Sebe; nista nas izvan tebe
ne zadovoljava, jer mi ne¢emo nista nego tebe. Nas je Gospodin
svojim uéenicima (od)uzeo sebe kao Boga i ¢ovjeka, i opet im
dao sebe kao Boga i Covjeka, ali na drugi nadin i u drugom obli-
ku. Kao kad se nade velika svetinja, nju se ne daje doticati ili
gledati nezastrtu; nju se uokviri u kristal ili nesto drugo. Tako
je uéinio i na§ Gospodin kad je sebe dao kao drugog sebe. Bog
sebe daje, sa svim $to on jest, u vecernjoj gozbi kao hranu svo-
jim dragim prijateljima. Svetog Augustina je spopala jeza pred
ovom hranom; tada je njemu u duhu progovorio glas: »Ja sam
hrana velikih; rasti 1 napreduj pa mene jedi! Ne pretvara$
(medutim) ti mene u sebe, nego se ti pretvaras u mene.« Od hra-
ne i pi¢a §to sam ih prije Cetrnaest dana uzeo preuzela je jedna
mo¢ moje duse ono najcistije i najfinije i odvela to u moje tije-
lo i sjedinila to sa svim onim §to je u meni, tako da nema nice-
ga, ni tako malog da bi se na to mogla staviti igla, a da se nije s
njim sjedinilo; i to je tako istinski jedno sa mnom kao i ono §to
je primljeno u tijelu moje majke, kad mi je na pocetku uliven
Zivot. Isto tako istinski uzima mo¢ Duha Svetoga ono najéistije i
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najfinije i najvise, iskru duse, te je uzdize u vatri, u ljubavi, kao
§to sad kaZzem o drvetu: mo¢ sunca uzima u korijenu drveta ono
najcistije i najfinije i uzvla¢i to sasvim gore do u granu; ondje
ono postaje cvatom. Sasvim tako biva na svaki nacin u dusi
uznosena iskra u svjetlu i Duhu Svetomu i tako uznesena u prvi
praizvor, te tako postaje toliko jedno s Bogom i tako sasvim teZi
u Jedno te je u istinskijem smislu jedno s Bogom nego §to je to
hrana s mojim tijelom, da, puno vise, toliko vise koliko je ona
Cistija i plemenitija. Stoga on kaze: »velika veCera«. David pak
govori: »Gospodine, kako je velika i raznolika slast i hrana koje
si skrio svima onima koji se tebe boje« (Ps 30,20); pa tko tu hra-
nu prima sa strahom, njemu ona nikada stvarno ne godi; nju se
mora primati s ljubaviju. Zato bogoljubna dusa Boga tako svla-
da da joj mora sebe sasvim dati.

Sveti Luka pak govori: »Jedan ¢ovjek priredi veliku veceru.«
Taj ¢ovjek nije imao imena, taj ¢ovjek nije imao sebi sli¢na, taj
Covjek jest Bog. Bog nema imena. Jedan poganski ucitelj kaze
da nijedan jezik ne moZe izrec¢i pogodnu rije¢ o Bogu radi uzvi-
Senosti i Cistode njegova bitka. Kad mi govorimo o drvetu, onda
mi o njemu izri¢emo pomodu stvari koje su iznad drveta, kao
sunce koje djeluje u drvetu. Stoga se o Bogu ne moZe govoriti
nista u pravom smislu, jer nista (vise) nije iznad Boga i Bog ne-
ma uzroka. Drugo, o stvarima izri¢emo pomocu jednakosti. Sto-
ga se (opet) o Bogu ne moze govoriti u pravom smislu, jer nje-
mu nije niSta jednako. Trece, o stvarima se izri¢e pomocu nji-
hovih uéinaka: ako se hode govoriti o umjetnosti majstora,
govori se o slici koju je on stvorio; slika o¢ituje majstorovu um-
jetnost. Sva su stvorenja odve¢ malovrijedna, a da bi ocitovala
Boga; ona su sva (zajedno) jedno nista spram Boga. Stoga ne
moZe nijedno stvorenje izreéi niti jednu jedinu rije¢ o Bogu u
njegovim stvorenjima. Zato kaze Dionizije: Svi koji hoce Boga
izreéi imaju krivo, jer oni ne izri¢u nidta o njemu. Oni (medu-
tim) koji nede da njega izricu, ti imaju pravo, jer nijedna rijeC
ne moze Boga izraziti; on medutim zacijelo izri¢e sama sebe u
samomu sebi. Stoga David govori: »Mi éemo to svjetlo gledati u
tvomu svjetlu« (Ps 35,10). Luka govori »jedan covjek«. On je
»jedno« i »dovjek« i nije nikomu sli¢an i sve natkriljuje.

Gospodin posla svoje sluge (Lk 14,17). Sveti Grgur kaze da su
ove sluge Red propovjednika. Ja govorim o jednom drugom slu-
gi, to je andeo. Povrh toga hocemo govoriti o jednom slugi o ko-
jemu sam veé vi§e puta govorio, to je razum na (krajnjem)
okrugu duse, gdje ona doti¢e andeosku narav, a slika je BoZja.
U ovom svjetlu dusa ima zajednistvo s andelima pa i s onim an-
delima koji su pali u pakao, a ipak su zadrZali plemstvo svoje
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naravi. Tu stoji &ista ta iskra bez ikakva trpljenja uspravljena u
Bozji bitak. Ona (= dusa) sli¢i i dobrim andelima §to postojano
djeluju u Bogu i od Boga primaju i sva svoja djela opet u Boga
vracaju te Boga od Boga u Bogu primaju. Ovim dobrim andeli-
ma sli¢i ona iskra razuma $to je bez posredovanja od Boga stvo-
rena, natkriljujuce svjetlo i slika bozanske naravi i od Boga
stvorena. Ovo svjetlo dusa u sebi nosi. U¢itelji kazu da u dusi
postoji jedna moc §to se zove sintereza, ali tome nije tako. Ona
(= sintereza) oznaduje nesto $to stalno uz Boga pristaje a nikad
nece nesto lose. I u paklu (jo§) ona je naklonjena dobru; to se u
dusi protivi svemu §to nije isto ni bozansko i postojano poziva
na onu gozbu.

Stoga on govori: »On izasla svoje sluge da oni dodu; da je sve
spremno« (Lk 14,17). Nitko ne treba pitati §to prima u tijelu na-
Sega Gospodina. Ta iskra, $to stoji spremna primiti tijelo nasega
Gospodina, neprestano stoji u bitku BoZzjemu. Bog se dusi daje
neprestano iznova u stalnom nastajanju. On ne kazZe: »Postalo
je« 1li »Postat de«, nego: uvijek je novo i svjeZze kao u nastaja-
nju bez prestanka.

Stoga on kaZe: »Sad je sve spremno.«

Jedan pak uditelj kaze da nad okom lezi mo¢ koja je Sira od
cijelog svijeta i §ira od neba. Ova mo¢ uzima sve §to se kroz oko
unese i sve to uznosi u dusu. Tomu protuslovi drugi uéitelj i ka-
Ze: Ne, brate, nije tomu tako. Sve §to se preko sunca unese u ovu
mo¢ to ne dospijeva u dusu, nego to prociséuje i pripravlja i
oprema dusu da moZe Cista primiti andeosko svjetlo i boZzansko
svjetlo. Stoga on kazZe: »Sad je sve spremno.«

Ali ne dolaze ti koji su pozvani. Jedan kaze: » Kupio sam ima-
nje, ne mogu dodi« (Lk 14,18). Pod imanjem se ima razumjeti
sve ono §to je zemaljsko. (Sve) dok dusa na sebi ima bilo §to $to
je zemaljsko, ona ne dolazi na ovu gozbu. Drugi je kazao: »Ku-
pio sam pet jarmova volova; ne mogu dodi, moram ih pogleda-
ti« (Lk 14,19). Pet jarmova volova to su pet osjetila. Svako je
osjetilo razdvojeno, oni su (dakle) pet jarmova. Dok dusa slijedi
pet jarmova, dotle ona nece nikada do¢i na ovu gozbu. Treéi je
govorio: »OZenio sam se, ja ne mogu dodi« (Lk 14,20). Ja sam
ve¢ Cesto kazao: MuZ u dusi jest razum. Kad je dusa razumom
okrenuta izravno gore Bogu, onda je dusa »muz« i jedno a ne
dvoje; kad se medutim du$a okrene dolje, onda je ona Zena.
Jednom (jedinom) mislju i jednim jedinim pogledom nizbrdo
ona obla¢i Zensku odjecu; ni takvi ne dolaze na ovu gozbu.

Sad na$ Gospodin govori jednu te§ku rije¢: »Zaista vam ka-
Zem: nijedan od ovih nece nikad uZivati moju gozbu.« Onda je
onaj gospodar rekao: »Izadite na uske i Siroke ulice.« Sto se vise
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dusa sabrala, to je ona uZa, a §to je uZa, to je ona Sira. »Sad idite
do ograda i u Siroke ulice.« Jedan dio dudevnih mo¢i je »ogra-
den« (=vezan) na o&i i na druga osjetila. Ostale mo¢i su slobod-
ne, one nisu vezane i nisu sprijeene tijelom. Sve ove poziva, i
poziva siromasne, slijepe 1 hrome i bolesne. Ti ¢e u¢i na ovu go-

zbu i nitko drugi (Lk 14,21+ 23 - 24). Stoga govori Sveti Luka:

»Jedan je ¢ovjek priredio veliku veceru« (Lk 14,16). Taj ovjek
jest Bog i nema imena. Da bismo dosli na tu gozbu, neka nam
pomogne Bog. Amen.

22. PROPOVUED
Unus deus et pater omnium etc. (Eph. 4,6)

Rekao sam jednu izreku na latinskom §to je govori Sveti Pavao
u poslanici: »Jedan Bog i otac sviju, koji je blagoslovljen nad
svima i po svima i u svima nama« (Ef 4,6). Drugu izreku uzi-
mam iz evandelja, nge na$ Gospodin kaze: »Prijatelju, popm
se, pomakm se navise« (Lk 14,10).

U prvoj, Pavao govori: »Jedan Bog i otac sviju«, tu on presu-
¢uje jednu rijeccu koja sadrZi u sebi moment promjene. Kad on
kaze: » jedan Bog«, onda on time misli da je Bog Jedno u sebi
samomu i odvojen od svega. Bog ne pripada nikomu i nitko ne
pripada njemu; Bog je Jedno. Boetije kaZe: Bog je Jedno i ne
mijenja se. Sve $to je Bog ikada stvorio, stvorio je on kao podlo-
Zno promjeni. Sve stvari, tako kako su stvorene, nose promjen-
ljivost na svojim ledima.

Ovo hoée reéi da mi moramo biti Jedno u sebi samima odvo-
jeni od svega, postojano nepokrenut1 trebamo biti jedno s Bo-
go/m Izvan Boga nema nicega nego samo nistavilo. Stoga je ne-

“moguce da u Boga na bilo koji nagin mozZe upasti promjena ili

mijena. Ono §to traZi izvan sebe neko drugo mjesto, to se mije-
nja. Bog (medutim) ima sve stvari u sebi u jednoj punini; stoga
on ne traZi nifta izvan sebe samoga, nego samo u onoj punini
kako (ta) jest u Bogu. Onako kako to Bog u sebi nosi, nljedno
stvorenje to ne mozZe pojmiti.

Druga je pouka (tu je sadrzana) kad on kaze: »Oce sviju, ti si
blagoslovljen.« Ova izreka sad u sebi nosi jedan moment mije-
ne. Kad on kaZe »otac«, to se onda sad ujedno i na nas misli.
Ako je on na$ otac, onda smo mi njegova djeca, pa nam tako ide
k srcu njegova &ast, kao i pogrda koje mu prireduju. Kad neko
dijete razabere koliko je ong drago ocu, onda ono zna zasto mu
duguje da Zivi tako &isto 1 nevino. Iz ovog razloga trebamo 1 mi
Zivjeti u ¢istodi, jer sam Bog govori: »BlaZeni Cista srca, jer ée
Boga gledati« (Mt 5,8). Sto je &istoéa srca? Cistoca srca jest to
§to je odvojeno i odijeljeno od tjelesnih stvari i sabrano 1 zatvo-
reno u sebi samom 1 §to se onda iz ove proci§¢enosti baca u Boga
i ondje se sjedinjuje. David kaZe: ona su djela ¢ista i nevina ko-
ja izlaze i izvr$avaju se u svjetlu duse; a jo$ su nevinija ona ko-
ja ostaju unutra i u duhu i ne izlaze. »Jedan Bog i otac sviju.«

Druga izreka: » Prijatelju, popni se, pomakni se navise.« Ja ¢&i-
nim od dviju (= od obje izreke) jednu. Kad on kaZe: »Prijate-
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lju popni se, pomakni se navise«, to je razgovor duse s Bogom,

pri ¢emu je njoj odgovoreno: »Jedan Bog i otac sviju.« Jedan
ucitelj kaze: Prijateljstvo lezi u volji. Ukoliko prijateljstvo lezi

u volji, ono ne sjedinjuje. I inage sam ve¢ kazao: Ljubav ne sje-

dinjuje; ona, doduse, sjedinjuje u djelu, ali ne u bitku. Samo

zato on kaZe: »Jedan Bog«, »Popni se, pomakni se naviSe.« U
dno duse ne moZe nista (dosp]etl) nego Cisto boZanstvo. Cak ni
najvisi andeo, koliko god je blizu i srodan s Bogom i koliko god
(toga) od Boga u sebi imao - njegovo je djelovanje pOStO_]aIlO u
Bogu, on je u bitku, ne u djelovanju s Bogom sjedinjen, on ima
nutarnji Zivot u Bogu i postojan ostanak tu: kako god plemenit
jest andeo, to je zaista ¢udo, on usprkos tomu ne moze unutra u
dusu. Jedan ucitelj kaze: Sva stvoren]a koja imaju razlicitost
nedostojna su toga da sam Bog u njima djeluje. Du3a u sebi sa-
moj, ondje gdje je iznad tijela, jest tako Cista i tako njezna da

ne prima nista nego samo ¢isto boZzanstvo. Pa ¢ak ni Bog onamo
ne moze osim da je s njega uzeto sve §to mu je pridodano. Stoga
je njoj odgovoreno: »Jedan Bog«.

Sveti Pavao kazZe: »Jedan Bog«. Jedno jest nesto Cistije nego
dobrota 1 istina. Dobrota i istina ne dodaju nista, no u mislima
pridodaju; kad se to misli, to pridodaje. Jedno naprotiv ne doda-
je nista; ondje gdje on (= Bog) jest u sebi samomu, prije nego
iste¢e u Sina i Duha Svetoga. Stoga je on govorio: »Prijatelju,
pomakni se navise.« Jedan ucitelj kaze: Jedno jest nijekanje ni-
jekanja. Ako kaZem Bog je dobar, onda to (Bogu) nesto dodaje.
Jedno (naprotiv) jest nijekanje nijekanja i odricanje odricanja.
Sto znaéi »Jedno«? Jedno znaci ono ¢emu nista nije pridodato.
Dusa uzima boZanstvo kakvo u sebi jest o¢i§¢eno, gdje (mu) ni-
$ta nije pridodato, gdje se ne misli nista dodatno. Jedno je nije-
kanje nijekanja Sva stvorenja nose u sebi jedno nijekanje; jed-
no nijece da je drugo Jedan andeo nije¢e da je on drugi (an-
deo). Bog medutim ima mjekanje nijekanja; on je Jedno i
nije¢e sve drugo, jer nista nije izvan Boga. Sva su stvoren_]a u
Bogu i jesu njegovo vlastito boZanstvo, a to zna¢i puninu, kao
§to sam gore rekao. On Je jedan otac cijelog boZanstva. Zato ja
kaZzem Jedno boZanstvo, jer tamo jo$ ni§ta ne istje¢e i ne biva
dotaknuto ni misljeno. U tomu $to Bogu nesto odri¢em - npr.
ako Bogu odri¢em dobrotu, u zbiljnosti (naravno) ne mogu Bo-
gu bas nista odricati ~ u tomu dakle $to Bogu nesto odricem,
zahvaéam nesto §to on nije; upravo to pak mora otpasti. Bog je
Jedno, on je nijekanje nijekanja.

Jedan utitelj kaZe da narav andela ne pokrece nijednu mo¢ i
I‘ll_]CdIlO djelovanje, a da pri tomu ne zna ISkl_]LICIVO samo za Bo-
ga. Sto inage postoji, oni o tomu nista ne znaju. Stoga je on go-
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vorio: »Jedan Bog, otac sviju«; » Prijatelju, pomakni se navise.«
Izvjesne dusevne moéi primaju izvana, kao oko: koliko god ono
mozZe fino primati a (ono) grublje otcijepiti, ono ipak izvana
uzima nesto §to ima usmjerenost na ovdje i sada. Spoznaja
medutim i razum oljuste sve 1 primaju ono §to ne poznaje ni
ovdje ni sada; u ovoj Sirini doti¢e razum andeosku narav. On
ipak prima (zadinje) od osjetila; §to osjetila izvana unesu, od to-
ga razum prima. To volja ne ¢ini; u ovoj tocki volja je plemeni-
tija nego razum. Volja ne uzima niotkuda nego iz ¢iste spozna-
je, gdje nema ni ovdje ni sada. Bog (na$§ Gospodin) hode reci:
Koliko god volja bila visoko, koliko god ¢ista, ona mora navise.
To je odgovor kad Bog kaze: »Prijatelju, pomakni se navise, ta-
ko ti se ukazuje Cast!« (Lk 14,10).

Volja hode blaZenstvo. Pitali su me, koja razlika postoji izme-
du milosti i blaZzenstva. Milost, kako je mi isku§avamo ovdje u
ovom Zivotu, i blazenstvo koje ¢emo kasnije posjedovati u vjec-
nom Zivotu, odnose se medusobno kao cvat i plod. Kad je dusa
posve puna milosti i svega §to je u njoj, njoj ne preostaje vise
niSta $to ne ¢ini i ne dovriava milost, to ipak ne dolazi sve §to je
u dusi do djelovanja, tako da bi milost usavrsila sve $to dusa tre-
ba ¢initi. Ja sam ve¢ i ina¢e kazao: Milost ne ¢ini nijedno djelo,
(nego) ona samo u dusu potpuno izlijeva svaki ukras; to je puni-
na u kraljevstvu duse. Ja kazem: Milost dusu ne sjedinjuje s Bo-
gom, nego je ona (samo) puno dovodenje; njezin je posao to da
dusu dovede natrag Bogu. Ondje ona od cvata stjece plod. Volja,
ukoliko hoce blaZenstvo i ukoliko hoée biti s Bogom i kako je
na taj na¢in uzdignuta - u volju takve (istoée Bog jamaéno
glatko ulazi, a ukoliko razum tako ¢isto uzima Boga kako on
jest istina, utoliko Bog glatko ulazi u razum. Tako medutim ka-
ko on pada u volju, mora on navife. Stoga on govori: »Jedan
Bog«, »Prijatelju, pomakni se navise.«

»Jedan Bog«: u tomu $to je Bog Jedno, dovr$eno je BoZje bo-
Zanstvo. Ja kaZem: Bog nikad ne bi mogao radati svoga jedino-
rodenog Sina kad ne bi bio Jedno. 1z toga §to je Bog Jedno, iz
toga on crpi sve $to ¢ini u stvorenjima i u boZanstvu. Ja kazem
dalje: Jedinstvo ima jedino Bog. Jedinstvo je BoZja osobitost; iz
nje Bog razabire da je Bog, on inae ne bi bio Bog. Sve sto je
broj ovisi o Jednomu, a Jedno ne ovisi ni o éemu. BoZje bogat-
stvo 1 mudrost i istina posve su Jedno u Bogu; to je ne samo Jed-
no, to je jedinstvo. Sve §to ima Bog, ima u jedinstvu, to je Jedno
u njemu. Ucitelji kaZzu da se nebo kreée u krugu kako bi sve
stvari dovelo u Jedno; zato se ono krece tako brzo. Bog ima svu
puninu kao Jedno, i BoZja narav jest u tomu, i blaZzenstvo duse
jest to da je Bog Jedno; to je njezin ures i njezina ¢ast. On govo-
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raSe: »Prijatelju, pomakni se naviSe, tako ¢e ti biti ukazana
gast.« Cast je i ures duse da je Bog Jedno. Bog ¢ini tako kao da
je on (samo) zbog toga Jedno da bi se dusi svidio i kao da se
ukragava za tu svrhu da bi se dusa samo u njega zaljubila. Stoga
¢ovjek hode sad jedno sad drugo; Cas se vjezba u mudrosti, ¢as u
umjetnosti. Buduéi da ona ne posjeduje Jedno, dusa nikada ne
" dolazi do spokoja dok sve ne postane Jedno u Bogu. Bog je Jed.-
no: to je blazenstvo duse i njezin ures i njezin mir. Jedan ucitelj
kaze: Bog u svim svojim djelima ima sve stvari u oku. Dusa jgst
sve. Sto je ispod duse u svim stvarima najplemenitije, n_ajéistlje',
najuzvisenije, sve to Bog najednom u nju ulijeva. Bog jest sve 1
jest Jedno. o

Da mi budemo jedno s Bogom, neka nam pomogne »jedan
Bog, Otac sviju«. Amen.

23. PROPOVIED
Ave, gratia plena (Luc. 1,28)

Ova rijec §to sam je rekao na latinskom stoji u svetom evande-
1ju a naski znadi: »Zdravo, milosti puna, Gospodin je s tobom K
(Lk 1,28). Duh Sveti do¢i ¢e odozgo s najviseg prijestolja i doéi
¢e u te iz svjetlosti vje¢noga Oca (Lk 1,35 + Jak 1,17 + Mudr
18,15).

1z ovoga se ima spoznati tri razliéite stvari. Prvo: nizina ande-
oske naravi. Drugo: da se on (tj. andeo) priznavao nedostojnim
Majku BoZju nazvati imenom. Trece: da on to (tj. tu rijec) nije
govorio samo njoj nego veoma velikomu mnostvu: svakoj do-
broj dusi koja za Bogom Zudi.

Ja kaZzem: Da Marija nije najprije Boga duhovno rodila, ne bi
se on nikada od nje tjelesno rodio. Jedna je Zena govorila nase-
mu Gospodinu: »BlaZeno tijelo koje te nosilo.« Tada na§ Go-
spodin reée: »Nije blazeno samo tijelo koje me nosilo; blaZeni
su oni koji rije¢ BoZju sludaju i zadrZzavaju« (Lk 11,27 - 28). Bo-
gu je vrednije da bude duhovno roden od svake djevice ili (=
hoce reci) od svake dobre duse nego §to je bio tjelesno roden od
Marije.

Pod tim se ima razumjeti da mi trebamo biti jedan jedinstve-
ni sin kojega je Otac vje¢no rodio. Kad je Otac radao sva stvo-
renja, tada je rodio mene, i ja sam potekao sa svim stvorenjima,
pa ipak sam ostao unutra u Ocu. Sasvim tako kao $to i rije¢ koju
sada govorim: ona izvire u meni, a na drugoj strani ja ostajem
pri predodZbi; na trecoj je (strani) ja izri€em, a vi je svi prima-
te; usprkos tomu, ona u pravom smislu ostaje u meni. Tako sam
i ja ostao u Ocu. U Ocu su pralikovi svih stvorenja. Ovo drvo
(propovjedaonice) ovdje ima duhovni pralik u Bogu. Ovo nije
samo razumno nego to jest Cisti razum.

Najvece spasenje koje je Bog ikada dao u dio ljudima bilo je
to §to je on postao ¢ovjekom. Ispricat ¢u tu jednu pricu koja uz
to dobro pristaje. Bili jednom jedan bogat ¢ovjek i jedna bogata
Zena. Dogodi se tada Zeni nesreca te ona izgubi jedno oko; zbog
toga se veoma rastuzi. Tada dode k njoj muz i rege: »Zeno, §to si
tako Zalosna? Ne treba$ biti toliko oZalo§¢ena §to si izgubila
oko.« Tada ona rece: » Gospodaru, ne Zalosti mene to 5to sam
izgubila svoje oko; nego me Zalosti to §to mi se ¢ini da ¢e$ me za
toliko manje voljeti.« Tada on rece: »Zeno, ja tebe volim.« Ne-
dugo zatim iskopa on sam sebi jedno oko te dode k Zeni i rece:
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»Zeno, da bi sad vjerovala da te volim, izjednacio sam se s to-
bom; sad i ja imam jos samo jedno oko.« Takav (i) jest Covjek:
On je jedva mogao vjerovati da ga Bog tako ljubi dok Bog nije
sebi konaéno »iskopao jedno oko« i uzeo na se ljudsku narav.
To znadi: »Postao tijelom« (Iv 1,14). (Nasa) Gospa rece: »Kako
se to ima dogoditi?« Tada andeo re¢e: »Duh ¢e Sveti si¢i u tebe s
najviseg prijestolja, od Oca vje¢ne svjetlosti« (Lk 1,34 -35 +
Mudr 18,15 + Jak 1,17).

»In principio« (Iv 1,1). »Jedno nam je dijete rodeno, jedan
nam je Sin dat« (Iz 9,6), dijete po malenkosti naravi, Sin po
vjeénom bozanstvu. Uitelji kaZzu: Sva stvorenja djeluju u tom
pravcu da hode radati i hoée postati sli¢na ocu. Jedan drugi uci-
telj kaze: Svaki tvorni uzrok djeluje radi svoga krajnjeg cilja,
da bi nasao spokoj i mir u svomu krajnjem cilju. Jedan ucitelj
kaZe: Sva stvorenja djeluju prema svojoj prvoj ¢istoci i prema
svomu najvi§em savrienstvu. Vatra kao vatra ne zapaljuje (se);
ona je tako Cista i tako fina da ona ne gori; nego: narav vatre
pali i ulijeva u (suho) drvo svoju narav i svoju jasno¢u prema
svojoj najvecoj savrienosti. Isto je tako Bog ¢inio. On je stvorio
du$u prema (= svojoj) najvecoj savr§enosti i u nju je ulio svu
svoju jasnocu u prvoj ¢istoéi, a (pritom) je ipak ostao nepomije-
San.

Rekao sam nedavno na jednomu mjestu: Kad je Bog stvarao
sva stvorenja, nije Bog tu prethodno rodio nesto §to je bilo ne-
stvoreno, §to je u sebi nosilo pralikove svih stvorenja — to je
ona iskra, kako sam prije toga rekao u samostanu Makabejaca,
ako se toga jo§ moZete sjetiti — ta je iskra tako srodna s Bogom
da je ona jedno jedino Jedno, nerazluéivo, koje (ipak) u sebi no-
si pralikove svih stvorenja, pralikove bez slika a iznad slika.

Jucer se medu velikim teolozima radilo o jednom pitanju.
»Mene ¢udi«, rekoh ja, »da je Pismo tako sadrzajno, a ipak ni-
tko (u njemu) ne moZe proniknuti ni najmanju rijec.« A pitate
1i vi mene, posto sam jedincati sin kojega je nebeski Otac vjec-
no rodio, jesam li (takoder) bio u Bogu Sinu, onda ja odgova-
ram: da i ne; da — kao sin prema tomu 5to me je Otac vje¢no
rodio, ali ne sin prema nerodenosti.

»In principio«. Time nam je dato razumjeti da smo mi jedin-
cati sin kojega je Otac vje¢no rodio iz skrivene tame vjecne
skrivenosti, (a ipak) ostaju¢i unutra u prvom pocetku prve Cisto-
¢e, koja je punina svake ¢istoce. Ovdje sam ja vje¢no pocivao i
snivao u skrivenoj spoznaji vje¢noga Oca, ostajuci unutra ne-
izreGen. Iz ove &istoée on me je vje¢no rodio kao svoga jedino-
rodenog Sina na sliku i priliku svoga vje¢nog ocinstva, da bih ja
bio otac i rodio onoga od kojega sam ja roden. Gotovo tako kao
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kad bi netko stajao pred jednim visokim brdom i zvao: »Jesi i
ti tu?«, onda bi jeka odvratila: »Jesi li ti tu?« Kad bi on vikao:
»lzadi napoljel«, jeka bi takoder vikala: »lzadi napolje!«. Da,
tko bi u tom svjetlu pogledao komad drva, on bi postao andelom
i postao bi razumom obdaren, i ne samo razumom obdaren, po-
stao bi istim razumom u prvoj ¢istoéi koja je tu punina svake
tistoce. Tako to Bog ¢ini: On rada svoga jedinorodenog Sina u
najvisu visinu duse. U istom potezu, kad on u meni rada svoga
jedinorodenog Sina, radam ga ja nazad u Oca. To nije drugacije
nego da je Bog radao andela, dok je on opet bivao roden od
Djevice.

Dode mi misao - ima nekoliko godina — da li ¢e me jednom
upitati za$to je svaka vlat trave tako nejednaka drugoj; i dogodi
se (stvarno) da sam o tomu upitan, za$to su jedna drugoj tako
nejednake. Tada ja rekoh: Zasto sve vlati trave toliko slice jed-
na drugoj, to je cudnovatije. Jedan uéitelj rece: Da su sve vlati
trave tako nejednake, to dolazi od preobilja BoZje dobrote, koju
on u preobilju izlijeva u sva stvorenja, da bi se tu vise oditovala
njegova slava. Ja medutim tada rekoh: Zacudnije je zasto su sve
vlati trave tako sli¢ne, pa rekoh: Tako kao 3to su svi andeli u
prvoj Cistoéi jedan andeo, posve Jedno, tako su i sve vlati trave
u prvoj disto¢i Jedno i sve su stvari tu Jedno.

Dolazila mi je ponekad, kad sam ovamo dolazio, misao da
¢ovjek u vremenitosti moze doéi dotle da bude u stanju prisiliti
Boga. Kad bih ja stajao ovdje gore i govorio nekomu: »Dodi go-
rel«, to bi bilo te$ko (za njega). Ako bih medutim rekao: »Sjedi
ovdje dolje'«, to bi bilo lako. Tako to Bog radi. Kad se ¢ovjek
ponizi, Bog se u svojoj (njemu vlastitoj) dobroti ne moZe suzdr-
Zati a da se ne spusti i ne izlije u ponizna ¢ovjeka, a najneznat-
nijemu se on najvi$e priopéuje i njemu se potpuno daje. (Ono)
§to Bog daje to je njegov bitak, a njegov bitak jest njegova do-
brota, a njegova dobrota jest njegova ljubav. Sva bol i sva ra-
dost dolaze iz 1jubavi. Usput, kad sam trebao ovamo iéi, pade mi
na pamet da (radije) ne bih ovamo i8ao, jer ¢u se ipak (zacijelo)
orositi suzama od ljubavi. Kada ste se vi orosili (suzama) od lju-
bavi, o tomu ne¢emo govoriti. Radost 1 bol dolaze iz ljubavi.
Covjek se Boga ne treba bojati, jer tko se njega boji, taj od nje-
ga bjezi. Ovaj strah je §tetan strah. A ispravan je strah kad se
bojimo da ne izgubimo Boga. Covjek se njega ne treba bojati,
on ga treba ljubiti, jer Bog ljubi ¢ovjeka sa svojim cijelim naj-
visim savr§enstvom. U¢itelji kaZzu da sve stvari s voljom djeluju
u tom pravcu da bi radale i da bi postale sli¢ne Ocu, te kaZu:
Zemlja bjezi od neba; ako bjeZi prema dolje, ona dolje dolazi
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prema nebu; ako bjeZi prema gore, ona dolazi k dnu neba. Zem-
lja ne mozZe tako daleko bjezati prema dolje da nebo ne bi u nju
taklo i u nju utiskivalo svoju moé i oplodivalo je, bilo joj to
pravo ili krivo. Tako se dogada i ¢ovjeku koji umislja da ée po-
bje¢i od Boga, a ipak mu ne moZe pobjeci; svi kutovi njega
objavljuju. On umislja da ¢e pobjeéi od Boga, a tréi k njemu u
krilo. Bog u tebi rada svoga jedinorodenog Sina, bilo ti pravo
bilo ti krivo, spavao ti ili bio budan; on ¢&ini svoje. Kazao sam
nedavno, §to je krivo tomu da to ¢ovjek ne osjeca, pa rekoh: to-
mu je krivo to §to je njegov jezik oblijepljen drugom prljavsti-
nom, tj. stvorenjima; posve tako kao u nekog ¢ovjeka kojemu
je svaka hrana gorka te mu ne godi. Sto je krivo §to je nama
hrana gorka? Krivo je to §to nemamo soli. Ta sol jest bozanska
ljubav. Kad bismo imali boZzansku ljubav, godio bi nam Bog 1
sva djela $to ih je ikada Bog udinio, i mi bismo primali sve stva-
ri od Boga i ¢inili bismo svi ista djela koja on ¢ini. U toj jedna-
kosti mi smo svi jedan jedinstveni sin.

Kad je Bog stvarao svijet, stvorio ga je po svojoj najvi$oj sa-
vrienosti, da bi imao biti zaru¢nica jedinorodenom Sinu. Posto
je on (= Sin) to dobro spoznao, htio je on iza¢i iz svoje tajne
riznice vjednog odinstva u kojoj je snivao vje¢no neizrefen
unutra ostajuéi. »In principio«: u prvom podetku prve ¢istoce,
tamo je Sin razapeo Sator svoje vieéne slave i stoga je izaao iz
Svevi$njega, jer je htio uzvisiti svoju prijateljicu koju mu je
Otac od vje¢nosti zarucio, da bi je vratio natrag u ono svevisnje
iz kojeg je ona dosla. A na drugomu mjestu stoji pisano: »Gle,
tvoj kralj dolazi k tebi« (Zah 9,9). Stoga je on dakle izagao, do-
skakutao kao srndacié i podnio svoju muku iz ljubavi; a nije on
iza8ao tako da ne bi htio opet uéi sa svojom zaruénicom u svoju
odaju. Ova odaja jest tiha tama skrivenog o€instva. Ondje gdje
je on iza3ao iz Svevisnjeg, tamo on htjede opet uci sa svojom
zaru¢nicom u onom najéistijem i htjede joj objaviti skrivenu
tajnost svoga skrivenog boZanstva gdje on pociva sa samim so-
bom i sa svim stvorenjima.

»In principio«, to naski znaéi pocetak svega bitka, kao 5to
sam u §koli rekao. Ja kaZzem povrh toga: To je kraj svega bitka,
jer prvi pocetak je tu radi posljednjega kraja. Da, sam Bog ne
podiva tu gdje je prvi pocetak; (nego) on pociva tu gdje je kraj-
nji cilj i poéinak svega bitka; ne kao da bi ovaj bitak bio uni-
§ten, nego se on tu usavr$ava kao na svom posljednjem cilju
prema svojoj najvisoj savrienosti. Sto je posljednji krajnji cilj?
To je skrivena tama vje¢nog boZanstva i nespoznat je i nikad
nije bio spoznat i nikad nece biti spoznat. Bog ostaje ondje sam
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u sebi nespoznat, a svjetlo je vje¢noga Oca tu vje¢no unutra sja-
lo, ali tama ne poima svjetlo (Iv 1,5).

Da dodemo k ovoj istini, neka nam pomogne istina o kojoj
sam govorio. Amen.

12 Knjiga bozanske utjehe



24. PROPOVIIED
Haec dicit dominus: honora patrem tuum etc. (Ex. 20,12)

Ova rije¢ §to sam je izrekao na latinskom stoji u evandelju i
govori je na§ Gospodin, a naski se kaze: »Postuj oca i majku«
(Izl 10,12). A Bog, na§ Gospodin, govori i jednu drugu zapovi-
jed: »Ne (po)Zeli dobra svoga bliznjega, ni kucu ni imanje ni
bilo §to njegovo« (I1zl 20,17). Treéi je ulomak ono kad je narod
i5ao k Mojsiju i govorio: »Govori ¢i s nama, jer mi ne mozemo
Boga sluati« (Iz] 20,18). Cetvrti je ono 3to je Bog, na§ Gospo-
din, govorio: »Mojsije, trebas§ mi napraviti jedan Zrtvenik od
zemlje i na zemlji, pa spali sve §to se na njemu Zrtvuje« (Izl
10,24). Peti je: Mojsije ode u oblak i stupi na brdo; tamo nade
Boga i u tami nade pravo svjetlo (lzl 20,21).

Gospodin Sveti Grgur kaZe: Ondje gdje janje potone do dna,
tu vol ili krava pliva(ju), a gdje krava pliva, slon je hodajuéi
nadvisuje, pa mu (voda) seze samo do glave. To sadrZi jedan ve-
oma lijepi smisao; iz toga se moze jako puno izvuci. Gospodin
Sveti Augustin kaze da je Pismo duboko more, a janjeSce ozna-
¢uje ponizna, jednostavna ¢ovjeka koji moZe proniknuti Pismo.
Pod volom medutim, koji u tomu moru pliva, podrazumijeva-
mo neproduhovljene ljude: svaki (od njih) unutra razabire $to
njega zadovoljava. Pod slonom medutim, koji naokolo tumara,
treba razumjeti mudrijase koji prekopavaju Pismo i po njemu
kruze. Mene ¢udi $to je Sveto Pismo tako sadrzajno, a ucitelji
govore da ga se prema njegovu otvorenom smislu ne moze pro-
tumacditi, te kazu: Ako u njemu ima ne¢ega neproduhovljena, to
onda treba razotkriti; za to je medutim potrebna prispodoba. Pr-
vom je dopiralo do gleZanja, drugom je dopiralo do koljena, tre-
¢emu do pojasa, Cetvrtomu preko glave, pa je on potpuno
potonuo.

Sto se pak time misli? Sveti Augustin kaze: Pismo se na poCet-
ku osmjehuje mladoj djeci i mami dijete k sebi; na kraju
medutim, kad se hoée Pismo proniknuti, ono se ruga mudrima;
i nema nikoga tako priprostog da ne bi u njemu nasao ono §to je
njemu po mjeri; a nitko opet nije tako mudar da, kad ga hoce
proniknuti, ne nalazi kako je ono (jo§ svakiput) dublje i kako u
njemu jo§ toga ima. Sve §to mi ovdje (na zemlji) moZemo slusa-
ti i sve §to nam se moze kazati, sve to u sebi ima daljnji, skrive-
ni smisao. Jer sve §to mi ovdje razumijemo, sve je to tako ne-
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sli¢no onomu §to to u sebi jest i onomu §to to jest u Bogu, kao
da ga uopée 1 nema.

Sad opet preuzimamo onu rije¢: »Postuj oca i majku.« U
obi¢nom smislu to oznacuje da oca i majku treba postovati; po-
vrh toga sve koji imaju duhovnu vlast, njih treba poStovati i tre-
ba im iskazivati €ast u nesto visem stupnju, a tako i one od ko-
jih imas§ svako vremenito dobro. U ovom (= u tako shvac¢enom
smislu) moZe se »hoditi gazom« i tu »dohvatiti dno«; malo je
toga ipak $to od njih (= navedenih) moZemo imati. Govorila je
jedna Zena: »Ako treba postovati one od kojih imamo izvanj-
sko dobro, tim vise treba postovati one od kojih sve imamo.«
Sve §to ovdje (= u prvom slu¢aju) imamo na izvanjski naéin, u
mnogostrukosti, ondje je (=u drugom slu¢aju) na nutarnji na-
¢in i kao Jedno. Sad iz ovog zacijelo (ve¢) ¢ujete da ova uspored-
ba pristaje Ocu. Sino¢ mi je dosla na pamet misao kako su ipak
sve usporedbe samo za to tu da budu usporedba za Oca. Tako u
jednomu drugom smislu treba§ »postovati svoga oca, tj. svoga
nebeskog Oca, od kojega imas svoj bitak. Tko (medutim) postu-
je Oca? To ne €ini nitko nego Sin: on ga jedini postuje. A ni
Sina opet ne casti nitko nego jedino Otac. Sva radost Oleva i
njegova njeznost i smije$ak upuéeni su jedino Sinu. On ima ta-
ko veliku radost u Sinu da mu drugo nista nije potrebno nego
radati svoga Sina, jer je on savriena prilika i slika Oceva.

Nasi ucitelji kazu: Sve §to biva spoznato ili biva rodeno jest
slika; i oni kaZzu prema tomu: Ako Otac hoce radati svoga jedi-
norodenog Sina, onda on mora radati svoju (vlastitu) sliku kao
u temelju ostajuéu u njemu samomu. Ta slika, kako je vje¢no u
njemu bila, to je njegova — u njemu samom ostajuéa forma.
Priroda to udi, i meni se ¢ini da je sasvim pravo da Boga mora-
mo pojasniti prispodobama, ovom ili onom. Usprkos tomu on
nije ni ovo ni ono, pa se Otac time ne zadovoljava, nego se on
opet povladi u praizvor, u nutrinu, u temelj i u jezgru ofinstva,
gdje je on vjeéno bio unutra u samomu sebi, u o€instvu, i gdje
on sam sebe uZiva, otac kao otac samoga sebe u jedinstvenom
Jednomu. Ovdje sve travéice, i drvo, i kamen, i sve stvari jesu
Jedno. Ovo je ono od svega najbolje i ja sam se u to (ludo) za-
ljubio. Stoga: Sve §to Priroda moZe namaknuti, to ona u ovo
ukljucuje, to ona strmoglavljuje u ocinstvo, da bi bilo Jedno i
da bi bio jedan Sin i da sve drugo preraste te bude samo u ocin-
stvu pa, ako ona (Priroda) ne moZe biti Jedno, da ipak bude
(barem) prispodoba Jednoga. Priroda, koja je od Boga, ne trazi
nista §to je izvan nje; da, Priroda §to jest tu u sebi, nema nika-
kve veze s izvanjskim izgledom, jer ta Priroda, koja je od Boga,
ne traZi niSta drugo nego sli¢nost s Bogom.
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Noéas mi je dosla na pamet misao da je svaka prispodoba sa-
mo predgrade. Ja ne mogu vidjeti ni jednu stvar osim ako je
ona meni sli¢na; niti neku stvar mogu spoznati osim ako je me-
ni sliéna. Bog na skriven nacin ima sve stvari u sebi, ali ne ovo
ili ono u razli¢itosti, nego kao Jedno u Jedinstvu. Oko nema ni
jedne boje u sebi, nego oko prima boju, a ne (¢ini to) uho. A
uho hvata jeku, a jezik okus. Sve, kako koje ima, jest s time jed-
no. Pa tako ovdje (i) slika duse 1 BoZja slika imaju jedan bitak:
tu gdje smo mi sinovi. Pa da je (i tako) da nemam ni oiju ni
ugiju, ipak bih imao bitak. Da mi netko uzme moje oko, taj mi
stoga ne bi uzeo moj bitak ni moj Zivot, jer Zivot leZi u srcu.
Kad bi mi netko htio udariti u oko, pohitao bih §akom preda nj
i do¢ekao taj udarac. Ako bi me medutim netko htio pogoditi u
srce, upregao bih ¢itavo tijelo da zastitim Zivot. Kad bi me ne-
tko htio odsjeéi glavu, pohitao bih ¢éitavom rukom pred nju da
bih odrzao svoj Zivot i svoj bitak.

Ja sam veé Gesto rekao: Ljuska mora puknuti, i ono §to je u
njoj mora iz nje izaéi; jer ako hoces imati jezgru, mora$ razlo-
miti ljusku. Pa prema tomu: Hodes li narav naci nezastrtu, mo-
raju raspuknuti sve prispodobe, te $to dalje prodiremo, blize
smo bitku. Kada dusa nalazi (ono) Jedno, u kojemu sve jest jed-
no, tad ostaje u tomu Jednomu. Tko »¢asti« Boga? Onaj tko Bo-
Zju ¢ast ima pred ofima u svim stvarima.

Prije mnogo godina mene jo§ nije bilo; nedugo zatim jedo3e
moj otac i moja majka mesa i kruha i zelja, §to je u vrtu raslo, 1
ja od toga postadoh ovjekom. Pri tomu nisu mogli sudjelovati
moj otac i moja majka, nego je Bog neposredno napravio moje
tijelo i stvorio moju dusu prema Svevi§njemu. Tada ja dodoh u
posjed svoga Zivota. Zrno teZi za tim da postane raZ; ono ima
(sposobnost) u svojoj naravi da moZe postati pSenicom; zato
ono ne podiva dok ne postigne upravo tu narav. Peni¢no zrno
(opet) nosi (sposobnost), u svojoj naravi, da postane svim stvari-
ma; stoga ono plaéa taj ulog i ide u smrt da bi svime postalo. A
ruda koja je bakar ima u svojoj naravi (sposobnost) da moze
postati srebrom, a srebro (opet) ima (sposobnost) u svojoj nara-
vi da ono mozZe postati zlatom; stoga ono nikad ne pociva dok
ne dode upravo u tu narav. Da, drvo ima (sposobnost) u svojo]
naravi da moZe postati kamenom; ja kaZzem jo§ vise: moZe ono
zacijelo postati svim stvarima; ono se predaje vatri i daje se sa-
7eéi da se preobrazi u narav vatre i sjedini s Jednim i ima vjec-
no jedan bitak. Da, drvo i kamen i kost i sve trav¢ice ondje su u
prapodetku bili svi skupa Jedno. Ako to medutim Cini ve¢ ova
(zemaljska) narav, $to (tek) &ini ona narav $to je posve Cista u

180

sebi samoj, koja ne traZi ni ovo ni ono nego koja sve drugo nad-
rasta i Zuri prema prvoj Cistoci!

Sino¢ mi je pala na pamet misao da ima veoma mnogo nebe-
sa. A ima tu mnogo nevjernih ljudi koji ne vjeruju da se kruh
na ovom oltaru mozZe pretvoriti tako da postane ¢asnim tijelom
nasega Gospodina, da to Bog moZe uiniti. — O ti zli 1judi, da
oni to ne mogu vjerovati da to Boga mozZe udiniti! Ako je medu-
tim Bog Prirodi dao da ona moZe postati svime, koliko je vise
Bogu mogucde da taj kruh na oltaru moZe postati njegovim tije-
lom! Pa ako (ve¢) slaboj Prirodi polazi za rukom da mozZe od
jednog listi¢a praviti ¢ovjeka, to Bog moZe puno vise: ¢initi od
kruha svoje tijelo.

Tko (dakle) »¢asti« Boga? Onaj tko BoZju ¢ast ima pred odi-
ma u svim stvarima. Ovo tumacenje smisla jos je o¢itije, iako je
prvo bolje.

Cetvrti smisao: »Oni stajahu podalje i govorahu Mojsiju:
Mojsije, ti govori nama, mi Boga ne moZemo slusati« (Izl
20,18). Oni stajahu (upravo) daleko, i to je razlog zasto nisu mo-
gli slusati Boga.

»Mojsije otide u oblak i stupi na brdo i tu vidje boZansku
svjetlost« (1z1 24,18). Svjetlo se upravo istinski nalazi u tami; ta-
ko, ako €ovjek trpi i ima nezgodu, tada mu je svjetlost najbliza.
Cinio nam Bog najbolje ili najgore §to moZe, on nam mora dati
sebe pa makar to bilo u nevolji ili u nezgodi. Bila je jedna sveta
Zena koja je imala puno sinova, koje su joj htjeli ubiti. Tada se
ona nasmija i re¢e: »Ne Zalostite se 1 budite veseli 1 mislite na
svoga nebeskog Oca, jer vi nemate nita od mene« (2 Mak 7,22
sl), ispravno, kao da je htjela kazati: »Vi svoj bitak imate nepo-
sredno od Boga.« Ovo dobro pristaje uz nase izlaganje. Nas§ Go-
spodin govora$e: »Tvoja tama — to jest tvoj Zivot — pretvara se
u jasnu svjetlost« (Iz 58,10). Medutim, ja ne smijem (nam-
jerno) za tim teziti ili Zudjeti. Jedan je uéitelj govorio na drugo-
me mjestu: Skrivena tama nevidljivog svjetla vje¢nog boZan-
stva jest nespoznata i nikad neée biti spoznata. A svjetlo vje¢-
nog Oca vje€no je sjalo u tu tamu, ali tama ne poima (to) svjetlo
(Iv 1,5).

A da mi dodemo k tome vje¢nom svjetlu, neka nam Bog po-
mogne. Amen.
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25. PROPOVIJED

lustus in perpetuum vivet et apud dominum est merces eius
(Sap. 5,16)

Jednu izreku &itamo danas u poslanici koju govori mudrac:
»Pravednik ¢e Zivjeti navijeke« (Mudr 5,16).

Svojevremeno sam izloZio §to je pravednik; sad, medutim,
kazem u drugom smislu: Pravedan je onaj ¢ovjek koji je u pra-
vednost uobli¢en i preoblikovan. Pravednik zivi u Bogu i Bog u
njemu, jer Bog se rada u pravedniku i pravednik u Bogu; i stoga
se Bog rada svakom krepo3¢u pravednika i veseli ga svaka pra-
vednikova krepost. I ne samo svaka krepost, nego i svako djelo
pravednika, koliko god ono bilo neznatno, §to ga pravednik u
pravednosti &ini, Gospodina veseli, pa i proveseljuje; jer u nje-
govu dnu ne ostaje nista $to ne bi treperilo od radosti. Neprodu-
hovljeni ljudi ovo (jednostavno) vjeruju, produhovljeni to
medutim moraju znati.

Pravednik ne traZi niita sa svojim djelima; jer oni koji sa
svojim djelima bilo $to traze, ili takoder oni koji djeluju radi
nekoga zasto, jesu sluge i najamnici. Stoga, ako hoces biti u pra-
vednost uobli¢en i preoblikovan, onda sa svojim djelima niSta
ne namjeravaj niti na bilo §to ciljaj, ni u vremenu ni u vje¢no-
sti, ni na nagradu ni na blaZenstvo, ni na ovo ili ono; jer takva
djela su zaista sva mrtva. Da, ja kazem: ¢ak ako i Boga uzmes
kao cilj, sva su djela koja ti (sam) moZda stoga u¢ini§ mrtva, i ti
(s time) upropastava$ dobra djela. I ne samo $to upropastavas
dobra djela nego i grijeh ¢inig; jer postupa$ kao vrtlar koji je
trebao zasaditi vrt, ali je pri tomu iskr¢io stabla, pa bi onda (za
to) htio (jo3) i biti nagraden. Tako i ti upropastava$ dobra djela.
Stoga, hoces li Zivjeti i hoces li da tvoja djela Zive, mora3 ti za
sve stvari biti mrtav i unisten. Svojstveno je stvorenju da ¢ini iz
necega; Bogu je medutim svojstveno da ¢ini nedto iz nicega.
Ako prema tomu Bog treba nesto u tebi ili s tobom €initi, ti mo-
ra$ prethodno ni¢im postati. I stoga idi u svoje vlastito dno 1 dje-
luj tamo; a djela koja ondje ¢ini§ sva su Ziva. I stoga on (= mu-
drac) kaze: »Pravednik Zivi.« Jer zbog toga $to je on pravedan,
stoga on djeluje i njegova djela Zive.

Sad on (= mudrac) kaZe: »Njegova je nagrada kod Gospodi-
na.« Malo o tomu. Kad on kaZe »kod«, onda to znaéi da je na-
grada pravednika ondje gdje je sam Bog; jer pravednikovo bla-
Zenstvo i BoZje blaZenstvo jest jedno blazenstvo, jer pravednik
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je blazen ondje gdje je Bog blazen. Govori Sveti Ivan: »Rije¢
bijase kod Boga« (Iv 1,1). On (takoder) kaZze »kodg, i stoga je
pravednik sli¢an Bogu, jer Bog jest pravednost. I stoga: Tko je u
pravednosti, taj jest u Bogu i1 jest Bog.

Sad govorim dalje o rije¢i »pravedan«. On ne kaze »prave-
dan ¢ovjek« pa ni »pravedan andeo«, nego samo »pravednik«.
Otac rada svoga Sina kao pravednika, a pravednika kao svoga
Sina; jer sva pravednikova krepost i svako djelo koje biva udi-
njeno iz pravednikove kreposti nisu nista drugo nego to da Sin
biva roden od Oca. I stoga Otac nikad ne pociva; (§tovise) on
uvijek tjera i goni na to da se njegov Sin rodi u meni. Kao §to
stoji u Pismu: »Niti $utim radi Siona niti po¢ivam radi Jeruzale-
ma dok ne bude objavljen Pravednik i dok ne zasja kao munja«
(Iz 62,1). Sion znaéi visinu Zivota, a Jeruzalem znadi visinu mi-
ra. Zaista, ni radi visine Zivota ni radi visine mira Bog nikada ne
pociva; nego on uvijek tjera i goni da pravednik bude objav-
ljen. U pravedniku ne treba djelovati nista nego jedino Bog. Jer
ukoliko te bilo §to izvana tjera na djelovanje, zaista, sva su ta-
kva djela mrtva. Ako medutim tvoja djela imaju Zivjeti, mora
te Bog iznutra u nutrini duse gurati, ako ona (stvarno) hoce Ziv-
jeti: ondje je tvoj Zivot 1 samo ondje ti Zivis.

A ja kazem: Ako ti se jedna krepost ¢ini veéom od druge i
ako nju cijeni$§ viSe nego drugu, onda je ti ne ljubi§ onako ka-
kva ona u pravednosti jest, i jo§ Bog ne djeluje u tebi. Jer dok
¢ovjek jednu krepost vise cijeni ili ljubi, dotle on njih ne ljubi i
ne uzima onako kakve u pravednosti jesu pa nije ni pravedan;
jer pravednik ljubi i vrsi sve kreposti u pravednosti, onako ka-
kve one jesu u samoj pravednosti. Jedno Pismo kaze: »Ja sam
prije stvorenja« (Sir 24,14). To znadi: » Prije jesam, to ¢e reéi:
Ako je ¢ovjek uzdignut nad vrijeme u vjeénost, onda Covjek Ci-
ni jedno djelo s Bogom. Mnogi ljudi pitaju, kako ¢ovjek moZe
¢initi ona djela koja je Bog prije tisuéu godina ucinio 1 €init ¢e
poslije tisuéu godina, pa to ne razumiju. U vje¢nosti ne postoji
prije ni poslije. Stoga ono §to se dogodilo prije tisuéu godina i
§to ée se poslije tisuéu godina dogoditi i sada se dogada, to je
Jjedno u vijecnosti. Stoga ono §to je Bog ¢inio i stvorio prije tisu-
¢u godina i (§to ¢e &initi) poslije tisu¢u godina i §to sada ¢ini,
nije nidta nego jedno djelo. Stoga ¢ovjek koji je uzdignut nad
vrijeme u vje¢nost ¢ini, s Bogom, ono §to je Bog ucinio prije
tisucu i poslije tisu¢u godina. I ovo je za ucene ljude stvar zna-
nja a za neuke stvar vjerovanja.

Sveti Pavao kaze: »Mi smo oduvijek izabrani u Sinu« (Ef
1,4). Stoga nemojmo nikad pocinuti dok ne postanemo ono $to
smo oduvijek u njemu bili (Rim 8,28 sl), jer Otac tjera i goni na
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to da mi u Sinu budemo rodeni i isto to Sto Sin jest. Otac rada
svoga Sina, i iz ovoga radanja Otac crpi toliki pocinak i veselje
da on u tomu trosi cijelu svoju narav. Jer §to god jest u Boga, to
njega tjera na radanje; da, iz njegova dna, iz njegove bitnosti i
iz njegova bitka biva Otac tjeran da rada.

[Sad pazi! Bog se u nama rada onda kad sve sile nase duse,
koje su prije bile vezane i sapete, postanu nevezane i slobodne,
a u nama nastupi mik svake namjere i nasa nas savjest viSe ne
kaznjava; onda Otac rada u nama svoga Sina. Pri tomu se mi
moramo drzati ¢istima i nevezanima od svih slika i likova poput
Boga, i moramo sebe uzeti tako ogoljene bez prilika, kao 3to je i
Bog u sebi Cist i nevezan. Kad Otac u nama rada svoga Sina, spo-
znajemo Oca sa Sinom i u njima obojici Duha Svetoga i zrcalo
presvetog Trojstva, te u njemu sve stvari kako su Cisto niSta u
Bogu. Tu otpada broj i mnogostrukost. BoZanski bitak toga niti
trpi niti &ini; Priroda to, naprotiv, &ini, ali ne trpi)]

Katkada se u dusi o¢ituje jedno svjetlo, pa ¢ovjek sebi utvara
da je to Sin, a ipak je to samo neko svjetlo. Jer kad se u dusi
oCituje Sin, tad se o€ituje i ljubav Duha Svetoga. Stoga ja kazem
da je bit O¢eva radati Sina, a bit Sinova da se ja radam u njemu
i po njemu; bit je Duha Svetoga da ja u njemu sagorijevam i
rastapam se i posvema bivam ljubav. Tko je tako u ljubavi i po-
svema ljubav, taj umislja da Bog ne ljubi nikoga osim jedino
njega; i on ne zna ni za koga drugoga tko jo§ ljubi ili tko jest
ljubljen, osim jedino njega.

Nekolicina ucitelja misli da duh svoje blaZzenstvo crpi iz lju-
bavi; mnogi misle da ga crpi iz gledanja Boga. Ja medutim ka-
zem: On ga ne crpi ni iz ljubavi, ni iz spoznaje, ni iz gledanja.
Sad bi se moglo pitati: Pa zar duh u vjeénom Zivotu ne gleda
Boga? Da i ne! Ukoliko jest roden, on (viSe) ne gleda ni pogleda-
va na Boga. Ukoliko medutim (jo$) biva roden, on pogledava na
Boga. Stoga blaZenstvo duha lezi tu gdje on jest roden, a ne gdje
(jo3) biva roden, jer on Zivi ondje gdje Zivi Otac, to zna¢i: u jed-
nostavnosti i istoéi bitka. Stoga se okreni od svih stvari i uzmi
sebe Cisto u bitku; jer §to je izvan bitka, to je slucaj, a svi sluca-
jevi utemeljuju neko zasto.

Da bismo »zZivjeli u vjeénosti«, neka nam Bog pomogne.
Amen.

26. PROPOVIJED

Nolite timere eos, qui corpus occidunt, animam autem occidere non
possunt (Matth. 10,28)

»Ne bojte se onih koji vas hoce tjelesno ubiti«, jer duh ne ubija
duha (Mt 10,28). Duh duhu daje Zivot. Oni §to vas hoée ubiti, to
je krv i meso. Ono (medutim) §to je meso i krv, to jedno s dru-
gim umire. Najplemenitije $to je u ¢ovjeku jest krv kad hoée
Sto je pravo; a opet najgore $to je u covjeku jest krv kad hoce
zlo. Ako krv nadvlada meso, onda je ¢ovjek ponizan, strpljiv i
Cist i ima na sebi svaku krepost. Ako naprotiv meso nadvlada
krv, onda ¢ovjek biva naduven, srdit 1 neist i na sebi ima svaki
porok. Ovdje se slavi Sveti Ivan. Ja ga ne mogu slaviti vise, a da
ga Bog ne bi jo§ vise proslavio.

Sad pazite! Kazat ¢u sada nesto $to jo§ nikada nisam rekao.
Kad je Bog stvarao nebo, zemlju i stvorenja, tada Bog nije dje-
lovao; on nije imao $to ¢initi niti je u njemu bilo ikakva djela.
Tada Bog re¢e: »Hoéemo (sebi) naciniti sliku i priliku« (Post
1,7). Stvaranje je laka stvar; to se ¢ini kada i kako se hoce. Sto
ja medutim radim, to ja radim osobno i u sebi, pa u to potpuno
utiskujem svoju sliku. » M7 hoéemo (sebi) naciniti sliku i prili-
ku«: »ne ti, OCe, ni ti, Sine, ni ti, Duse Sveti, nego: mi, u vijeéu
presvetog Trojstva, mi hoéemo sebi nacdiniti sliku i prilikul«
Kad je Bog pravio ¢ovjeka, onda je on u dusi ¢inio sebi sli¢no
djelo, svoje djelujude djelo 1 svoje neprestano djelo. To je djelo
bilo tako veliko da ono ne bijase niSta drugo nego dusa, a dusa
(opet) ne bijase nista drugo nego djelo BoZje. Bozja narav, nje-
gov bitak i njegovo boZanstvo sastoje se u tomu da on mora dje-
lovati u dusi. Blagoslovljen, blagoslovljen budi Bog! Ako Bog u
dusi djeluje, onda on ljubi svoje djelo. Gdje je pak dusa u ko-
joj Bog ¢ini svoje djelo, tu je to djelo tako veliko da to djelo
nije niSta drugo nego ljubav; ljubav opet nije niSta drugo nego
Bog. Bog ljubi sama sebe i svoju narav, svoj bitak i svoje boZan-
stvo. U ljubavi (medutim) u kojoj Bog sama sebe ljubi, u njoj
on ljubi (i) stvorenja — ne kao stvorenja nego stvorenja kao
Boga. U toj ljubavi u kojoj Bog sebe ljubi, u njoj on ljubi sve
stvari.

Sad ¢u reéi jo§ nedto §to nikada prije nisam rekao. Bog uziva
u sebi. Tim uzZivanjem kojim Bog u sebi uZiva, on uziva i u svim
stvorenjima - ne kao stvorenjima, nego u stvorenjima kao u
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Bogu. U tom uZivanju u kojem Bog uziva u sebi, on uZiva u
svim stvarima.

Sada pazite! Sva stvorenja upravljaju svoje kretanje prema
svojoj najvecoj savrienosti. Sad ja vas molim: Cujte, tako mi
vjecne istine i tako mi neprolazne istine i tako mi moje duse!
Opet hocu reéi nesto §to jo§ nikada nisam rekao: Bog i boZan-
stvo tako su jedno od drugoga razli¢iti kao nebo i zemlja. Ja ka-
Zem jo§ viSe: nutarnji i izvanjski ¢ovjek toliko su jedan od dru-
goga razli¢iti kao nebo i zemlja. A Bog je to za mnoge tisuce
godina viSe: Bog nastaje 1 nestaje.

Sad se opet vracam na svoju rije¢: Bog uZiva u sebi i svim
stvarima. Sunce baca svoj svijetli sjaj na sva stvorenja, a na §to
sunce baci svoj svijetli sjaj, to njega uvladi u se, a ono ipak
(stoga) ne gubi niSta od svoje svjetlosne snage.

Sva se stvorenja odri¢u svoga Zivota radi svoga bitka. Sva
stvorenja donose sebe u moj razum da bi duhovno u meni bila.
Jedini ja sva stvorenja opet pripravljam za Boga. Gledajte $to
svi vi Cinite!

Sad se opet vraéam na svoga »nutarnjeg i izvanjskog covje-
ka«. Gledam ljiljane u polju i njihov svijetli sjaj i njihovu bo-
ju i sve njihove listove. Njihov miris medutim ja ne vidim. Za-
§to? Jer je miris u meni. [ opet: ono §to govorim, to je u meni, i
ja to govorim iz sebe. Sva stvorenja gode kao stvorenja (samo)
mojemu izvanjskom ¢ovjeku, poput vina i kruha i mesa. Moje-
mu nutarnjem ¢ovjeku medutim ne godi nista kao stvorenje ne-
g0 kao dar BoZji. Mojemu dubinskom Eovjeku ona ne gode (ni)
kao darovi BoZji nego kao vje¢na.

Ja uzmem zdjelu s vodom i u nju polozim zrcalo, pa to stavim
pod sunéevu kuglu; tada sunce iz toga koluta i iz sunéeva dna
baca svoj svijetli sjaj, pa ipak zato ne nestaje. Odsjev zrcala na
suncu jest na suncu (samo) sunce, pa ipak je ono (= zrcalo) ono
§to ono jest. Tako je i s Bogom. Bog je u dusi sa svojom naravi,
sa svojim bitkom i sa svojim boZanstvom, a ipak on nije dusa.
Odsjev duse jest u Bogu Bog, pa ipak ona (= dusa) jest ono $to
ona jest.

Bog biva (»Bogom«) kad sva stvorenja izgovaraju: tu biva
»Bog«. Kad sam ja (jo$) stajao u dnu, na tlu, u struji i vrelu
bozanstva, nije me nitko pitao kamo hoéu i $to ¢inim: tu nije
bilo nikoga tko bi mene pitao. Kad sam medutim potekao, tada
rekose sva stvorenja: »Bog«! Ako bi me se pitalo: »Brate
Eckharte, kad izadoste iz kuc¢e?«, onda sam ja bio unutra. Tako
dakle sva stvorenja govore o »Bogu«. A zaSto ne govore o bo-
Zanstvu? Sve ono $to je u boZanstvu jest Jedno, pa se o tomu ne
moZe govoriti. Bog djeluje, boZanstvo ne djeluje, ono i nema ni-
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Sta djelovati, u njemu nema nikakva djela; ono nije nikada
izvirivalo prema nikojem djelu. Bog i boZanstvo razligiti su po
djelovanju i nedjelovanju. Kad se ja vratéam u »Boga« pa
(onda) ondje (tj. kod »Boga«) ne ostajem, taj je moj proboj pu-
no plemenitiji od moga istjecanja. Jedino ja donosim sva stvo-
renja iz njihova duhovnog bitka u svoj razum da u meni budu
jedno. Kad dolazim u temelj, na tlo u struju i u izvor bozanstva,
ne pita me nitko odakle dolazim ili gdje sam bio. Ondje nikomu
nisam nedostajao, ondje »Bog« nestaje.

Tko je ovu propovijed razumio, tome je jamaéno priuséujem.
Da ovdje nije bilo nikoga, ja bih je morao izreci ovoj kasici za
milodare. Ima mnogo siromaha koji se vracaju kudéi i kazu:
»Sjedit ¢u na jednomu mjestu i jesti svoj kruh i sluziti Bogu !«
Ja (medutim) kaZem, tako mi vje¢ne istine, ti ljudi moraju osta-
ti zabludjeli i ne mogu nikada posti¢i ni izvojevati ono $to posti-
Zu drugi koji Boga nasljeduju u siromastvu i veselju. Amen.



27. PROPOVUED
Euge serve bone et fidelis etc. (Matth. 25,21)

Citamo u svetom evandelju da je na§ Gospodin govorio: »Haj-
de, dobri i vjerni slugo, udi u veselje svoga gospodara! Jer si bio
vjeran u malome, postavit ¢u te nad svim imanjem svojim« (Mt
25,21 + 24,47).

Hajde sada pomno pazite na rije¢ nasega Gospodina gdje on
kaze: » Dobri i vjerni slugo, udi u veselje svoga gospodara! Jer si
bio vjeran u malome, postavit ¢u te nad svim imanjem svojim.«
Nas je pak Gospodin, u jednom drugom evandelju, nekomu
mladicu koji ga je oslovio i nazvao »dobrim«, odvratio govore-
¢i: »Zasto me zove$ dobrim? Ta nitko nije dobar nego jedino
Bogl« (Mk 10,18). A to je sigurno i istinito. Sve §to je stvorenje,
to nije dobro ukoliko stoji zasebno.Nista nije dobro nego jedino
Bog. Pa je li Bog protuslovio svojoj vlastitoj rije¢i? Ne, niposto.
Sad pazite na moje rijeci!

Koliko ¢ovjek radi Boga zanijeCe sebe i s Bogom se sjedini,
toliko je on vise Bog nego stvorenje. Kad se ¢ovjek potpuno
odrece sebe radi Boga pa ne pripada vise nikomu nego jedino
Bogu i ne Zivi vi§e ni za $to nego jedino za Boga, onda je on
zaista isto po milosti ono $to je Bog po naravi, te Bog sa svoje
strane ne prepoznaje nikakvu razliku izmedu sebe i toga Covje-
ka. Sad sam ja medutim rekao »po milosti«. Jer tu je (s jedne
strane) Bog i (s druge strane) taj ¢ovjek, pa kao §to je Bog dobar
po naravi, tako je taj ¢ovjek dobar po milosti; jer BoZji je Zivot
i njegov bitak posve u tom ¢ovjeku. Stoga je on tog ¢ovjeka na-
zvao »dobrime, a to znadi ta rije¢ 3to je na§ Gospodin rekao
»dobri slugo«; jer taj sluga pred Bogom nije dobar nikakvom
drugom dobrotom nego onom kojom je (i) Bog dobar. Ja sam
veé Cesto kazao da su BoZji Zivot i bitak (i) u kamenu ili u ko-
madu drva, pa i u drugim stvorenjima, koja (zbog toga) ipak ni-
su blazena. U tom je slugi Bog ipak na jedan drugi nadin, po
kojemu je on blaZen i dobar, jer on (= Bog) je u njemu s vese-
ljem i Zivi u njemu i s njim radosno i spoznajuci kao u samomu
sebi i samim sobom; stoga je onaj (sluga) blaZzen i dobar. Zbog
toga kaze na§ Gospodin: »Udi, dobri i vjerni slugo, u veselje
svoga Gospodara! Jer si bio vjeran u malome, postavit ¢u te nad
svim imanjem svojim.«

Sad sam kazao ponesto o njegovoj (sluginoj) dobroti:zaista je
(naime) ovaj sluga dobar. Sad ¢u vas medutim pouciti o njego-
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voj vjernosti, jer na§ je Gospodin govorio: »Dobri i vjerni slu-
go!Jer si bio vjeran u malome, postavit ¢u te nad svim imanjem
svojim.«

Hajde sad pazite na to, §to li je to »malo« u ¢emu je taj Cov-
Jek bio vjeran. Sve §to je Bog stvorio na nebu i na zemlji, §to
nije on sam, jest maleno pred njim. U svemu tomu ovaj je do-
bri sluga bio vjeran. Hoéu vam protumaciti kako je tomu tako.
Bog je ovoga slugu postavio izmedu vremena i vjeénosti. Nijed-
nom (od toga dvoga) nije on bio predan u vlasniitvo, nego je bio
slobodan u razumu i volji i spram svih stvari. Svojim razumom
on je krocio kroz sve stvari koje je Bog stvorio; svojom voljom
odustajao je on od svih stvari pa i od sebe samoga i svega onoga
Sto je Bog stvorio, §to nije Bog sam. Svojim ih je razumom pri-
hvacao i za njih davao hvalu i slavu Bogu i izru¢ivao ih Bogu u
njegovu nedokucivu narav, a povrh toga i sebe, ukoliko je stvo-
ren. Ondje je on ostavljao samoga sebe i sve stvari tako da ni
sebe niti ijednu stvorenu stvar nije (vie) nikako doticao svo-
jom stvorenom voljom. Zaista! tko bi na takav naéin bio vjeran,
u njemu bi Bog nalazio tako neizrecivo veliko veselje, da bi mu
se posve uzelo njegov Zivot i njegov bitak i njegovo boZanstvo
kad bi mu se uzelo to veselje.

Ja medutim kaZem jo§ viSe - nemojte se bojati! jer ovo je
veselje vama blizu i jest u vama’- : Nitko od vas nije tako neuk
ni tako malene mo¢i shvadanja, niti tako od toga udaljen, da ne
bi u sebi mogao s veseljem i spoznajom naci ovo veselje kakvo
po istini jest, jo§ prije nego danas izadete iz ove crkve, pa jos i
prije nego ja ovu propovijed dovr$im; moZe on to jednako tako
sigurno u sebi naci, dozivjeti i imati, kao to je Bog Bog a ja
Covjek! U to budite sigurni, jer to je istinito i istina to sama ka-
Ze. A ja ¢u vam to protumaditi ovom usporedbom koja stoji na-
pisana u jednom evandelju.

Sjedase jednom na§ Gospodin na zdencu, jer je bio umoran.
Tada dode jedna Zena, koja bijase Samarijanka, od pogana, i do-
nese posudu i uZe te htjede crpsti vode. A na§ joj Gospodin re-
ge: »Zeno, daj mi da pijem!« A ona mu odgovori rekavsi: »Za-
Sto ti od mene iste piti? Ta ti si Zidov, a ja sam Samarijanka, a
nasa vjera i vasa vjera nemaju nikakva zajednistva'« Tada od-
govori na$ Gospodin i rece: »Kad bi ti znala tko od tebe iite piti
1 kad bi ti spoznala milost BoZju, ti bi od mene iskala piti i ja
bih ti dao vode Zive. Tko pije od ove vode, taj ée opet Zednjeti;
tko medutim pije od one vode koju ja dajem, taj vide ne Zedni i
od njega ¢e izvirati vrelo vjeCnog Zivota.« Ta je Zena pomno
sludala rije¢i naSega Gospodina - jer nije joj bilo drago esto
i¢i do toga zdenca — pa rece: »Gospodine, daj mi piti od te vode
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da vise ne ozednim!« Tada rec¢e nas Gospodin' »1di i dovedi svo-
ga muZal« Ona medutim reée: »Gospodine, ja nemam muzal«
Tada rece na§ Gospodin: »Zeno, ti pravo govorls ti si medutim
imala pet muzeva, a taj kojega sad ima$ nije tvoj.« Tada ona
baci uze i posudu i reée nasemu Gospodinu: »Gospodine, tko si
ti? Stoji pisano: Kad dode Mesija, kojega zovu Kristom, taj e
nas pouciti svemu 1 obJav1t ¢e nam istinu.« Tada rece nas Go-
spodm »Zeno, to sam ja, koji s tobom govorime, a ta rije¢ njoj
ispuni ¢&itavo srce. Tada ona reée: »Gospodine, nasi su preci mo-
lili pod stablima na brdu, a vasi preci iz Zidovskog naroda molili
su u hramu: Gospodine, koji se od njih istinskije klanjaju Bogu
i koje je (pravo) mJesto" Poudi me o tomu!« Tada re¢e na§ Go-
spodin: »Zeno, vrijeme ¢e doci, i (ve€) je tu, kad pravi klanjaoci
neée moliti samo na brdu ili u hramu nego ¢e se klanjati Ocu u
duhu i istini; jer Bog je duh, i tko mu se hoc¢e klanjati, taj mu se
mora klanjati u duhu i istini, a upravo takve klanjaoce Otac tra-
Zi« (Iv 4,6 — 24). Ta se Zena tako napunila Bogom i toliko se pre-
punila punine BozZje da je ona zapocela propovijedati i zazivati
glasno, te je htjela sve 3to je ugledala svojim o¢ima prinijeti Bo-
gu i tako Bogom napuniti kao $to je ona sama bila napunjena.
- Vidite, to se dogodilo njoj kad je ona opet imala svoga
»muza«.

Nikad se Bog dusi ne objavljuje sasvim i potpuno ako ona ne
dovede svoga »muza«, to znadi: svoju slobodnu VOl_]u Stoga je
nas Gospodm govorlo »Zeno, ti pravo govorls ti si imala pet
muzZeva; oni su mrtvi, a taj kojega sad ima$ nije tvoj.« Koji su
bili petorica muZeva? Bilo je to pet osjetila, kojima je ona grije-
gila i stoga su oni bili mrtvi. » A muz kojega sad ima§ nije tvoj«:
to je bila njezina slobodna volja; ona nije njoj pripadala, jer je
bila vezana u smrtnim grijesima, 1 ona nad njom nije imala vla-
sti, pa joj stoga ona nije pripadala; jer, nad ¢im Covjek nema
nikakve vlasti, to ne pripada njemu nego onomu tko nad tim
ima vlast.

Sad ja medutim kaZzem: Kad ¢ovjek u milosti dobije vlast nad
svojom slobodnom voljom pa je moze s voljom BoZjom posve
kao u jedno jedino Jedno sjediniti, onda ne treba nista drugo
nego reci kao $to je govorila ova Zena: »Gospodine, pou¢i me
gdje trebam moliti i 3to trebam ¢initi, §to je tebi u istini najdra-
Zze« — a lsus odgovara, tj. on se objavljuje istinski i potpuno i
sasvim tako kakav on jest, te ispunja ¢ovjeka napretek i iz nje-
ga provre pa istjeCe iz prepune BoZje punine, kao §to je za krat-
ko vrijeme ¢inila ona Zena na zdencu, koja je prije toga bila po-
sve nevjedta tomu. [ stoga ja iznova kazem, kako sam (ve¢) pret-
hodno kazao: Nijedan covjek ovdje nije tako neuk, tako
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nesposoban za to, ako on samo moze svoju volju BoZzjom milo-
§¢u cisto i sasvim sjediniti s BoZjom voljom, onda on treba u
svojoj Zelji samo re¢i: »Gospodine, pou¢i me svojoj predragoj
volji i ojacaj me da nju vriim'«, i Bog to udini tako sigurno ka-
ko on zivi, i Bog mu daje u isto tako izdadnoj punini na svaki
nacin savr8eno, ba§ kao $to je dao i ovoj Zeni. Vidite, ovo moZe i
najneukiji i najneznatniji medu svima vama od Boga primiti
jos prije nego danas izadete iz crkve, ma jo§ prije nego ja danas
do kraja ispropovijedam, u punoj istini i tako sigurno kao §to
Bog zivi i kao §to sam ja Covjek! I stoga ja kaZzem: »Nemojte se
bojati! Ovo veselje vama nije daleko, ako ga samo hodete ra-
zumno traZiti.«

Sad ja ponavljam ono $to je na$ Gospodin govorio: »Udi, do-
bri i vjerni slugo, u veselje svoga gospodara! Jer si bio vjeran
nad malim, stoga ¢u te postaviti nad svim imanjem svojim.«
Hajde sad pazite na onu plemenitu rije¢ koju on rece: »nad
svim imanjem svojim«. Sto li je Gospodinovo imanje? To je
(najprije) dobro, ukoliko je rasprostrto i razdijeljeno u sve stva-
ri ili u sva stvorenja §to su dobra od njegove (Gospodinove) do-
brote, na nebu kao 1 na zemlji; to je (prvo) Gospodinovo ima-
nje. Jer nitko nije dobar niti ima dobra ili dobrote osim jedino
od njega. Stoga je to njegovo imanje. Nadalje, medutim, i sve
ono §to se o samom Bogu moZe iskazivati ili razumom pojmiti
ili na bilo koji nacin na svjetlo iznijeti ili pokazati ili dokazati:
sve je to jo§ Gospodnje imanje — i nad sve to skupa hoce on
postaviti ovoga slugu, jer je on 7 bio vjeran nad malim. Medu-
tim, iznad svega ovog dobra jest (sam) Gospodin i jo§ jedno
drugo imanje, a ipak jest isto (dobro), a jest (opet) nesto §to nije
ni ovo ni ono i ni ovdje ni ondje. Stoga je on govorio: »Udji,
dobri i vjerni slugo, u veselje svoga gospodara! Jer si bio vjeran
nad malim, hocu te postaviti nad svim imanjem svojim.«

Sad sam vam kazao koje je Gospodinovo imanje, i stoga je
on govorio: »Udi u veselje svoga gospodara. Ja te ho¢u postaviti
nad svim imanjem svojim«, kao da hoce reéi: Izidi iz svoga
stvorenog dobra 1 iz svega razdijeljenog dobra i iz svega rasko-
madanog dobra: iznad svega ovoga ja tebe hocu staviti u nestvo-
reno 1 nepodijeljeno i neraskomadano dobro, koje ja sdm je-
sam. Stoga je (takoder) kazao: »Udi u veselje svoga gospoda-
ral, ba§ kao da je htio re¢i: 1zadi iz svakog veselja koje je
podijeljeno i koje nije od samog sebe ono 3to jest, u nepodije-
ljeno veselje, koje od sebe sama jest ono 5to jest, a to nije nista
drugo nego »veselje Gospodnje«

Jos Jednu rijec o tomu: Sto je »VCSCI_]C Gospodnje«‘? Neoblc—
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ne moZe razumjeti ni spoznati? Svejedno - (hoéu) ipak malo o
tomu (reci). »Veselje Gospodnje« - pa to je sam Gospodin i
ni§ta drugo; a »Gospodin« jest Zivi, bivstveni, bivstvujuéi ra-
zum koji sam sebe poima 1 sam u sebi jest 1 Zivi i jest isto. Ovim
ja (njemu) nisam priloZio nikakav nadin, nego sam mu oduzeo
svaki nac¢in, kao §to on sam jest nacin bez nacina, te Zivi i veseo
je zbog toga jer jest. Vidite, ovo je »veselje Gospodnje«, i ono
jest sam Gospodin, i u njega je on pozvao ovoga slugu da ude
kao §to je sam kazao: »Udi, dobri 1 vjerni slugo, u veselje svoga
Gospodara. Jer si bio vjeran nad malim, hoéu te postaviti nad
svim imanjem svojim.«

Da bismo 1 mi mogli postati dobri i vjerni, pa da i nas na$
Gospodin pozove da udemo i uvijek unutra ostanemo, mi s
njim i on s nama, neka nam Bog pomogne! Amen.

28. PROPOVIJED

Intravit Jesus in quoddam castellum, et mulier quaedam, Martha
nomine excepit fllum etc. (Luc. 10,38)

Sveti Luka pise u evandelju: »Na3§ Gospodin ude u neki gradi¢;
ondje ga primi neka Zena koja se zvala Marta; ona je imala se-
stru koja se zvala Marija. Ova je sjela do nogu nasega Gospodi-
na i slugala njegovu rije¢. Marta je medutim i8la okolo 1 poslu-
Zivala naSemu Gospodinu« (Lk 10,38 —40).

© Zbog tri stvari sjedila je Marija do nogu nasega Gospodina.
Jedna je bila: Njezinu je duSu obuhvatila BoZja dobrota. Druga
je bila, velika, neizreciva Zelja: Ceznula je ne znajuéi za &¢im i
zeljela je ne znajuéi Sto! Treca je bila, slatka utjeha i naslada
koje je crpila iz vje€nih rije¢i koje su tekle iz Kristovih usta.

I Martu su tjerale tri stvari zbog kojih je hodala okolo i po-
sluzivala dragomu Kristu. Jedna je bila, zrela dob i dokraja
provjezbana dubina (bitka). Zbog toga je vjerovala da zaposle-
nost nikomu ne pristaje tako dobro kao njoj. Druga je bila, mu-
dra razboritost, koja je znala prvo usmjeriti izvanjsko djelova-
nje na ono najuzvisenije §to ljubav nalaze. Treca je bila, visoko
dostojanstvo dragoga gosta.

Utitelji kazu da Bog stoji na raspolaganju svakom ovjeku za
njegovo duhovno kao i za osjetno zadovoljstvo, sve do onoga
posljednjeg sto on Zeli. Da nam Bog u duhovnom pogledu udo-
voljava, a da nam s druge strane i prema na$oj osjetnoj naravi
pribavlja zadovoljstvo, to se moZe jasno razabrati na drugim
BoZjim prijateljima. Udovoljiti osjetnoj naravi, znaci da nam
Bog daje utjehu, nasladu i zadovoljenje; a dragi BoZji prijatelji
odustaju od toga da se (u ovomu) raznjeZuju u podrucju nutar-
njih osjetila. Naprotiv, duhovno zadovoljstvo jest zadovoljstvo
u duhu. Ja o duhovnom zadovoljstvu govorim onda kad sva na-
slada ne savija gornji (dusevni) vriak, tako da se on ne utopi u
zadovoljstvu, nego da moéno stoji iznad njega. Covjek se nalazi
u duhovnom zadovoljstvu (samo) onda kad ni ono §to je stvore-
nju milo ni ono $to mu je mrsko ne mogu savijati vriak (duse).
Stvorenjem medutim nazivam sve $to se opaZa ispod Boga.

Sad kaZe Marta: »Gospodine, pozovi je da mi pomogne.«
Ovo Marta ne govorase od zlovolje; §tovise, ona je to govorila iz
dobre volje prozeta ljubavlju, koja je nju gonila. Mi to moramo
nazvati dobrom voljom proZetom ljubavlju ili ljubaznim pod-
badanjem. Kako? Pazite! Ona je vidjela da je Marija uZivala u
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zadovoljstvu do pune sitosti svoje duse. Marta je Mariju bolje
poznavala nego Marija Martu, jer ona je (ve¢) dugo i ispravno
Zivjela; Zivot (naime) daruje najplemenitiju spoznaju. Zivot
nam daje da bolje spoznamo uZzitak i svjetlost nego sve §to se u
ovom Zivotu niZe od Boga moze postiéi, pa u odredenom smislu
1 Cistije nego to moZe dati svjetlo vjecnosti. Svjetlo vje€nosti
(naime) daje nam uvijek spoznavati (samo) nas same i Boga, ali
ne nas same bez Boga. Gdje ¢ovjek medutim ima pred ofima
samo sebe, tu ostrije opaZa razliku sliénog i nesli¢nog. To po-
svjedocuju (s jedne strane) Sveti Pavao i, s druge strane, pogan-
ski uéitelj: Sveti Pavao gledao je u svom zanosu Boga i sebe na
duhovan nacin u Bogu; pa ipak on nije u njemu zorno do tanci-
na spoznao svaku krepost; a to je dolazilo odatle §to on njih ni-
je u djelima vjezbao. Poganski su pak uéitelji vjeZbanjem kre-
posti stigli do tako visoke spoznaje da su svaku krepost zorno
spoznali, to¢nije nego Pavao ili bilo koji svetac u svom prvom
zanosu.

Posve je tako bilo s Martom. Zbog toga je ona govorila: »Go-
spodine, pozovi je da mi pomogne«, kao da je htjela reéi: Mojoj
se sestri €ini da ona (ve¢ 1) moZe (§to (god) hoce, dok samo sjedi
kraj tebe pod tvojom utjehom. Daj joj da spozna je 1i to tako,
pa je pozovi da ustane i ode od tebe! S druge strane, bila je to
njezna ljubav, iako je ona to jama&no promisljeno rekla. Mari-
ja je bila tako ispunjena ¢eZnjom da je ¢eznula ne znajudi za
¢im i Zeljela ne znajudi §to! Nama se namece sumnja da je ona,
draga Marija, tu sjedila nekako vise zbog ugodnog osjeéaja ne-
go radi duhovnog dobitka. Zbog toga govorase Marta: » Gospo-
dine, pozovi je da ustanel«, jer ona se bojala da Marija zastane
u toj ugodnosti te vise ne napreduje. Tada njoj Krist odgovori i
rece: »Marta, Marta, ti brines, ti si zabrinuta zbog mnogo toga.
Jedno je nuzno! Marija je izabrala bolji dio, koji joj se nikad
ne moZe uzeti.« Ovu je besjedu Krist rekao Marti ne kao prije-
kor, nego joj je (samo) dao rjeSenje 1 dao joj je utjehu da ¢e
Marija (jo$) postati onakvom kako je to ona Zeljela.

Zasto je medutim Krist govorio: »Marta, Marta« 1 dvaput je
zazvao imenom? Izidor kaze: Nema sumnje da Bog, prije nego
je postao ¢ovjekom, nije nikad zvao imenom ljude od kojih bi
bilo koji propao; a s onima koje nije zvao imenom jest dvojbe-
no. Kao Kristovo zazivanje imenom ja oznafujem njegovo
vje¢no znanje: neizbrisivu upisanost prije stvaranja svih stvore-
nja od vjednosti u Zivu knjigu »Oca-Sina-i-Du-
ha - Svetoga«. Sto je tu nazvano imenom i ako je Krist takvo
ime izgovorio doslovno, od takvih ljudi nikada nijedan nije
propao. To posvjedouje Mojsije, kojemu je Bog govorio: »Ja
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sam te imenom spoznao« (Izl 33,12), te Natanael, kojemu je
dragi Krist govorio: »Ja sam te upoznao kad si lezao pod smo-
kvom« (Iv 1,50). Stablo smokve oznacuje ¢ud koja se ne otima
Bogu i ¢&ije je ime od vje¢nosti u njemu (= Bogu) zapisano. I
tako se pokazalo da nikada nije propao niti ¢e propasti n1tkq ‘od
ljudi koje je dragi Krist svojim ljudskim ustima iz vjeéne Rije-
& (tj. iz one vje&ne knjige, iz sebe samoga) imenom zazvao.
Zagto je on medutim Martu dvaput zazvao imenom? On je
time naznaéio da je Marta u potpunosti posjedovala sve cega Je
bilo u vremenitom i vje¢nom dobru, a §to bi jedno stvorenje
trebalo posjedovati. Prvim »Marta«, koje je izrekao, nazpaéio
je on njezinu savrSenost u vremenitom djelovanju. Kad. je po
drugi put rekao »Marta, time je oznadio da njoj ne ma'njka ni-
sta (ni) od svega onoga $to je potrebno za vjecno spasenje. S_toga
je on rekao: »Ti brine$«, a time je mislio: Ti stojis pri stvarima,
ali stvari ne stoje u tebi. Puni briga medutim stoje oni koji su
sprijeeni u svemu svome »zanimanju«. Bez sprijeenosti na-
protiv stoje oni koji sva svoja djela obavljaju uredno po uzoru
na vjeéno svjetlo. Jedan se »posao« obavlja izvana, »zanima-
nje« je naprotiv kad se ¢ovjek trudi iznutra, s obazrivo$¢u pu-
nom razumijevanja. A takvi ljudi stoje pristvarima a ne u stva-
rima. Oni stoje posve blizu, a (ipak) nemaju manje nego kad bi
stajali gore na rubu vje¢nosti. Ja kazem »posve blizu, jer sva
stvorenja »sredstvuju«. Postoje dvije vrste »sredstava«. Jedno
je ono bez kojega ne mogu dospjeti u Boga: to je djelovanje i
»zanimanje« u vremenu, i to ne umanjuje vjecno blazenstvo.
Drugo »sredstvo« jest ovo: upravo odustati od onoga. Jer u vri-
jeme smo stavljeni radi toga da po razumom prosvijetljem} »za-
nimanju« u vremenu postanemo blizi i sli¢niji Bogu.To je mi-
slio i Sveti Pavao kad je govorio: »Pobjedujte vrijeme, jer su
dani zli« (Ef 5,16). »Nadvladati vrijeme«, znaci bez prekida se
uspinjati Bogu u razumu, i to ne u razliitosti slikovnih pre-
dodzbi nego u razumskoj i Zivotnoj istini. A »dani su zli« razu-
mijte ovako: »dan« upucuje na »noc, jer da nema noci, ne bi
bilo dana, pa se o njemu ne bi ni govorilo jer sve bi bilo jedno
svjetlo. A upravo je na to smjerao Pavao: jer je doista premalen
svijetli Zivot kod kojega jo§ moZe biti tame, koja uzvisenom du-
hu zastire i zasjenjuje vje¢no blaZenstvo. To je mislio i Krist
kad je govorio: »Hodajte (naprijed) dok imate svjetla« (Iv
12,35). Jer tko radi u svjetlosti, taj se uspinje Bogu, slobodan 1i
nevezan za bilo §to posredni¢ko: njegovo svjetlo jest njegovo
»zanimanje«, a njegovo »zanimanje« jest njegovo svjetlo.
Posve je tako bilo s dragom Martom. Stoga je on njoj govo-
rio: »Jedno je nuzno«, ne dvoje. Ja i ti, jednom obuzeti vje¢nim
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svjetlom - to je Jedno. » Dvo-jedno« jest medutim gorudi duh
koji stoji iznad svih stvari (no jo8) ispod Boga na rubu vjeéno-
sti. Taj jest dvoje, jer on ne vidi Boga neposredno. Njegovo spo-
znavanje i njegov bitak ili: njegovo spoznavanje i njegova spo-
znajna slika (kod njega) nikad ne postaju Jedno. Samo se tu vidi
Boga gdje se Boga gleda duhovno, sasvim bez slika. Tu Jedno
postaje Dvoje, Dvoje jest Jedno, Svjetlo i Duh, to Dvoje jesu
Jedno u obuhvadenosti vjeénim svjetlom.

Sad pazite, §to je »rub vjecnosti«? Dusa ima tri puta k Bogu.
Jedan je: traziti Boga mnogostrukim »zanimanjem« s goruc¢om
ljubavlju u svim stvorenjima. Na nj je mislio David kad je go-
vorio: »U svim stvarima traZzio sam mir« (Sir 24,11).

Drugi put jest put bez puta, slobodan a ipak vezan, gdje je
Covjek bez volje i bez slike uzvisen i odmaknut daleko iznad
svih stvari, koliko god jo§ nema bitne ustrajnosti. Na nj je mi-
slio Krist kad je govorio: »Blago tebi, Petre! Ne prosvjetljuju te
meso i krv nego uzdignutost u razum kad meni kaZe$ 'Bog’:
objavio ti je to (§tovise) moj nebeski Otac« (Mt 16,17). (Ni) Sve-
ti Petar nije nezastrto gledao Boga; bio je doduSe ponesen nad
svaku sposobnost shvadanja snagom nebeskog Oca do na rub
vjecnosti. Ja kazem: U gore zagledanu duhu, ljubazno obuhva-
¢en olujnom snagom, zahvacen je od nebeskog Oca onaj koji je
iznad svake sposobnosti shvacanja trgnut u visine u mo¢ nebe-
skog Oca. Ondje je Svetom Petru odozgo slatkim glasom stvore-
nja, ali bez svakoga sjetilnog uzivanja, u jednostavnoj istini je-
dinstva Bogocovjeka, u osobi nebeskog Oca-Sina, dato saopde-
nje. Ja smiono kaZzem: Da je Sveti Petar neposredno gledao
Boga u njegovoj naravi, kako je to on ¢inio kasnije i kao Sveti
Pavao, kad je bio uznesen u tre¢e nebo: njemu bi se i govor naj-
plemenitijeg andela uéinio grubim. Ovako je medutim izgovo-
rio razne slatke rije¢i koje dragom Isusu nisu trebale; jer on,
koji stoji neposredno pred Bogom u slobodi istinite nazo¢nosti,
gleda u dno srca i duha. Ovo je mislio Sveti Pavao kad je govo-
rio: »Jedan Covjek bi uznesen i €u takve rije¢i kakve su neizreci-
ve za sve ljude« (2 Kor 12, 2 - 4). [z toga moZete spoznati da je
Sveti Petar stajao (tek) »na rubu vjecnosti«, ali (jo§) ne u jedin-
stvu, gledajué¢i Boga u njegovu vlastitu bitku.

Tredi put zove se doduse »put, ali je ipak prebivanje »do-
ma«: gledati Boga neposredno u njegovu vlastitu bitku. Sad dra-
gi Krist kazZe: »Ja sam (taj) put, istina i Zivot« (Iv 14,6): jedan
Krist u osobi, jedan Krist u Ocu, jedan u Duhu kao troje: put,
istina i Zivot, Jedno kao dragi Isus, u kojemu jest sve ovo. Izvan
ovog puta tvore sva stvorenja okruZenje i (razdjelno) »sred-
stvo«. Na ovomu (medutim) putu uvoden u Boga (Oca) svjetlom
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njegove »Rijedi« i obuhvaden ljubavlju » Duha« (Svetoga) obo-
jice njih: to nadilazi sve §to se moZe obuhvatiti u rijeci.

Pripazi (pak) na ovo ¢udo! Kako (je) divno stajati vani kao
unutra, poimati i biti obujmljen, gledati i (ujedno) biti sam ono
gledano, drzati i biti drzan - ¢o je cilj, gdje duh ustrajava u
miru, sjedinjen s dragom vjecnosti.

Vratimo se sada naSem izlaganju kako draga Marta i s njom
svi prijatelji BoZji stoje »pri brizi«, ali ne u brizi«. A pritom je
djelovanje u vremenu isto tako plemenito kao i bilo koje pove-
zivanje s Bogom; jer nas to pribliZava jednako kao i ono najvise
§to nas moZe zapasti — izuzevsi jedino gledanje Boga u (njego-
voj) ¢istoj naravi. Stoga on (=XKrist) kaZze: »Ti stoji§ pri stvari-
ma i pri brizi«, a time misli da je ona dodude niZim mo¢ima
izloZzena Zalosti i brizi, jer nije bila raznjeZena sladokustvom
duha. Ona je stajala pri stvarima; ona je stajala. ..

Tri su tofke osobito bitne u nafem djelovanju. To su: da se
radi uredno i uvidavno i razborito. »Urednim« nazivam ono §to
u svim to¢kama odgovara onom najvidem. »Uvidavnim« pak
nazivam ono mimo Cega se zasada ne zna nista bolje. A »razbo-
ritim« konaéno nazivam to ako se dobrim djelima sluti Zivotna
istina sa svojom usre¢ujucom nazoénos$éu. Gdje postoje ove tri
toCke, tu one donose 1 isto tako blizu (Bogu) i isto tako probitac-
no kao i sve naslade Marije Magdalene u pustinji.

Sada Krist kaZe: »Ti si zabrinuta za mnoge stvari, a ne za Jed-
no.« To hoée reéi: Kad jedna dusa stoji Cista, jednostavna, bez
svakog »zanimanja« okrenuta gore na »rubu vje¢nosti«, onda
se ona »zabrinjava« ako je nesto kao (razdjelno) »sredstvo« pri-
je€i te ne moZe s veseljem biti ondje gore, onda ¢ovjeka ovo ne-
$to »zabrinjava« pa on stoji u brizi i u potistenosti. Marta je
medutim stajala u sazreloj, dobro utvrdenoj kreposti i u neza-
brinutom raspoloZenju, nesprije¢ena od svih stvari. Stoga je ona
Zeljela da njezina sestra bude stavljena u isto stanje, jer je vi-
djela da ona tu jo3 nije bitno stajala. Bio je to jedan sazreli te-
melj (duse) iz kojeg je ona Zeljela da i ona (= Marija) stoji u
svemu onomu §to pripada vje¢nom blaZenstvu. Zbog tog Krist
kaZe: Jedno je nuZnol«

Sto je ovo Jedno? Ovo (Jedno) je potrebno svim stvorenjima;
jer kad bi Bog ono svoje na se povukao, sva bi stvorenja bila
unistena. Kad bi Bog Kristovoj dusi uskratio ono svoje, gdje je
njezin duh sjedinjen s vjeénom osobom, Krist bi ostao golo
stvorenje. Stoga je ono Jedno itekako potrebno.

Marta se bojala da njezina sestra zastane u uZivanju i nasladi,
te je Zeljela da ona postane poput nje (same). Zbog toga je Krist
govorio i primijetio: Umiri se, Marta, (i) ona je izabrala najbo-
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131 dio. Ovo (ovdje) kod nje ée se izgubiti. Ono najvise §to moZe
zapasti neko stvorenje zapast ¢e i nju: ona ¢e biti blazena kao i
ti!

Sad se poudite o svim krepostima! Krepostan Zivot sastoji se u
tri to¢ke koje se ticu volje. Jedna je ova: Volju predati Bogu, jer
je nuzno da se potpuno i sasvim izvede ono §to se onda spozna,
bilo u odlaganju bilo u uzimanju. A postoje tri vrste volje. Jed-
na je »osjetna« volja, druga »razumom prosvijetljena« volja,
tre¢a »vjeéna« volja.

Osjetna volja Zeli pouku, (hode) da se slugaju istinski uéitelji.

Razumno prosvijetljena volja sastoji se u tome da ¢ovjek sta-
vi stope u sva djela Isusa Krista i svetaca, to znadi: da se rijec
vladanje i »zanimanje« skladno uprave, urede prema onomu
najvisemu.

Kad je sve ovo ispunjeno, onda Bog u dno duse spusta jos ne-
§to: to je vjecna volja s ljubaznim nalogom Duha Svetoga. Tada
dusa govori: »Gospodine, daj mi ono §to bude tvoja vje¢na vo-
ljak« Kad ona na takav nacin udovolji onomu §to smo prije izlo-
Zili te ako se tada svidi Bogu, onda dragi Otac u dusu govori svo-
ju vjeénu Rijeé.

Sad (medutim) nasi Cestiti ljudi staroga kova kazu da se mora
postati tako savr$en da nas viSe ne moZe pokrenuti nikakvo ve-
selje 1 da se bude nedodirljiv za radost i Zalost. Nije im to
ispravno. Ja (medutim) kaZem da nije nikad bilo sveca, kako
god bio velik, kojega se nije moglo pokrenuti. Suprotno tomu,
ja medutim kaZem: Sveca dodule zapadne (veé) u ovom Zivotu
da ga niSta ne moze odvesti od Boga. Vi zamisljate da ste nesavr-
§eni dok vas rije¢i mogu pokrenuti na radost i Zalost? Nije tome
tako! Ni (samom) Kristu nije to bilo svojstveno; to je on dao
spoznati kad je govorio: »Zalosna je duia moja do smrti« (Mt
26,38). Krista su (te) rijeci tako boljele, da kad bi bol svih stvo-
renja pao na jedno (jedino) stvorenje, ne bi bilo tako zlo kako
je Krista boljelo; a to je dolazilo od plemenitosti njegove naravi
i od svete povezanosti boZanske i ljudske naravi (u njemu). Sto-
ga ja kaZem: Nije jo§ nikad bilo sveca kojemu muka nije bila
bolna, a milina ugodna, a nikada nijedan to nece posti¢i. Dodu-
$e, dogada se tu i tamo, snagom Ijubavi i milosti i ¢uda BoZjega,
da netko komu bi se pogrdilo njegovu vjeru ili nesto drugo stoji
posve hladnokrvan u onom §to mu je pravo i u onom 3to mu je
krivo, pa bi ga preplavila milost. A svecu opet zacijelo polazi za
rukom da ga nista ne moZe odvesti od Boga tako da, iako srce
trpi dok Covjek ne stoji u milosti, volja ipak jednostavno ustra-
je u Bogu i govori: »Gospodine, ja (pripadam) tebi a ti menil«
Sto god tada (u takva €ovjeka) upadne, to ne prijeéi vjeéno bla-
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Zenstvo, dok to ne spopadne gornji vriak duha, ondje gore gdje
on stoji sjedinjen s najdraZom voljom BoZjom.

Sad Krist govori: »Ti se brine§ oko mnogih briga.« Marta je
bila tako bivstvena da nju njezino »zanimanje« nije prijecilo.
Njezino djelovanje i »zanimanje« nju je vodilo vje¢nom bla-
Zenstvu, Ono (= vje¢no blaZenstvo) bivalo je doduse (pritom)
ponesto posredno, ali plemenita narav i stalna pomnost i kre-
post u naprijed navedenom smislu (ipak) veoma pomaze.

Marija je (takoder) bila najprije (jedna takva) Marta dok ni-
je imala postati (zrela) Marija; jer kad je ona (jos) sjedila do
nogu nasega Gospodina, tada ona jo3 nije bila (prava) Marija:
ona je to doduse bila po imenu, ali to (jo$) nije bila u svomu
bitku; jer je (jo3) sjedila u zadovoljstvu i slatkom osjec¢aju i bila
je uzeta u $kolu i (tek) je ucila Zivjeti. Marta je medutim tu vec¢
bivstveno stajala. Stoga je ona govorila: »Gospodine, pozovi je
da ustane«, kao da je htjela reéi: »Gospodine, ja bih htjela da
ona ne sjedi u zadovoljstvu; Zeljela bih (3tovise) da ona nauci
Zivjeti, da bi ga (Zivot?) bivstveno posjedovala: pozovi je da
ustane da bi postala savriena.« Ona se nije zvala Marija kad je
sjedila do nogu Kristovih. Nego ja (tek) ovo zovem Marijom:
dobro uvjezbano tijelo, posluino mudrom nauku. Posluhom
opet nazivam ovo: kad volja udovoljava onomu §to razumijeva-
nje nalaZe.

Sad nase postenjacine zamisljaju da mogu postici da za njiho-
va osjetila nazo¢nost osjetnih stvari vie nista ne znadi. To nji-
ma medutim ne uspijeva. Nikad ja ne¢u posti¢i da mojim u§ima
neko nemilo zvuéanje godi kao i neka slatka svirka sa struna.
Treba raspolagati time, da kad razumijevanje opazi to (= nemi-
lo zvu€anje), onda spoznajom oblikovana voja stane uz razumi-
jevanje, pa (osjetnoj) volji naloZi da se za to ne zabrinjava, pa
ta volja onda kaze: Cinim to drage volje! Vidite, tu bi borba po-
stala veseljem; jer ono 3to ¢ovjek mora izboriti s velikim napo-
rom, to mu postaje osobitim veseljem i (tek) onda to postaje
plodonosno.

Sad (medutim) neki ljudi ho¢e da dodu dotie da se oslobode
djela. Ja (medutim) kaZem: To ne mozZe biti! Tek posiije trenut-
ka kad su udenici primili Duha Svetoga, oni su poceli vrsiti kre-
posti. Stoga: kad je Marija sjedila do nogu nasega Gospodina,
tada je ona jos udila Zivjeti. Ali kasnije, kad je Krist uzaao na
nebo i kad je ona primila Duha Svetoga, tek tada je ona pocela
sluziti i po$la je preko mora, te je propovijedala i poucavala i
postala sluzbenicom udenika. Kad sveci postanu svecima, tek
onda oni poc¢inju vrsiti kreposti; jer tek tada oni sabiru blago za
vje¢no blazenstvo. Sve §to se prethodno ¢ini, to samo okajava
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krivnju i otklanja kaznu. Za to nalazimo svjedo¢anstvo na Kri-
stu: od pocetka, kad je Bog postao ¢ovjekom a Covjek Bogom,
zapoceo je djelovati za naSe blaZenstvo, sve do kraja kad je um-
ro na krizu. Nije na njegovu tijelu bilo nijednog uda koji ne bi
vr§io osobitu krepost.

Da bismo njega istinski nasljedovali u vrienju pravih krepo-
sti, neka nam Bog pomogne. Amen.

29. PROPOVIJED

Convescens praecepit els, ab Jerosalymis ne discederent etc.
(Act. 1,4)

Ove rijeci koje sam rekao na latinskom &itamo u misi za (dana-
§nji) blagdan; tu Sveti Luka piSe da je na§ Gospodin, kad je htio
po¢i na nebo, jeo sa svojim ucenicima i zapovjedio im da se ne
micu iz Jeruzalema nego da ¢ekaju obedanje Ocevo koje su ¢uli
iz njegovih usta; jer ¢e za malo dana biti kr§teni Duhom Svetim
(Dj 1,4-5).

Tu on sad govori o obeéanju, odnosno o zavjetu Olevu. Taj je
zavjet pao u dio i nama, da se krstimo Duhom Svetim i od njega
primimo (dar) da prebivamo nad vremenom u vjecnosti. U vre-
menitim stvarima ne moZe Duh Sveti biti ni primljen ni dat.
Kad se ¢ovjek okrene od vremenitih stvari te se vrati u sebe sa-
ma, onda on (ondje) ugleda nebesko svjetlo $to je do§lo s neba.
Ono je pod nebom, a ipak potjeée s neba. U tom svjetlu nalazi
¢ovjek zadovoljenje, ali ono je ipak (jo$) tjelesno; kazu da je to
materija. Komad Zeljeza, ¢ija je narav da pada dolje, diZe se go-
re protiv svoje naravi i visi o magnetu usljed plemenitog utjeca-
ja koji je taj kamen primio od neba. Kamo god se taj kamen
okrene, tamo se okrene i Zeljezo. Isto tako ¢ini i duh: njega ono
svjetlo ne samo da zadovoljava; on sve vise prodire kroz svod 1
kroz nebo dok ne dode do duha koji pokreée nebo u krug; a od
nebeskog kruZenja ozelenjuje i olistava sve §to na svijetu jest.
Duhu medutim jo$ uvijek nije dosta, sve dok ne prodre dalje
naprijed u onaj vrtlog i praizvor u kojem je vrelo duha.

Ovaj duh mora prekoraditi svaki broj i svaku mnoZinu, a
(onda) kroz njega probije Bog; isto tako, medutim, kako on pro-
bija kroza me, tako opet i ja probijam kroza nj! Bog vodi ovaj
duh u pustinju i u jedinstvo sebe sama, gdje on jest ¢isto Jedno i
(jo§ samo) u sebi samomu navire. Ovaj duh (vide) nema nika-
kvo zasto; ako bi medutim imao ikakvo zasto, (i) to bi jedinstvo
moralo imati svoje zasto. Ovaj duh stoji u Jedinstvu i Slobodi.

Ucitelji pak kazu da je volja tako slobodna da je nitko ne mo-
Ze siliti nego jedino Bog. Bog (medutim) volju ne sili, (nego) on
nju stavlja u slobodu tako da ona nece nista drugo nego ono §to
sam Bog jest i $to jest sama sloboda. A duh (opet) ne moZe htjeti
nista drugo nego ono $to Bog hode; to medutim nije njezina ne-
sloboda, to je njezina iskonska sloboda.
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Neki ljudi kazu: » Ako imam Boga i BoZju ljubav, onda mogu
&initi bag sve §to hocu.« Ti ne razumiju ispravno (tu) rije¢. Do-
kle god ti mozes ¢initi bilo §to §to je protiv Boga i protiv njego-
ve zapovijedi, dotle ti nemas njegove ljubavi; mozes ti svijet za-
varavati kao da je imas. Covjek koji stoji u Bozjoj volji i Boz-
joj ljubavi s uzivanjem ¢ini sve ono $to je Bogu drago, a ostav-
lja sve §to je protiv Boga; a njemu je isto tako nemoguce propu-
stiti bilo §to 3to Bog hoce da se uradi, kao i uraditi bilo §to 3to je
protiv Boga. Ba§ kao nekomu komu bi bile vezane obje noge;
kao §to bi njemu bilo nemoguce hodati, isto tako bi bilo nemo-
gude ¢ovjeku koji stoji u Bozjoj volji u¢initi bilo §to zla. Prorok
govori: Kad bi (i sam) Bog zapovjedio da ¢inim zlo a izbjega-
vam krepost, ¢ak ni onda ja ne bih mogao ¢initi zlo! Jer nitko ne
ljubi krepost nego onaj tko je sama krepost. Covjek koji je
ostavio sebe i sve stvari, koji ma u kojim stvarima ne traZi nista
svoga, te sva svoja djela ¢ini bez ikakvog zato i (samo) iz ljuba-
vi, takav Covjek jest mrtav za &itav svijet i Zivi u Bogu a Bog u
njemu.

Sad neki ljudi govore: »Vi drzite lijepe govore, ali mi niSta od
toga ne uvidamo.« I ja se tuZzim na isto! Ovaj je bitak tako ple-
menit, a (ipak) tako opdenit, da ga ti ne treba$ kupovati ni za
jedan filir, ni za pola pare. Imaj samo pravo nastojanje i slo-
bodnu volju, i ti ga imas. Covjek koji je tako ostavio sve stvari
u njihovu najnizemu bitku i ukoliko su prolazne, prima ih opet
u Bogu gdje su one istina. Sve §to je ovdje mrtvo, to je tamo
Zivot, a sve §to je ovdje materijalno, to je ondje duh u Bogu.
Sasvim tako kao kad bi netko u ¢istu posudu, koja bi bila potpu-
no &ista 1 ofis¢ena, ulio ¢istu vodu pa je drZzao mirno, a onda
neki ¢ovjek nad nju nadnio lice, na dnu bi ga vidio sasvim ona-
kvim kakvo je ono u sebi. To dolazi odatle §to je voda bistra i
gista i mirna. Isto tako jest sa svim ljudima 3to stoje u slobodi i
u jedinstvu u sebi samima. Pa ako oni Boga prime u spokoju 1
miru, onda ga trebaju primiti i u nespokoju i nemiru; tada je
potpuno pravo. Ako ga medutim prihvacéaju manje u nespokoju
i nemiru nego u miru i spokoju, onda je to neispravno. Sveti
Augustin kaze: Komu dan dodija a vrijeme mu je dosadno, ne-
ka se vrati u Boga u kojemu nema dosade, u kojem se sve stvari
nalaze u miru. Tko ljubi pravednost, njega pravednost zahvati i
biva mu snagom.

Nag Gospodin je pak govorio: »Ja vas nisam nazvao slugama,
nazvao sam vas prijateljima, jer sluga ne zna §to njegov gospo-
dar hoée« (Iv 15,15). I moj bi prijatelj mogao znati nesto §to ja
ne bih znao, ukoliko on to meni ne bi htio otkriti. Na§ Gospo-
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din medutim govorase: »Sve §to sam od Oca svojega ¢uo, to sam
vama o¢itovao« (Iv 15,15). A mene zacuduje kod mnogih popo-
va, koji su u€eni i hoce biti veliki popovi, §to se tako brzo daju
zadovoljiti i zaluditi te slabe onu rije¢ koju govora$e na§ Gospo-
din: »Sve §to sam ¢uo od Oca svojega, vama sam objavio«, pa je
hoée ovako razumjeti te kaZzu: on je nama objavio toliko koliko
nam je »na putu potrebno« za nase vje¢no blazenstvo. Ja ne mi-
slim da se to treba tako razumjeti, jer to nije nikakva istina. Za-
§to je Bog postao ¢ovjekom? Zato da bih se ja rodio kao taj isti
Bog. Stoga je Bog umro da bih ja odumro cijelom svijetu i svim
stvorenim stvarima. Tako se mora razumjeti ta rije¢ koju govo-
rase na§ Gospodin: »Sve §to sam ¢uo od Oca svojega, vama sam
objavio.« Sto ¢uje Sin od svojega Oca? Otac ne moZe nita nego
radati, Sin ne moZe nista nego bi(va)ti roden. Sve §to Otac ima i
§to on jest, bezdan bozanskog bitka i boZanske naravi, sve to on
rada u svomu jedinorodenom Sinu. To »¢uje« Sin od Oca, to je
on nama objavio da bismo mi bili isti taj Sin. Sve §to Sin ima,
ima on od svoga Oca, bitak i narav, da bismo mi bili isti taj jedi-
norodeni Sin. Nitko (opet) nema Duha Svetoga osim ako je on
jedinorodeni sin. (Jer) ondje gdje se Duh Sveti udise, udahnju-
ju ga Otac i Sin; jer to je bivstveno i duhovno. Ti doduse mozZes
primiti darove Duha Svetoga ili sli¢nost s Duhom Svetim; ali to
tebi ne ostaje, to je nepostojano. Posve isto tako kao kad neki
¢ovjek od stida porumeni pa onda (opet) problijedi: to je nesto
§to ga obuzme pa mu opet prode. Onomu medutim ¢ovjeku koji
je po naravi rumen i lijep, njemu to stalno ostaje. Tako je (i) s
¢ovjekom koji je jedinorodeni sin, njemu Duh Sveti ostaje po
bitku. Stoga stoji napisano u Knjizi Mudrosti: »Ja sam te danas
rodio u odbljesku svoga vje€nog svjetla, u punini i jasnoéi svih
svetih« (Ps 2,7+ 109,3). On njega rada sada i danas. U boZan-
stvu ima kolijevka, tu se »krste Duhom Svetim«; to je obecanje
koje im je Otac zadao. »Poslije ovih dana, kojih nije puno ni
malo«: to je »punina boZanstva«, gdje nema ni dana ni noéi; u
njoj mi je ono §to je (udaljeno) tisu¢u milja tako blizu kao i
mjesto na kojemu sada stojim, tu je punina i naslada cijelog bo-
Zanstva, tu je Jedinstvo. Dok dusa (jo§) opaza bilo kakvu razlidi-
tost, s njom jo$ nije u redu; dok tu (jo§) nesto izviruje ili zaviru-
je, tu jo§ nema jedinstva. Marija Magdalena traZila je nasega
Gospodina u grobu i traZila je mrtvoga, a nasla je dva Ziva an-
dela; stoga je ostala jo§ neutjeSena. Tada rekose andeli: »Zbog
¢ega tugujes? Koga ti trazi§, Zeno?« (Iv 20,11 sl), kao da su htjeli
re¢i: »Ti traZi§ jednoga mrtvog, a nalazi§ dva Ziva.« Na to je ona
mogla rec¢i: »Upravo je to moja Zalost i tuga $to ja dva nalazim,
a ipak samo jednoga trazim!«
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Sve dok u dusu (jo§) moZe unutra pogledati bilo koja razliéi-
tost bilo kojih stvorenih stvari, to joj biva na nevolju. Ja kazem,
kao §to sam to ve¢ Cesto kazao: Gdje dusa ima (samo) svoj na-
ravni, stvoreni bitak, tu nema istine. Ja kazem da ima nesto $to
je iznad stvorene naravi duse. Mnogi popovi medutim ne razu-
miju da treba postojati nesto §to je tako srodno Bogu i $to tako
jest jadno. To nema nicega zajedni¢kog s ni¢im. Sve §to je stvo-
reno to je nista; onomu je medutim daleka i tuda svaka stvore-
nost i svaka stvorivost. To je Jedno u samomu sebi, §to ne prima
nita izvan sebe.

Nasg je Gospodin uza3ao na nebo, gore iznad svake svjetlosti i
iznad svakog shvacanja i poimanja. Covjek koji je tako uzne-
sen nad svaku svjetlost, taj prebiva u jedinstvu. Stoga kaZe Sveti
Pavao: »Bog prebiva u svjetlu koje je nedostupno« (1 Tim 6,16)
i koje je u sebi samomu &isto Jedno. Stoga Covjek mora biti
umrtvljen i potpuno mrtav i ne biti nista u sebi, posve liSen sve
sli¢nosti i ne biti vide nikomu slian, onda je on istinski sli¢an
Bogu. Jer to je BoZja vlastitost i njegova narav da je neuspore-
div 1 nikomu sli¢an.

Da bismo mi bili tako jedno u Jedinstvu koje sam Bog jest,
neka nam Bog pomogne. Amen.

30. PROPOVIED

Consideravit domum etc. (Prov. 31,27)

»Dobra je Zena pretrazila prilaze svoje kude i nije besposlena
jela svoj kruh« (lzr 31,27).

Ova kuca u cjelini oznacuje dusu, a prilazi oznacuju duSevne
mo¢i. Jedan stari ucitelj kaZe da je duSa napravljena izmedu
Jednoga i Dvoga. Jedno je vje¢nost, koja se uvijek drZi jedinom
i jednolika je. Dvoje medutim jest vrijeme, koje se mijenja i
mnoZi. On (time) hoce reéi da dusa visim mocima dotiée vjeé-
nost, tj. Boga; niZim mo¢ima (naprotiv) ona doti¢e vrijeme i ti-
me biva podloZna mijeni i naklonjena tjelesnim stvarima te ti-
me lifena plemstva. Kad bi dusa mogla sasvim spoznati Boga,
kao $to to andeli {mogu), ona nikada ne bi dogla u tijelo. Kad bi
ona mogla spoznavati bez svijeta, svijet radi nje ne bi nikada
bio stvoren. Svijet je radi nje dovren da bi se dusevno oko vje-
Zbalo 1 jacalo kako bi moglo izdrzati boZansko svjetlo. Kao §to
se suncevo svjetlo ne spusta na zemlju a da ga ne obujmi zrak i
prosiri preko drugih stvari, jer ga ljudsko oko inace ne bi moglo
izdrzati; isto je tako boZansko svjetlo prejako i svijetlo da ga
dusevno oko ne bi moglo izdrzati a da se ne ojaca i ne uzdigne
materijom i prispodobama te tako bude vodeno 1 uvjezbano u
boZansko svjetlo.

Visim mocé¢ima dusa doti¢e Boga; po njima ona biva oblikova-
na prema Bogu. Bog je oblikovan prema samom sebi i ima svo-
ju sliku od sebe a ni od koga drugoga. Njegova je slika da on
sebe skroz-naskroz spoznaje i da nije niSta doli svjetlost. Kada
dusa njega dotakne pravom spoznajom, ona je njemu jednaka
u toj slici. Ako se pecat utisne u zeleni ili crveni vosak ili u plat-
no, (na tomu) nastaje slika. Ako se (medutim) taj pe€at potpuno
protisne kroz vosak, tako da viSe ne preostane voska koji nije
proZet, onda je on (= vosak) bez razlike jedno s tim pecatom.
Isto tako sjedinjuje se dusa sasvim s Bogom u slici i u jednako-
sti kad ga doti¢e u pravoj spoznaji. Sveti Augustin kaze da je
dusa stvorena tako plemenita i1 tako visoko iznad svih stvorenja
da nijedna prolazna stvar, koja ¢e na Sudnji dan proé¢i, ne moze
dusi govoriti ni na nju djelovati bez posredovanja i bez glasni-
ka. To su medutim oé€i i usi i pet osjetila: to su prilazi po kojima
dusa izlazi u svijet, a po tim prilazima opet svijet ulazi u dusu.
Jedan uéitelj kaZe da se duSevne mo¢i trebaju vracati dusi s veli-
kim dobitkom. Kad izlaze, onda uvijek opet neito unesu. Stoga
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Covjek treba pomno ¢uvati svoje o¢i da ne unesu nista §to je za
dusu Stetno. Siguran sam u ovo: §to god dobar Covjek vidi, on od
toga biva bolji. Ako on vidi loe stvari, on zahvaljuje Bogu (za
to) §to je njega od njih oduvao i moli za onoga u komu je zlo da
ga Bog obrati. Ako (medutim) vidi dobro, onda on Zeli da se ono
na njemu izvrsi.

Ovo »gledanje« treba biti upravljeno na dvoje: na to da se
odlozi ono §to je Stetno, a da dopunimo ono §to nam nedostaje.
Ja sam i inade ve¢ kazao: Oni koji puno poste i puno bdiju 1
obavljaju velika djela, a ne popravljaju svoje nedostatke i svoje
vladanje, u emu jedino lezi pravo napredovanje, ti varaju sami
sebe 1 davlu su na porugu. Jedan je ¢ovjek imao jeZza i pomocu
njega se obogatio. Stanovao je blizu mora. Kad bi jez opazio ka-

mo vjetar skrece, nakostrijesio bi svoje bodlje i onamo bi okre- -

nuo svoja leda. Tada bi onaj ¢ovjek poSao na more i rekao bro-

darima: »Sto ¢ete mi dati da vam kaZem kamo vjetar skreéef«,
te je (tako) prodavao vjetar i time se obogatio. Tako bi se i ¢ov-
jek zaista obogatio krepostima kad bi ispitao u ¢emu je najslabi-
Ji, kako bi se u tome poboljsao te svoje nastojanje usmjerio na
to da to svlada.

To je eto neumorno ¢inila Sveta Elizabeta. Ona je mudro mo-
trila na prilaze svoje kuce. Stoga se ona nije bojala zime, jer su
njezini ukucani imali dvostruku odje¢u (lzr 31,21). Jer §to god
bi njoj moglo 3koditi, ona je pred tim bila na oprezu; ¢ega joj je
(medutim) nedostajalo, ona je upotrijebila svoju marljivost da
to upotpuni. Stoga ona nije besposlena jela svoj kruh. Ona je i
svoje viSe moci okretala na§emu Bogu. Tri su vise dusevne modi.
Prva je spoznaja; druga je irascibilis, to je uzletna mo¢; treéa je
volja. Kad se dusa preda spoznaji prave istine, jednostavne ‘mo-
¢i u kojoj spoznajemo Boga, onda se dufa zove svjetlo. A i Bog
jest jedno svjetlo, pa kad se u dusu ulijeva boZansko svjetlo, du-
$a se sjedinjuje s Bogom kao svjetlo sa svjetlom. Tada se to zove
svjetlo vjere, a to je bogoslovna krepost. A kamo du3a ne mozZe
doéi sa svojim osjetilima i modima, onamo je nosi ta vjera.

Druga je uzletna mo¢; njezino je djelovanje bas posebno (u
tomu) da teZi prema gore. Kao §to je oku vlastito da vidi likove i
boje i kao §to je uhu vlastito da slusa slatke zvuke 1 glasove, ta-
ko je dusi vlastito da ovom moci neprestano za viim tezi; ako
se medutim osvrce u stranu, ona se odaje oholosti, a to je grijeh.
Ona ne moZe podnijeti da bilo $to bude iznad nje. Ja vjerujem
da ona ne moZe podnijeti ni da Bog bude iznad nje; ako on nije
u njoj i ako njoj nije jednako dobro kao i njemu, ona se ne
mozZe smiriti. Ovom mo¢i dusa zahvacéa Boga koliko je to stvore-
nju (uopée) mogude, a u tom pogledu govori se o ufanju, koje je
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takoder bogoslovna krepost. U njemu dusa ima toliko pouzda-
nja u Boga da se njoj ¢ini da Bog u cijelom svomu bitku nema
nicega §to (i) njoj ne bi bilo moguce primiti. Gospodin Salomon
kaze da je ukradena voda slada od druge vode (Izr 9,17). Sveti
Augustin govori: »Te su kruske, §to sam ih krao, meni bile slade
nego one §to mi ih je majka kupovala, upravo jer su mi bile za-
branjene i (preda mnom) zatvorene.« Tako je i u dusi puno sla-
da ona milost koju izbori osobitom mudroséu i revnoi¢u nego
ona koja je zajedni¢ka svim ljudima.

Treéa mo¢ jest nutarnja volja koja je okrenuta Bogu kao lice
u bozansku volju te iz Boga u sebe crpi ljubav. Tu dusa privlaéi
Boga, a Bog privla¢i dusu, i to se zove boZanska ljubav, a i to je
bogoslovna krepost. Bozansko blazenstvo podiva na trima stva-
rima: i to, na spoznaji kojom on (= Bog) sam sebe bezgrani¢no
spoznaje, drugo, na slobodi u kojoj on ostaje neobuhvacen 1 ne-

prisiljen od cijelog svoga stvaranja, te (konatno) na savrieno)
dostatnosti u kojoj on dostaje samomu sebi 1 svakom stvorenju.
Na tomu pak pociva i savrienost duse: na spoznaji i na poima-
nju da je ona zahvatila Boga i na sjedinjenju i savrienoj ljuba-
vi. Hoéemo 1i znati §to je grijeh? Odvracanje od blaZenstva i od
kreposti, odatle dolazi svaki grijeh. Ove prilaze treba drZati na
oku i svaka blaZzena dusa. Stoga se ona ne boji zime, jer ukuéani
takoder imaju dvostruku odjeéu, kao §to Pismo kaZe o njoj (=
Elizabeti). Ona je bila odjevena u jakost da se odupre svakoj
nesavrienosti 1 bila je ureSena istinom (lzr 31,25.26). Ta je Zena
prema vani pred svijetom bila u bogatstvu i ¢asti, a iznutra je
imala pravo siromastvo. A kad joj je nedostojala izvanjska
utjeha, utjecala se njemu, kojemu se utjecu sva stvorenja, te je
prezirala svijet i sebe samu. Time je ona nadilazila samu sebe 1
prezirala to §to je netko nju prezirao, tako da se nije zbog toga
zabrinjavala i nije se zato odricala svoje savrSenosti. Ona je Ze-
ljela da Cistim srcem smije prati i njegovati bolesne i neciste
ljude.

Da bismo i mi motrili na prilaze svoje kuce i da ne bismo jeli
besposleni svoj kruh, neka nam Bog pomogne. Amen.



31. PROPOVIJED
Ego elegi vos de mundo (Joh. 15,16)

Ove rijeci koje sam rekao na latinskom ¢itamo danas u svetom
evandelju na blagdan sveca koji se zvao Barnaba, a Pismo kaZe
da je on apostol. A na§ Gospodin kaZe: »Ja sam vas odabrao,
izabrao sam vas od ¢itavog svijeta, probrao sam vas od ¢itavog
svijeta 1 svih stvorenih stvari, da rod donesete i da vas rod osta-
ne« (lv 15,16), jer veoma usrecuje kad nesto donese rod pa mu
rod ostane. Rod (medutim) ostaje onomu tko ostane u ljubavi.
Na zavrietku tog evandelja na§ Gospodin govori: »Ljubite se
medusobno kao §to sam ja vas odvijeka ljubio; i kao $to je me-
ne Otac odvijeka ljubio, tako sam ja ljubio vas. VrSite moju za-
povijed, tako ostajete u mojoj ljubavi« (Iv 15,12 + 9-10).

Sve BoZje zapovijedi dolaze iz ljubavi i iz dobrote njegove
naravi; jer kad ne bi dolazile iz ljubavi, ne bi mogle biti BoZja
zapovijed. BoZja zapovijed i jest dobrota njegove naravi, a nje-
gova je narav njegova dobrota u njegovoj zapovijedi. Tko pak
prebiva u dobroti njegove naravi, taj prebiva u BoZjoj ljubavi;
ljubav medutim nema nikakva zasto. Kad bih imao prijatelja i
ljubio ga zato da od njega dobijem dobra i da mi ispunja volju,
to ja ne bih ljubio svoga prijatelja nego samoga sebe. Ja trebam
svoga prijatelja ljubiti radi njegove vlastite dobrote i radi njego-
ve kreposti 1 radi svega onoga $to on u sebi jest: (tek) onda pra-
vo ljubim svoga prijatelja ako ga 1jubim tako kao $to je upravo
reéeno. Sasvim tako stoji s ovjekom koji stoji u BoZjoj ljubavi,
koji ne traZi svoje ni u Bogu ni u sebi niti u bilo kojim stvarima,
a Boga ljubi jedino zbog njegove dobrote i radi dobrote njegove
naravi i radi svega onoga §to on u sebi jest. I to jest prava
ljubav.

Ljubav prema kreposti jest (jedan) cvijet i ukras i majka svih
kreposti i sve savrienosti i svega blaZenstva, jer ona je Bog, po-
sto je Bog plod kreposti; Bog oploduje sve kreposti i jest plod
kreposti, i ovajplod ostaje u ¢ovjeku. Covjeka koji je radio radi
nekog ploda, veoma bi usreéilo kad bi mu plod ostao. A ako bi
bio neki ¢ovjek koji bi imao vinograd ili njivu i prepustio ih
svome slugi da ih ovaj obraduje, pa da njemu rod ostane, te nje-
mu (= slugi) dao jo3 i sve §to bi za to (= obradivanje) bilo pot-
rebno, njemu (= slugi) bi bilo veoma ugodno da mu rod ostane
prepusten bez vlastitih utroSaka. Tako bi veoma usredilo i ¢ovje-
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ka koji prebiva u plodu kreposti, jer u njemu nema nezadovolj-
stva ni smutnje kad je ostavio sebe samoga i sve stvari.

Sad govori na$ Gospodin: »Tko nesto ostavi radi mene i moga
imena, tomu ¢u ja to stostruko uzvratiti a povrh toga Zivot vjeé-
ni« (Mt 19,29). Ako ti to medutim ostavi§ radi toga stostrukog i
radi vjeénog Zivota, (onda) nisi nista ostavio. Ti mora$ sebe sa-
ma ostaviti, i to potpuno ostaviti, tada si uistinu ostavio. Dosao
jednom k meni neki ¢ovjek — ne tako davno - pa rece da je
ostavio velike stvari od zemljista, imetka, radi toga da spasi svo-
ju dusu. Pomislih tada: Ah, kako si ti malo toga i bezna¢ajnog
ostavio! To je sljepilo i ludost, sve dok ti na bilo koji nacin gle-
da$ na ono §to si ostavio. Ako si (medutim) ostavio samoga sebe,
onda si (stvarno) ostavio.

Covjek koji je ostavio samoga sebe tako je &ist da njega svijet
ne moZe podnijeti. Rekao sam jednom ovdje - nedavno: Tko
ljubi pravednost, pravednost se za nj zalaZe, pa ga ta pravednost
zahvati te je on jedno s tom pravedno3éu. Zapisao sam jednom
u svoju knjigu: Pravednik ne s/uZi ni Bogu ni stvorenjima, jer
on je slobodan; i $to je on bliZi pravednosti, to je bliZi slobodi, i
to vide on jest sama pravednost. Sve §to je stvoreno jest neslo-
bodno. Sve dok je (jo3) bilo 3to iznad mene, a $to nije sam Bog,
mene pritidce, koliko god da je maleno ili kakvo god da jest; pa
da je to ¢ak i razum i ljubav: ukoliko je to stvoreno a nije sam
Bog, to mene tlaci, jer to je neslobodno. Nepravednik s/uZi isti-
ni, bilo mu pravo ili krivo, i sluZi cijelom svijetu i svim stvore-
njima, a sluga je grijeha.

Dosla mi je jednom (na pamet) misao - ne tako davno:to da
sam covjek, to 1 drugi ¢ovjek ima zajedni¢ko sa mnom; da gle-
dam islufam i jedem i pijem, to i stoka ¢ini; ali da jesam (ja), to
ne pripada nijednom ¢ovjeku nego jedino meni, nijednom Zov-
jeku ni andelu ni Bogu, osim ukoliko sam ja jednos njim;to je
jedna cistoca i jedno jedinstvo. Sve §to Bog ¢ini, ¢ini on u Jed-
nomu kao sebi jednako. Bog svim stvarima jednako daje, a ipak -
su one u svojim djelima veoma nejednake; ali usprkos tomu
one u svojim djelima teZe za onim §to je jednako njihovu vla-
stitom bitku. Priroda je u¢inila u mom ocu djelo prirode. Nam-
jera je (medutim) prirode bila je da postanem otac kao §to je on
bio otac. On (= moj otac) ¢ini sve svoje djelovanje radi sebi
jednakoga i radi svoje vlastite slike, da bi on bio sam u¢inak; pri
tomu se stalno smjera na muskarca. Samo gdje Priroda bude
skrenuta ili sprijeena tako da u svom djelovanju nema punu
snagu, tu nastaje Zensko bice. Gdje medutim Priroda odustaje
od svoga djela, tu po¢inje Bog djelovati i stvarati; jer da nema
Zena, ne bi bilo ni mu8karaca: Kada se u majcinu tijelu zaéne
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dijete, ono ima oblikovanost i formu i lik; to ¢ini Priroda. Tako
to onda ostaje Cetrdeset dana i Cetrdeset nodi; Cetrdeseti dan
medutim Bog stvara du$u, puno brZe nego u jednom trenu, da
(sad) dusa za tijelo bude forma i Zivot. Sada djelo Prirode, sa
svim $to Priroda moze uéiniti na formi, oblikovanju i liku, izla-
zi van. Djelo Prirode izlazi potpuno van; kako medutim djelo
Prirode izlazi potpuno van, tako njega potpuno zamjenjuje ra-
zumna dusa. (A) sad je to jedno djelo Prirode 7 jedno djelo Bo-
Zjega stvaranja. Ni u ¢emu (medutim) $to je (samo) stvoreno —
kao §to sam ve¢ Cesto kazao - nema istine.

Ima nesto §to je iznad stvorenog bitka duse i ¢ega se ne dotice
nista stvoreno, §to (i) jest nista; toga nema Cak ni andeo koji
(ipak) ima ¢&isti bitak, $to je bistar i §irok; ¢ak ni taj ovo ne doti-
Ce. To je srodno boZanskoj vrsti, to je u sebi samomu jedno, ne-
ma nidta zajednicko s bilo ¢im. O ovo se spoti¢u mnogi popovi.
To je tudina i pustinja i bezimenije je, a da bi imalo neko ime, i
nespoznatije je, a da bi bilo spoznato. Kad bi ti samoga sebe mo-
ga0 samo na trenutak unistiti, da, ja kaZem ¢ak i na manje nego
jedan tren, bilo bi ti vlastito sve §to to u sebi jest. Sve dok se ti
kako god obazires na sebe ili na bilo koju stvar, ti isto tako malo
znas §to je Bog koliko i moja usta znaju §to je boja, i koliko
moje oko zna §to je okus: tako ti malo zna$ i tako ti je malo
poznato §to Bog jest.

Sad se ocituje Platon, veliki pop, kad poéinje i hoée govoriti o
velikim stvarima. On govori o nekoj ¢istoéi koja nije u svijetu;
ona nije ni u svijetu, ni izvan svijeta, jest nesto §to nije ni u
vremenu ni u vjeénosti, §to nema ni vanjstinu ni nutrinu. Iz nje
tjera Bog, vjecni otac, puninu i bezdan cijeloga svoga bozanstva
(da niknu) van. (Sve) ovo on ovdje rada u svom jedinorodenom
Sinu i (¢ini) da mi budemo isti taj Sin. A njegovo rodenje jest
(ujedno) njegovo ostajanje unutra, a njegovo ostajanje unutra
jest njegovo radanje. To ostaje uvijek Jedno $to u sebi samomu
izvire. Ego, rije€ »ja«, nije vlastita nikomu nego jedino Bogu i
njegovu jedinstvu. Vos, ta rije¢ znaci »vi«: da vi budete jedno u
jedinstvu, to znadi: Rije¢ ego i vos, »Ja« i »vi«, to navijesta
jedinstvo.

Da mi budemo upravo to jedinstvo i da to jedinstvo mogne-
mo ostati, neka nam Bog pomogne. Amen.

32. PROPOVIJED

Beati pauperes spiritu, quia ipsorum est regnum coelorum
(Matth. 5,3)

BlaZenstvo otvori usta svoje Mudrosti 1 govorase: »BlaZeni su si-
romasni u duhu, njihovo je kraljevstvo nebesko« (Mt 5,3). Svi
andeli i svi sveci i sve §to se ikada rodilo mora $utjeti kad govori
ova vjeéna Mudrost O¢eva; jer sva mudrost andela i svih stvore-
nja, to je ¢isto nista pred bezdanom Mudro$éu BoZjom. Ova je
Mudrost rekla da su siromasi blaZeni.

Postoje pak dvije vrste siromastva. Jedno je izvanjsko siro-
mastvo, i ono je dobro i jako pohvalno u ¢ovjeka koji ga pri-
hvaca s voljom iz ljubavi prema nasemu Gospodinu Isusu Kri-
stu, jer ga je on sam na zemlji imao. O ovom siromastvu dalje
necu govoriti. Ima medutim jo§ jedno siromastvo, nutarnje siro-
mastvo, koje se ima razumjeti pod onom rije¢i naega Gospodi-
na kad kazZe: »BlaZeni su siroma$ni u duhu.«

Sad ja vas molim da budete isto tako (siromas$ni) da razumije-
te ovaj govor; jer ja vam kaZem, a svjedok mi je vje¢na istina:
ako ne sli¢ite ovoj istini o kojoj sad hoéemo govoriti, onda me
ne mozete razumjeti.

Pitalo me nekoliko ljudi, §to je to siromastvo u sebi i §to je
siromah. Ho¢emo na to odgovoriti.

Biskup Albreht kaze da je siromasan onaj ¢ovjek kojega ne
zadovoljavaju ni sve stvari koje je Bog ikada stvorio — 1 to je
dobro kazano. Mi to medutim kazemo jo$ bolje i uzimamo siro-
mastvo u jednom (jo§) viSem poimanju: Siromasan je onaj ¢ov-
jek koji nidta nece i nista ne zna i nista nema. Hoéu govoriti o
ove tri tocke, i molim vas, radi ljubavi BoZje, da razumijete ovu
istinu, ako mozete. Ako je medutim ne razumijete, nemojte se
zbog toga zabrinjavati, jer hocu govoriti o takvoj istini kakvu ¢e
razumjeti samo malobrojni dobri ljudi.

Prvo, kaZzemo da je siromaSan onaj ¢ovjek koji nista nece.
Ovaj smisao mnogi ljudi ne razumiju ispravno: to su oni ljudi
koji se u vr§enju pokore i izvanjskom vjeZzbanju drZe svoga pre-
osobnog Ja, §to ovi ljudi medutim smatraju velikim. Bog neka
se smiluje, §to takvi 1judi spoznaju malo o boZanskoj istini! Ovi
se ljudi zovu svetima na osnovi vanjskog izgleda, ali su iznutra
magarci, jer oni ne shvaéaju pravi smisao boZanske istine. Ovi
ljudi doduse (takoder) kaZu da je siroma$an onaj ¢ovjek koji
nista neée. Oni to medutim tumace ovako: da ¢ovjek mora Ziv-
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jeti tako da (on) nikad ni u ¢emu ne ispuni svoju (vlastitu) vo-
1ju, (Stovise) da treba nastojati oko toga da ispunja predragu Bo-
Zju volju. Tu su ti ljudi u pravu, jer je njihovo mnijenje dobro;
za to ih ho¢emo pohvaliti. Neka im Bog daruje nebo u svome
milosrdu. Ja medutim kaZem, svjedok mi je boZanska istina, da
ti ljudi nisu (stvarno) siromasni ljudi niti sli¢ni siromagnim lju-
dima. Oni se smatraju velikima (samo) u o€ima onih ljudi koji
ni§ta bolje ne znaju. Ja pak kaZem da su oni magarci koji ne
razumiju ni§ta od boZanske istine. Neka se oni zbog svoje dobre
namjere domognu neba; ali o onom siromastvu o kojem ja ho-
¢u sada govoriti, oni ne znaju nista.

Kad bi me netko sad upitao §to li je medutim to: siromah koji
ni§ta nede, ja na to odgovaram pa kaZem ovako: Sve dok ¢ovjek
pri sebi jo§ ima to da je njegova volja da hoce ispuniti predragu
BoZju volju, takav ovjek nema siromastva o kojemu mi hoce-
mo govoriti; jer taj ¢ovjek ima (jo§) jednu volju kojom hode
udovoljiti BoZjoj volji, a to nije pravo siromastvo. Jer ako ov-
jek hoce istinski imati siromastvo, on mora biti isto tako slobo-
dan od svoje stvorene volje kao §to je to bio dok ga (jo$) nije
bilo. Jer ja vam kaZem, a svjedok mi je vjeéna istina: Sve dok vi
imate (tu) volju da ispunjate BoZju volju i imate Zelju za vjeé-
noséu i za Bogom, sve dotle niste uistinu siromasni. Jer samo je
onaj ¢ovjek siromasan koji nista nece i nista ne Zeli.

Kad sam ja (jo8) stajao u svomu prvom uzroku, ja tada nisam
imao Boga i ja sam bio uzrokom samoga sebe. Nisam htio nista,
nisam Zelio nista, jer bio sam nevezan bitak i spoznavatelj sa-
moga sebe u uZivanju istine. Tada sam htio sebe sama i nisam
htio niSta drugo: $to sam htio to sam bio, a §to sam bio to sam
htio, i tu sam stajao slobodan za Boga i slobodan od svih stvari.
Kad sam medutim izasao iz slobodne voljne odluke i primio
svoj stvoreni bitak, onda sam imao Boga; jer prije nego §to je
bilo stvorenja, Bog (jo$) nije bio »Bog«: nego je on bio ono $to
je bio. Kad su nastala stvorenja i kad su primila svoj stvoreni
bitak, tada Bog nije bio Bog u sebi, nego je on bio Bog u
stvorenjima.

Mi sad kazemo da Bog, ukoliko je (samo) »Bog«, nije najvisi
cilj stvorenju. Jer tkao visoki rang bitka ima (i) najmanje stvo-
renje u Bogu. I kad bi bilo da neka muha ima razum, te bi mo-

" gla putem tog razuma pretraZiti vjecni bezdan boZanskog bitka
iz kojeg je ona dosla, mi bismo kazali da Bog sa svim tim $to on
kao »Bog« jest, ne bi mogao pruziti ispunjenje ni dostatnost ni
toj muhi. Stoga mi molimo Boga da budemo nevezani na »Bo-
ga« i da istinu shvatimo i vje€¢no uzivamo ondje gdje su najvisi
andeli i ta muha i dusa jednaki, ondje gdje sam ja stajao i htio

212

§to sam bio i bio §to sam htio. Ovako dakle mi kaZzemo: Ako
¢ovjek hoce biti siromasan voljom, on mora htjeti i zeljetl tako
malo kako je htio i Zelio kad ga (jo) nije bilo. I na taj je nacin
siroma$an onaj Covjek koji nista nece.

Drugo, siroma$an je onaj ¢ovjek koji niSta ne zna. Mi smo u
nekoj prilici kazali da bi ¢ovjek trebao tako Zivjeti da ne Zivi ni
sebi, ni istini, ni Bogu. Sad to medutim kaZemo drugacije, te ho-
¢emo sljedeée kazati: Covjek koji hoée imati to siromastvo, mo-
ra Zivjeti tako da ne zna ¢ak ni to da on ne Zivi ni samom sebi,
ni istini, ni Bogu. Nego mora biti slobodan od svega znanja da
on ne zna niti spoznaje niti osjeca da Bog u njemu Zivi — jo$
vie: mora biti slobodan od svakog spoznavanja §to u njemu Zi-
vi. Jer kad je ¢ovjek (jo) stajao u vje¢nom bi¢u BoZjem, u nje-
mu nije Zivjelo drugo; ono §to je tu Zivjelo, bio je on sam. Pa
tako mi kazemo da Sovjek treba biti tako slobodan od svoga vla-
stitog znanja kako je bio kad njega (jos) nije bilo, pa neka Boga
pusti da ¢&ini §to on hoce, a ¢ovjek neka stoji slobodan.

Sve §to je ikada dolazilo od Boga postavljeno je na ¢isto dje-
lovanje. Covjeku odredeno djelovanje jest medutim: ljubiti i
spoznavati. Sad je sporno pitanje, u emu se prvenstveno sastoji
blazenstvo. Nekolicina je ucitelja rekla da ono leZi u ljubavi,
drugi kaZu da ono lezi u spoznaji i ljubavi, a ti (ve¢) bolje poga-
daju. Mi medutim kazemo da ono ne leZi ni u spoznaji ni u lju-
bavi; nego u dusi ima nesto iz ¢ega proistje¢u spoznaja i ljubav;
to samo ne spoznaje i ne 1jubi kao §to to ¢ine te duSevne moci.
Tko ovo (nesto) upozna, taj spozna u ¢emu lezi blaZenstvo. To
nema ni prlje ni poslije i ne ¢eka ni na §to §to ima pr1d001 jer to
ne moze ni dobi(va)ti ni gubiti. Zato je to liSeno i znanja o tomu
da u njemu Bog djeluje; to je, Stovise, ono isto §to samo sebe
uziva na nadin kako to Bog ¢ini.

Covjek dakle, kazem ja, treba stajati tako bez duga i slobodan
da ne zna niti spoznaje da Bog u njemu djeluje, pa tako ¢ovjek
mozZe posjedovati siromastvo.

Utitelji kaZu da je Bog bitak i razumni bitak i da spoznaje
sve stvari. Ja medutim kaZem: Bog nije ni bitak ni razumni bi-
tak niti on spoznaje ovo ili ono. Stoga je Bog slobodan od svih
stvari ~ i (upravo) stoga on jest sve. Tko pak hoce biti siroma-
§an u duhu, taj mora biti siroma$an u svemu vlastitom znanju,
tako da ne zna ni za $to, ni 0 Bogu ni o stvorenju ni o sebi samo-
mu. Stoga je nuzno da ¢ovjek Zeli da o BoZjim djelima nista ne
zna niti spoznaje.

Trece, siromasan je onaj ¢ovjek koji nista nema. Mnogi su
ljudi kazali da je savrienost to da se ne posjeduje (vise) nista od
materijalnih zemaljskih stvari, i to je doduse istina u ovom smi-
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slu: ako to netko odlu¢no tako drzi. To medutim nije onaj smi-
sao na koji ja mislim.

Ja sam malo prije kazao da je siromasan onaj¢ovjek kojemu
nije htijenje (¢ak) ni BoZju volju ispunjati, nego Zivi tako da je
tako slobodan od svoje vlastite volje / od BoZje volje kao §to je
bio kad ga (jo$) nije bilo. O ovom siromastvu kazemo da je naj-
vise siromastvo. — Drugo, rekli smo da je siromasan onaj ¢ov-
jek koji (€ak) ni o BoZjem djelovanju u sebi nista ne zna. Kad
netko opstoji tako slobodan od znanja i spoznavanja, to je onda
najcistije siromastvo. — Treée siromastvo medutim, (o kojemu
sad hocu govoriti, jest to da Covjek nista nema.

Sad ovdje osobito pazite! Ja sam to (ve¢) Cesto kazao, i veliki
to uditelji takoder kaZu: ¢ovjek treba biti tako slobodan od svih
stvari i svih djela, nutarnjih kao i vanjskih, da bi mogao biti
vlastito Bozje staniste, u kojem Bog mozZe djelovati. Ako je tako
da je ovjek slobodan od svih stvari, od svih stvorenja i samoga
sebe 7 od Boga, a jo§ je s njim tako da Bog u njemu nalazi mje-
sto za djelovanje, onda kaZzemo: Sve dok to jo§ postoji u ¢ovje-
ku, taj ¢ovjek (jos) nije siromasan najistinskijim siromastvom.
Jer Bog za svoje djelovanje ne teZi za tim da ¢ovjek ima u sebi
neko mjesto u kojem Bog moZe djelovati: nego je (samo) to si-
romastvo u duhu, ako je ¢ovjek tako slobodan od Boga i svih
njegovih djela da Bog, ukoliko hoée djelovati u (toj) dusi, svaki
put bude sam mjesto u kojem hode djelovati ~ a to bi on (zaci-
jelo) rado &inio. Jer ako bi Bog nasao €ovjeka rako siromasnim,
onda Bog djeluje svoje vlastito djelo, a ¢ovjek Boga u sebi tako
podnosi te je Bog svoje viastito mjesto svojih djela; Covjek
(medutim) jest Cisti bogopodnosilac u njegovim (= BoZjim)
djelima pred ¢injenicom da je Bog netko tko djeluje u sebi sa-
mom. Ba§ ovdje u ovom siromastvu ¢ovjek (opet) postiZe vjecni
bitak koji je on bio i sad jest i vjeéno e ostati.

Ima jedna rije¢ Svetog Pavla u kojoj on kaZe: »Sve §to jesam,
jesam po milosti BoZjoj« (1 Kor 15,10). Sad se medutim ¢in/ da
(se) ovaj (moj) govor (drZi) iznad milosti i iznad bitka i iznad
spoznaje 1 volje i svake Zelje -~ pa kako (tu) moZe biti istinita
rije¢ Svetog Pavla? Na to bi se imalo odgovoriti ovo: da su istini-
te rijeci Svetog Pavla. Da je u njemu bila milost, to je bilo nu-
Zno, jer u njemu je milost ucinila da je »sluéajnost« bila dovr-
$ena do bivstvenosti. Kad je milost zavrsila 1 izvrsila svoje dje-
lo, tada je Pavao ostao §to je bio.

Mi dakle tako kazemo da ¢ovjek mora tu stajati tako siroma-
§an da on ne bude niti ima mjesto u kojem Bog moze djelovati.
Gdje ¢ovjek (i1 sebi jo§) zadrZi mjesto, tu on jo$ zadrZava razli-
¢itost. Stoga ja molim Boga da me (od) Boga oslobodi; jer moj
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bivstveni bitak jest iznad Boga, ukoliko Boga shvatimo kao po-
Cetak stvorenja. U onomu naime BoZjem bitku gdje je Bog
iznad svakog bitka i iznad svake razli€itosti, ja sim tamo bijah,
ja sidm tu sebe htjedoh i sama sebe (htijuéi) spoznavah, da stvo-
rim ovog ¢ovjeka (= mene). | stoga sam ja uzrok samoga sebe u
pogledu moga bitka koji je vjecan, ali ne u pogledu mojega na-
stajanja, koje je vremenito. | stoga sam ja neroden te po nacinu
moje nerodenosti ne mogu nikada umrijeti. Po naéinu moje ne-
rodenosti ja sam bio vje¢an i sada jesam i vje¢no ¢u ostati. Sto
sam po svojoj rodenosti, to ¢e umrijeti i nestati, jer to je smrt-
no; stoga to s vremenom mora propasti. U momu (vje¢nom) ra-
danju radaju se sve stvari, i ja sam bio uzrok samog sebe i svih
stvari; pa da sam htio, niti bi bilo mene niti svih stvari; a da
nema mene, ni »Boga« ne bi bilo; da »Bog« jest, ja sam uzrok
toga; da nema mene, (to) ni Bog ne bi bio »Bog«. Nije nuZno
ovo znatli.

Jedan veliki uéitelj kaZe da je njegov proboj plemenitiji nego
njegovo (pro)istjecanje, i to je istina. Kad sam ja iz Boga istje-
cao, tad su sve stvari govorile: Bog jest. Ovo mene medutim ne
moze uiniti blaZenim, jer ovim sebe spoznajem kao stvorenje.
U proboju medutim, gdje stojim slobodan od svoje vlastite vo-
lje 1 BoZje volje i svih njegovih djela i samog Boga, tu sam ja
nad svim stvorenjima, te nisam ni » Bog« ni stvorenje, nego sam
ono §to bijah i $to éu ostati sada i zauvijek. Tu ja dobivam jedan
uzlet koji me treba odnijeti nad sve andele. U ovom uzletu ja
primam toliko bogatstvo da mi ne mozZe biti dostatan Bog sa
svim onim 3to on kao »Bog« jest i sa svim svojim boZanskim
djelima; jer meni u ovom proboju pada u dio da smo ja i Bog
jedno. Tu sam ja ono $to bijah, a tu ja niti se smanjujem niti
rastem, jer ja sam tu nepokretni uzrok koji pokrece sve stvari.
Upravo ovdje Bog (vise) ne nalazi u €ovjeku mjesto, jer Covjek
ovim siromastvom izvojuje ono §to je vje¢no bio i §to ¢e zauvi-
jek ostati. Tek ovdje Bog je jedno s duhom, i to je najistinskije
siromastvo koje Covjek moZe naci.

Tko ovaj govor ne razumije, neka time ne muci brigom svoje
srce. Jer sve dok nije izjednacen s ovom istinom, dotle on ovaj
govor nede razumjeti. Jer to je nezastrta istina koja je dosla ne-
posredno iz BoZjeg srca.

Da bismo mogli Zivjeti tako da nam to bude vje¢no iskustvo,
neka nam Bog pomogne. Amen.



33. PROPOVIJED

Dilectus deo et hominibus etc. (Eccli. 45,1)

Ova izreka je napisana u Knjizi Mudrosti, a mudrac govori:
»Mio Bogu i ljudima, s blagoslovom ga se sjecaju. Bog ga je u
slavi izjednacio sa svetima« (Sir 45, 1-2).

Ove rije¢i mogu se u pravom smislu izre¢i o onom svecu &iji
blagdan danas svetkujemo, jer je njegovo ime Benedikt, »blago-
slovljeni«, te njemu veoma pristaje ta rije¢ §to se o njemu ¢ita
dalje na (navedenom) mjestu: cuius memoria in benedictione
est, to znaci: »¢iji je spomen blagoslovljen« - te (nadalje) zato
§to mu je - kao §to se takoder o njemu ¢ita — u dio palo uzdig-
nuce u slavu u kojoj je pred sobom vidio cijeli svijet potpuno
saZet kao u kugli, te nasa izreka iz Svetog Pisma glasi: »Bog ga
je u slavi izjednadio sa svetima.«

Sad Cujte nesto o »slavi«. Sveti Grgur kaZe da su dusi koja
stoji u ovoj slavi sve stvari malene i tijesne. (Ve¢) naravno svje-
tlo razuma, koje je Bog ulio u dusu, jest tako plemenito i jako
da mu je tijesno i maleno sve §to je Bog ikada stvorio od tjele-
snih stvari. (Ta) i ovo je svjetlo plemenitije od svih tjelesnih
stvari koje je Bog ikada stvorio; jer najsitnije i najnevrednije
§to postoji od tjelesnih stvari postaje — ako je (samo) bilo oba-
sjano ili osvijetljeno ovim svjetlom koje jest razum - plemeni-
tijim od svega §to je tjelesno. To postaje bistrijim i svjetlijim od
sunca, jer ono (= ovo svjetlo) od stvari odvaja tjelesnost i vre-
menitost. Ovo je svjetlo takoder tako prostrano da nadrasta pro-
stranost; ono je prostranije od prostranosti. Ono nadilazi mu-
drost i dobrotu kao $to (i) Bog nadilazi mudrost i dobrotu; jer
Bog nije ni mudrost ni dobrota, nego od Boga dolazi mudrost i
dobrota. Razum ne nastaje iz mudrosti, niti razum proizlazi iz
istine, niti se od nje rada kao volja od dobrote. Volja naime ho-
ée (samo) usljed dobrote i od nje se rada, ali polazi od razuma;
razum naprotiv ne polazi od istine. Svjetlo medutim koje pro-
istjeCe iz razuma jest razumijevanje, i ono je ba§ istjecanje i
izljev ili struja spram onoga §to razum jest u samomu sebi, u
svojoj biti. A ovaj izljev je od toga tako daleko kao nebo od
zemlje. Ja (to) Cesto izjavljujem a jo§ Ce§c¢e mislim: ¢udo je §to
je Bog ulio u dusu razum.

Postoji pak jedno daljnje svjetlo, a to je svjetlo milosti;
spram toga je naravno svjetlo tako maleno kao (ono) §to vrh
igle mozZe zahvatiti od zemlje spram cijeloj zemlji, ili kao ono

216

§to bi vrh igle mogao zahvatiti od neba koje je (ipak) nevjero-
jatno veée od cijele zemlje. To §to je Bog s milos¢u u dusi, to u
sebi nosi vise svjetla nego §to ga mozZe prikupiti razum; da, sve
svjetlo §to ga razum mozZe prikupiti prema ovom je svjetlu kao
jedna jedina kap spram mora i jo§ tisucu puta manja. Tako je i
s dusom koja stoji u milosti BoZjoj: njoj su malene 1 tijesne sve
stvari i sve §to razum mozZe ufiniti i pojmiti.

Pitali su me jednom, otkuda to da je dobrim ljudima tako do-
bro s Bogom, pa oni Bogu sluZe? Tada sam ja odgovorioo i re-
kao: (Da) to dolazi odatle §to su oni kuali Boga, pa bi bilo ¢udo
da bi dusi, koja je i (samo) jednom Boga kusala i okusila, ikada
vise nedto drugo moglo goditi. Jedan svetac kaZe da dusi koja je
kusala Boga sve $§to nije Bog postane neukusno i mrsko.

Sad mi iz rije¢i Svetog Pisma razabiremo jo§ jedan drugi smi-
sao (i to iz toga) §to mudrac kaZe: »Mio Bogu i ljudima, a pri-
tom presucuje rije¢ »jest«, tako da on ne kazZe: »on je mio Bogu
i ljudimac, a potiskuje je (tu rije¢ »jest«) radi promjenljivosti i
pokretnosti i vremenitosti, iznad kojih je bitak tako visoko
uzviSen. Bitak u kojem Bog govori ovu rije¢ u sebi ukljucuje
sve stvari, a ipak je tako visoko iznad njih uzviSen da njega jo§
nikad nije dotaklo ni$ta od svega ono §to je ikada stvoreno. Svi
koji zamisljaju da o njemu nesto znaju, 0 njemu ne znaju ama
bas nista! Sveti Dionizije kazZe: Sve §to mi spoznajemo, §to mo-
Zemo razdijeliti ili ¢emu moZemo priloZiti razliitost, to nije
Bog, jer u Bogu nije ni ovo ni ono §to moZemo apstrahirati ili
shvatiti razlikovanjem: u njemu nije ni§ta nego (samo) Jedno,
(a) to je on sam. A medu uciteljima ima puno govora o tomu
kako se moZe zbiti da ovaj nepomiéni i ovaj nedodirljivi, odvo-
jeni bitak, §to gleda prema dusi, moZe dusi pasti u dio, pa njih
veoma muci briga kako duSa mozZe postati sposobna da ga primi.
Ja medutim kaZem da u njegovo (= BoZje) boZanstvo spada to
da se mora priopciti svemu onomu §to je sposobno da ga primi;
a kad se on ne bi priopéavao, on ne bi bio Bog.

Dusa koja hoce ljubiti Boga i kojoj se on ima priopéiti mora
biti tako potpuno ogoljena od vremenitosti i od svega okusa
stvorenja da Bog u njoj osjeca svoj vlastiti okus. Pismo kaZe:
»U pola no¢i, dok su sve stvari bile u tifini, side tvoja Rije¢, Go-
spodine, sa kraljevskog prijestolja« (Mudr 18,14.15). To znadi:
U nodi, kad nijedno stvorenje (vise) ne svijetli niti viri u dusu, i
u tisini kad nista viSe u dusi ne govori, u razum se govori: Rijec
Ta rije¢ pripada razumu i zove se verbum, kako jest i stoji u
razumu.

Ja se Cesto, kad trebam govoriti o Bogu, prestrasim kako mora
biti potpuno osamljena dusa koja hocée doci do onoga sjedinje-
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nja. To medutim (ipak) ne smije nikomu izgledati nemogucim.
Nije to nemoguée onoj dusi koja posjeduje BoZju milost. Nikad
nijednom &ovjeku nije nista bilo lakse nego $to je dusi Sto po-
sjeduje Bozju milost (lako) ostaviti sve stvari. Ja kazem jos$ vie:
Nije nikad nijednom ¢ovjeku bilo nesto slade uraditi nego $to
je dusi §to posjeduje Bozju milost (slatko) ostaviti sve stvari.
Njoj nijedno stvorenje ne moZe naskoditi. Sveti Pavao govori:
»Siguran sam da me nijedno stvorenje ne moze rastaviti od Bo-
ga, ni sreca ni nesreca, ni Zivot ni smrt« (Rim 8,38).

Sad pazite! Nigdje Bog nije tako istinski Bog kao u dusi. U
svim je stvorenjima ponesto od Boga, (tek) u dusi je medutim
Bog bozanstven, jer ona je njegovo poclivaliSte. Stoga govorase
jedan ucitelj: Bog ne ljubi niSta nego sama sebe; on svu svoju
ljubav trosi u sebi. — Bio bi zacijelo ludak onaj koji bi jednim
potezom mogao uhvatiti sto maraka, a uhvati samo jedan pfe-
nig. — Njegova ljubav (prema sebi) jest (medutim) u nama
cvjetanje Duha Svetoga. Da to drugacije izrazimo: Bog u nama
ne ljubi nista nego onu dobrotu koju on u nama ostvaruje. Je-
dan svetac kazZe: Bog ne kruni nista drugo nego svoje vlastito
djelo koje on u nama ¢ini. Nitko se (medutim) ne treba prepla-
§iti $to ja kaZzem da Bog ne ljubi niSta nego sebe: to je nama
najbolje, jer on u tomu ima pred ofima nase najvece blaZen-
stvo. On hode time nas primamiti u se, da bismo se procistili, da
nas on preseli u sebe, kako bi nas mogao ljubiti u sebi i sebe u
nama sa sobom. A njemu je nasa ljubav tako potrebna da on
nas mami u sebe svim onim ¢ime nas moze dovesti u se, bili to
ugodnost ili nevolja. Sacuvaj BoZe, da bi on ikad ne§to nama na-
nio ¢ime nas u sebe ne mami! Ja neéu Bogu nikada (posebno)
zahvaljivati za to $to me on ljubi, jer on to ne moZe napustiti,
htio ne htio; njegova ga narav na to sili. Ja mu hocu zahvaljivati
za to §to me on u svojoj dobroti ne moZe prestati ljubiti. Da bu-
demo sebi oduzeti i u Boga preseljeni, to nije tesko, jer to nama
mora sam Bog ostvariti; to je ipak boZansko djelo. Covjek neka
samo slijedi i ne opire se; neka on (to) podnese, a neka Boga
pusti da djeluje.

Da bismo tako slijedili Boga da nas on moZe u se preseliti,
kako bismo mogli biti s njim sjedinjeni, da on nas mogne ljubi-
ti sa samim sobom, neka nam Bog pomogne. Amen.

34. PROPOVIIED

Sve su sliéne stvari u medusobnoj ljubavi i uzajamno se sjedi-
njuju, a sve razlicite stvari medusobno se izbjegavaju 1 mrze.

Jedan pak ucitelj kaZe da nista nije tako razli¢ito kao nebo i
zemlja. Zemlja je u svojoj naravi osjetila da je ona nebu daleka
i razli¢ita. Stoga je ona od neba pobjegla do najniZzeg mjesta, i
stoga je zemlja nepomicna, da se ne priblizi nebu. Nebo je
medutim u svojoj naravi opazilo da je zemlja od njega pobjegla
i naselila najniZze mjesto. Stoga se nebo sasvim na zemlju izlije-
va oplodujudéi je, te stoga ucitelji smatraju da Siroko, prostrano
nebo ne zadrZava ni $irinu vrha igle, nego da se bez pridrzaja
oplodujuéi na svijet donosi. Stoga se zemlja medu svim vreme-
nitim stvarima zove najplodnijim stvorenjem.

Isto tako kaZzem ja o ¢ovjeku koji je sebe ponistio u sebi, u
Bogu i u svim stvorenjima: Taj se ¢ovjek naselio na najniZzem
mjestu, te se u ovog ¢ovjeka Bog mora sasvim izliti ili — on nije
Bog. Svjedok mi je vje€na i stalna istina, kad kazem da se u sva-
kog ¢ovjeka koji je sebe do dna napustio, Bog prema cijeloj svo-
joj moéi mora potpuno izliti, tako cjelovito da on ne zadrzi ni-
§ta u svom Zivotu, u svom bitku, u svojoj naravi niti u cijelom
svomu boZanstvu: sve to mora on oplodujudi izliti u toga Sovje-
ka, koji se Bogu prepustio i naselio na najniZemu mjestu.

Kad sam danas ovamo i$ao, razmi$ljao sam o tomu kako bih
vam mogao propovijedati toliko razumljivo da me dobro shvati-
te, pa sam smislio jednu prispodobu. Ako biste nju mogli pravo
razumjeti, razumjeli biste istinski smisao i osnovu cijele moje
Zelje, o éemu sam oduvijek propovijedao. A u toj se prispodobi
radilo o mojemu oku i drvetu: Ako se moje oko otvori, ono je
oko; ako je zatvoreno, ono je isto to oko. Tim gledanjem opet
drvetu se niti §to dodaje niti §to oduzima. Razumijete me sad
bas (sasvim) to¢no! Ako se medutim dogodi da je moje oko jed-
no i u sebi jednostavno te se otvori u gledanju bas na to drvo,
svako od njih ostaje Sto jest, pa ipak u ¢inu gledanja postaju
tako jedno da se istinito moZe kazati: oko-drvo, 1 to drvo jest
moje oko. Pa kad bi sad jo$ to drvo bilo nematerijalno i ¢isto
duhovno kao gledanje moga oka, moglo bi se stvarno reci da se
u ¢inu moga gledanja to drvo i moje oko nalaze u jednom bitku.
Ako je to (veé) kod tjelesnih stvari tako, koliko to vise vrijedi u
duhovnim stvarima!

Morate (k tome) znati da moje oko ima puno vise zajednic¢ko-
ga s okom jedne ovce, koja je onkraj mora i koju nikad nisam
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vidio, nego s mojim usima, s kojima ono ipak stoji u zajednici
bi¢a. A to dolazi odatle §to oko ovce vrsi istu djelatnost kao i
moje oko, te im zato pripisujem oboma vise zajednistva
(upravo) u djelovanju nego mojim o¢ima i u$ima, jer su one u
svom djelovanju odvojene.

Ja sam nekiput govorio o jednom svjetlu §to je u dusi, koje je
nestvoreno i nestvorivo. Ja se tog svjetla obi¢avam uvijek izno-
va u svojim propovijedima dotaknuti. A to svjetlo prima Boga
neposredno, nepokriveno ogoljenog, kakav on u sebi jest, a to je
primanje u ¢inu uradanja. Tu ja (opet) mogu po istini kazati da
ovo svjetlo ima vise jedinstva s Bogom nego §to ima jedinstva s
bilo kojom (dusevnom) moéi, s kojom ipak stoji u jedinstvu bi-
¢a. Jer vi morate znati da ovo svjetlo u bitku moje duse nije ple-
menitije od najniZe ili najgrublje osjetne modi, poput sluha ili
vida ili neke druge moci koju moZe spopasti glad ili Zed, studen
ili vrucina; a to se zasniva na tomu da je to biée jedinstveno.
Prema tomu, ukoliko duSevne mod¢i uzimamo u bitku, sve su
one jedno i jednako plemenite; ako ih medutim uzmemo u nji-
hovu djelovanju, jedna je puno plemenitija od druge.

Stoga ja kazem: Ako se ovjek okrene od sebe i od svih stvo-
renih stvari — koliko to uéinis, toliko se sjedinjuje$ i ispunjas
blaZenstvom u onoj iskrici duse koju ni vrijeme ni prostor ni-
kad ne dotaknuse. Ova iskra protivi se svim stvorenjima i nece
nista nego Boga, nezastrtog kakav on jest u sebi samom. Njoj
nije dosta ni Otac ni Sin ni Duh Sveti niti tri osobe (zajedno),
ukoliko svaka opstaje u svojoj vlastitosti. KaZzem, zaista, da
ovom svjetlu nije dosta ni jedinstvenost plodonosnog krila bo-
Zanske naravi. Da, ja hodéu re¢i jo§ vie, $to zvuéi jo§ zaCudnije:
svjedok mi je vje€na i stalna istina, kad kaZem da ovom svjetlu
nije dosta (ni) jednostavnog, zaustavljenog boZanskog bitka, §to
niti daje niti uzima: (nego) ono hoce znati odakle taj bitak dola-
zi, ono hoce u jednostavni temelj, u tihu pustinju, u koju nikad
nije zavirila razli¢itost, ni Otac ni Sin ni Duh Sveti. U toj naj-
dubljoj intimnosti, gdje nitko nije doma, ondje se (tek) ovo
svjetlo zadovoljava i u njoj je ono intimnije nego u samomu
sebi. Jer ovaj temelj jest jednostavna ti§ina, koja je u samoj se-
bi nepokretna; ali ova nepokretnost pokrece sve stvari i daje sve
one »Zivote« koji, razumom obdareni, u sebi Zive.

Da (i) mi u ovom smislu razumom obdareni Zivimo, neka
nam Bog pomogne. Amen.

35. PROPOVIJED

Videte, qualem caritatem dedit nobis pater, ut filii dei nominemur et
simus (1 Joh. 3,1)

Moramo znati da spoznati Boga i biti od Boga spoznati, Boga vi-
djeti i biti videni od Boga jest stvarno jedno. Spoznaju¢i ivideci
Boga, mi spoznajemo i vidimo da on ¢ini, te mi vidimo i spozna-
jemo. A isto tako kao §to zrak, obasjan svjetlom, i sam svijetli,
jer on svijetli (upravo) time §to je osvijetljen, tako i mi spozna-
jemo time $to smo spoznati i §to on (= Bog) ¢&ini da njega spo-
znajemo. Stoga je Krist govorio: »Opet ¢ete me vidjeti«, to zna-
&i: time $to ja ¢inim da vi vidite, vi mene spoznajete, a potom
slijedi: »i radovat Ce se vase srce«, to znaci: u gledanju i spozna-
vanju mene, »i va$u radost nitko vam nece uzeti« (Iv 16,22).

Sveti Ivan govori: »Vidite, kakvu nam je ljubav Bog darovao,
da se djecom BoZjom zovemo i jesmo« (1 Iv 3,1). On ne kaze
samo: »Zovemo Se«, nego i: »jesmo«. Isto tako ja kazem: Kako
god Covjek ne moze biti mudar ne znajuéi, tako ne moze ni biti
sin bez sinovstva Sina BoZjega i nemajudi isto to sinovstvo Sina
BoZjega $to ga on sam posjeduje, upravo tako kao §to se ne mo-
Ze biti mudar bez znanja. Stoga: Ako hode§ biti sin BoZji, ne
moZe§ to biti osim ako ima§ isti onaj BoZji bitak koji ima Sin
BoZji. To nam je medutim sad sakriveno, te zatim stoji pisano:
»Predragi, mi smo sinovi BoZji« (1 Iv 3,2). A §to mi znamo?
Ovo §to on dodaje: »i bit ¢emo njemu jednaki« (1 Iv 3,2), to
znadi isto §to on jest: isti bitak i osjecaje i razumijevanje i sa-
svim isto §to on onda jest kad »mi njega vidimo kako jest Bog«
(1 Iv 3,2). Stoga ja kaZzem: Bog ne bi mogao u¢initi da ja budem
sinom BoZjim, a da ja ne bih imao bitak Sina BoZjega, isto kao
§to Bog ne bi mogao uginiti da ja budem mudar, a da ne bih
imao mudrosti. Kako smo mi (medutim) djeca BoZja? Mi to jos$
ne znamo: »nije nam jo§ ocitovano« (1 Iv 3,2); mi o tomu zna-
mo samo toliko koliko on kaZe: »bit éemo poput njega«. Ima
izvjesnih stvari koje nam ovo u nasim dusama skrivaju i te nam
zastiru ovu spoznaju.

Dusa ima u sebi nesto, jednu iskru spoznaje sposobnosti, §to
se nikada ne gasi, pa se u ovu iskru kao u vrh duse polaZze »sli-
ka« duse. Postoji pak u nadim du$ama jedna spoznaja usmjere-
na na izvanjske stvari, naime, osjetna i razumska spoznaja, ko-
ja je spoznavanje u predodzbama i pojmovima, i koja nam skri-
va onu (spoznaju).
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Kako smo mi (to, medutim) »sinovi BoZji«? Time $to imamo
s njim jedan bitak. A da spoznamo ne$to o tome da smo mi Sin
BoZji, moramo znati razlikovati izvanjsko i nutarnje spoznava-
nje. Nutarnje spoznavanje jest ono $to se kao razumno zasniva
u bitku nase duse. Medutim, nije to bitak duSe nego u njemu
ima korijen 1 jest nesto od Zivota duse. Kad mi kaZzemo da je
ovo spoznavanje nesto od Zivota duse, to znadi razumski Zivot, a
u tom Zivotu rada se ¢ovjek kao Sin BoZji i na vje¢ni Zivot. A
ovo spoznavanje jest bez vremena, bez prostora i bez ovdje i sa-
da. U ovom Zivotu sve su stvari jedno i sve stvari jedne s drugi-
ma, sve u svemu te sve sa svime sjedinjeno.

Dajem jednu usporedbu: U tijelu su svi dijelovi tijela tako
sjedinjeni da oko pripada i nozi, a i noga oku. Kad bi noga mo-
gla govoriti, ona bi kazala da je oko koje je u glavi vise njezino
nego da je u nozi, a isto bi opet kazalo oko. A ja mislim isto
tako da sva milost koja je u Mariji viSe i istinskije pripada an-
delu i vise jest u njemu - ta, §to je u Mariji — nego da je onau
njemu ili u svecima. Jer sve §to Marija ima, to ima svetac i vise
je njegovo, a (ona) milost koja je u Mariji njemu godi vise nego
da je u njemu.

Ovo je tumadenje medutim jo§ previSe grubo i previse mate-
rijalno, jer se drzi osjetne usporedbe Zato vam ja dajem drugo
objasnjenje, koje je jos Cistije i jos duhovnlje Ja kazem: U kra-
ljevslvu nebeskom je sve u svemu i sve _]Can i sve nase. Sto od
milosti ima na8a Gospa, to je sve u meni — ako sam ja ondje —
a ni u kom slucaju kao izviruéi i istjecu¢i iz Marije, nego kao u
meni (bivstvujuéi) i kao moje vlasnistvo, a ne kao sa strane do-
lazeéi. Pa tako ja kazem: Sto ondje jedan ima, to ima (i) drugi, i
(to) ne kao od drugoga i u drugomu, nego kao u njemu samomu
(bivstvujuée), na nadin da milost koja je u jednomu jest potpu-
no i u drugomu, sasvim onako kao §to je u njemu njegova vla-
stita milost.

Tako je takoder duh u duhu. Stoga ja kazem: Ja ne mogu biti
sin Bozji ako nemam isti bitak koji ima Sin BoZji, i (upravo)
time §to imamo isti bitak postajemo poput njega i vidimo ga ka-
kav Bog jest. Medutim, nije jo§ ocito $to ¢emo mi (tada) biti.
Stoga ja kazem: U ovom (poja§njenom) smislu nema (tu) nika-
kvog »poput« i nikakve razli¢itosti, nego: bez svake razlike bit
¢emo isti bitak, ista supstancija i narav, koja on sam jest. Ali
»to sad jo¥ nije oéito«: tek onda je to oéito kad »mi njega vidi-
mo kako (on) Bog jest«.

Bog ¢ini da njega spoznamo, a njegov bitak jest njegova spo-
znaja. A isto je kad on ¢ini da ja spoznajem i kad ja spoznajem;
i stoga je njegova spoznaja moja, kao $to je jedna te ista: u uci-
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telju da on pouéava a u u¢eniku da biva pouden. A jer je njego-
va spoznaJa moja i Jer njegova supstancua jest njegova spozna-
jai njegova narav i njegov bitak, to iz toga sl1jed1 da su njegov
bitak i njegova supstancija i njegova narav moji. Pa ako su da-
kle njegova supstancija, njegov bitak i njegova narav moji, on-
da sam ja sin BoZji. »Vidite, braco, koju nam je ljubav Bog da-
rovao, da se mi sinom BoZjim zovemo i jesmo!«

Pazite (sad), po demu smo mi sin BoZji: po tomu §to imamo
isti bitak koji ima Sin. Kako medutim netko jest sin BoZji ili
kako se zna da to netko jest, kad Bog ipak nije nikome sli¢an?
Ovo (posljednje) jest (dakako) istinito. Izaija (ipak) kaze: »S
kim ste ga usporedili ili kakvu mu sliku dajete?« (I1z 40,18). Bu-
dudi da je dakle BoZja narav da on nije nikomu sli¢an, to mora-
mo nuzno doéi do toga da smo mi nista, da bismo mogli biti pre-
neseni u isti bitak koji on sam jest. Ako ja prema tomu dolazim
dotle da ja sebe uobli¢im u nista i u se nista uobli¢im, te izbacim
(sve) §to jest u meni, onda mogu biti prenesen u ¢isti BoZji bi-
tak, a to je Cisti bitak duha. Tu mora biti istjerano sve §to je (na
bilo koji na¢in) sli¢nost, da bih ja bio u Boga prenesen i s njim
postao jedno i jedna supstancija, jedan bitak i jedna narav te (s
tim) sin BoZji. A nakon §to se to dogodilo, niSta (vise) nije skri-
veno u Bogu $to ne bi postalo ocito ili ne bi bilo moje. Tada ja
postajem mudar i mocan i sve stvari poput njega, i jedan te isti s
njim. Tada postaje Sin uistinu vidjelac, »pravi lzrael«, to znaci
»bogovidni éovjek«, jer njemu nije nista u boZanstvu skriveno.
Tada ¢ovjek biva poveden u Boga. Da mi medutim nista od Bo-
ga ne ostane skriveno $to mi ne bi postalo o¢itovano u meni, ne
smije biti otvoreno nista sli¢no i nikakva slika, jer nam nikakva
slika ne otvara boZanstvo ni BoZji bitak. Ako bi ikakva slika ili
ifta sli¢no u tebi ostalo, ti nikad ne bi postao jedno s Bogom.
Stoga: Da bi ti bio jedno s Bogom, u tebi ne smije biti nista
u-»slikano« ni iz-»slikano«, to znaé¢i da u tebi ne bude nista
skriveno $to ne bi bilo o¢ito i izbaeno.

Pazi, u éemu leZi ono nedostatno! To dolazi od nistavila. Pre-
ma tomu, ono §to je u ¢ovjeku od nistavila, to se mora iskorije-
niti; jer sve dok je u tebi takvo (§to) nedostatno, ti nisi sin BoZji.
Da ¢ovjek jadikuje i da tuguje, to uvijek dolazi samo od nedo-
statnoga. Stoga, da bi ¢ovjek postao sinom BoZjim, sve ovo mora
biti istrijebljeno i istjerano, tako da tu ne bude ni jadikovke ni
zalosti. Covjek nije ni kamen ni drvo, jer to je sve nedostatno i
niStavilo. Mi »njemu« ne postajemo sli¢ni ako se ne istjera ovo
nistavilo, tako da mi postanemo sve u svemu kao $to Bog jest
sve u svemu,
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Postoje dvije vrste rodenja u ¢ovjeku: jedno u svijet, a jedno
iz svijeta, hoce reé¢i: duhovno u Boga. Ako hoce§ znati da li se
rada tvoje dijete i je 1i o¢is¢eno, to znadi: da li se od tebe €ini sin
Bozji? — sve dok ima§ u svom srcu Zalosti zbog bilo ¢ega, pa
bilo to i zbog grijeha, sve dotle se tvoj porod nije rodio. Ako te
mudi teska tuga, ti jo§ nisi majka, nego si (jo§) u poradanju 1
blizu poroda. Nemoj (medutim) upasti u dvojbu ako pati§ zbog
sebe ili zbog svoga prijatelja: ako (doduse jo$) i nije rodeno,
ono ipak jest blizu porodaja. Potpuno je medutim rodeno onda
kad ¢ovjek ne osjeéa ni zbog ¢ega tesku Zalost: onda ¢ovjek ima
onaj bitak i onu narav i onu supstanciju i onu mudrost i radost i
sve $to Bog ima. Onda onaj isti bitak Sina BoZjega biva naim 1i
u nama, a mi dolazimo u taj isti BoZji bitak.

Krist kaZe: »Tko hoée mene slijediti, neka se odrece sebe i
uprti svoj kriZz 1 mene slijedi« (Mk 8,34; Mt 16,24). To znadi:
Izbaci napolje svaku tesku Zalost, tako da u tom srcu ne bude
nista nego stalna radost. Tada je to dijete rodeno. A ako se u
meni rodilo (to) dijete, onda, kad bih vidio da mi pred o¢ima
ubijaju oca i sve prijatelje, moje se srce od toga ne bi uzburka-
lo. Ako bi se medutim moje srce od toga uzburkalo, to dijete u
meni ne bi bilo rodeno, ali mozda bi bilo blizu porodaja. Ja ka-
Zem: Bog i andeli imaju tako veliku radost svakim djelom do-
broga ¢ovjeka da toj radosti ne bi mogla biti nalik nijedna ra-
dost. Stoga ja kazem: Ako se zbiva da se u tebi rada dijete, onda
sa svakim dobrim djelom koje se u ovom svijetu zbiva imas ta-
ko veliku radost da tvoja radost postiZze najvecu postojanost, ta-
ko da se ne mijenja. Stoga on kaze: »Vasu radost od vas nece
nitko uzeti« (Iv 16,22). Pa ako sam pravo prenesen u boZanski
bitak, mojim biva Bog i sve §to on ima. Stoga on kaZe: »Ja sam
Gospodin, Bog tvoj« (1z1 20,2). Pravu radost imam onda kad mi
je ne moze oduzeti ni Zalost ni nevolja; onda sam prenesen u
boZzanski bitak u kojem nema prostora ni za kakvu Zalost. Ta
vidimo da u Bogu nema ni srdZbe ni tuge nego (samo) ljubav i
radost. AKko se i ¢ini da se on katkad srdi na grijeh: nije to srdz-
ba, to je ljubav, jer dolazi od velike boZanske ljubavi; koje 1jubi
on i kaznjava, jer on je ljubav koja jest Duh Sveti. Tako dakle
BoZzja srdzba dolazi iz ljubavi, jer on se srdi bez gorCine.

Prema tomu, kad stigne§ do toga da ne mozZe$ imati ni Zalosti
ni zabrinutosti za bilo $to, tako da ti Zalost nije zalost i da su ti
sve stvari ¢isti mir, onda je ono dijete stvarno rodeno.

Tako se dakle potrudite da se to dijete ne samo rodi nego da
bude rodeno, kao §to je u Bogu Sin uvijek roden i uvijek se
rada. ‘

Da nam se to zbude, neka nam Bog pomogne. Amen.
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36. PROPOVIJED

Scitote, quia prope est regnum dei (Luc. 21,31)

Nas dragi Gospodin ovdje govori: »Znajte da vam je blizu kra-
ljevstvo BoZje« (Lk 21,31). Da, kraljevstvo BoZje je u nama, a
Sveti Pavao kaZe da nam je na3e spasenje bliZze nego §to vjeruje-
mo (Rim 13,11).

»Trebate znati« sad, kao prvo, kako je »kraljevstvo BoZje«
nama »blizu«; drugo kada je »kraljevstvo BoZje« nama »bli-
zu«. Stoga mi taj smisao moramo pomnjivo promisliti. Jer kad
bih ja bio kralj, a ne bih to znao, onda ja i ne bih bio kralj. Kad
bih medutim imao &vrstu vjeru da jesam kralj, i kad bi to sa
mnom mislili i vjerovali svi ljudi, a ja zasigurno znao da to svi
ljudi misle i vjeruju, ja bih bio kralj, te bi tako cijelo kraljevo
bogatstvo bilo moje i nidta mi od toga ne bi nedostajalo. Te tri
stvari nuzno spadaju ovamo ako ho¢u biti kralj. Ako bi mi
medutim nedostajala jedna od te tri stvari, ja ne bih mogao biti
kralj. Jedan uditelj govori — a tako i nasi najbolji uéitelji — da
se blaZenstvo sastoji u tomu da se spozna i »zna« najvie dobro,
koje jest sim Bog. Ja imam u svojoj dusi mo¢ koja rado prihva-
¢a Boga. Ja sam u to jednako siguran kao i da sam Ziv, da meni
nista nije tako »blizu« kao Bog. Bog je meni bliZi nego §to sam
ja sam sebi; to da mi je »blizu« i nazod¢an, spada u moj bitak!
To on jest i kamenu i drvetu, ali oni o tomu nista ne znaju. Kad
bi drvo znalo za Boga, te spoznavalo kako je on njemu »blizu«,
kao §to to spoznaje i najvisi andeo, drvo bi bilo isto tako blaze-
no kao i taj najvisi andeo. A stoga je ¢ovjek blaZeniji nego ka-
men ili drvo, jer on spoznaje Boga i zna kako je Bog njemu
»blizu«. A on je tim viSe blazen koliko viSe to spoznaje, a to
manje blazen koliko manje to spoznaje. Nije on po tomu bla-
Zen §to je Bog u njemu i §to mu je tako »blizu« i §to on ima
Boga, nego po tomu 5to on spoznaje kako je Bog njemu »blizu«
i 5to on za Boga »zna«. A takav ¢ovjek ée spoznati da »je blizu
kraljevstvo BoZje«.

Prorok govori u Psaltiru: »Ne budite nepouceni poput mazge
ili konja« (Tob 6,17). Jednu drugu besjedu govori patrijarh Ja-
kov: »Zaista, Bog je na ovom mjestu, a ja to ne znadoh« (Post
28,16). Treba »znati« za Boga i treba spoznati da »je blizu kra-
ljevstvo BoZje«.

Kad razmi$ljam o »kraljevstvu BoZjem«, to me &esto dovede
do toga da zanijemim zbog njegove veli¢ine. Jer »kraljevstvo
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BoZje« jest Bog sam sa cijelim svojim bogatstvom. »Kraljevstvo
BoZje« nije malenkost: Kad bismo sebi predstavili sve svjetove
koje bi Bog mogao stvoriti, nije to kraljevstvo Bozje! Ja pone-
kad obi¢avam reéi jednu besjedu: Ne treba propovijedati ni da-
vati pouke onoj dusi u kojoj biva vidljivo »kraljevstvo Bozje« 1
koja prepoznaje »kraljevstvo Bozje« kao sebi »blizu«: ona time
biva poudena i osigurava joj se vjeéni Zivot. Tko zna i spoznaje
koliko je »blizu« njemu »kraljevstvo BoZje«, taj moZe reci s Ja-
kovom: »Bog je na ovomu mjestu, a ja to nisam znao« (Post
28,16); sad to medutim znadem.

Bog je u svim strojevima jednako »blizu«. Mudrac kaze: Bog
je svoje mreZe i konopce razapeo preko svih stvorenja (usp. Ez
12,13), tako da se njega moze u svakomu nadi i prepoznati, sa-
mo ako se to hode opaziti. Jedan uéitelj kaze: Boga pravo spo-
znaje onaj koji ga u svim stvarima jednako spoznaje. Ja sam
takoder jednom kazao: Da se Bogu u strahu sluzi, to je dobro,
da mu se sluZi iz ljubavi, to je bolje; da se medutim u tom stra-
hu mozZe razabrati ljubav, to je od svega najbolje. Da neki ¢ov-
jek ima miran ili spokojan Zivot u Bogu, to je dobro; da (taj)
ovjek strpljivo podnosi tegoban Zivot, to je bolje; ali da imamo
mir u tegobnu Zivotu, to je od svega najbolje. Neka jedan Cov-
jek ide poljem i misli svoju molitvu i spoznaje Boga, ili neka
bude u crkvi pa spoznaje Boga: ako on Boga viSe spoznaje stoga
$to boravi na mirnome mjestu, to dolazi od njegove nedostatno-
sti a ne od Boga; jer Bog je na jednak na¢in u svim stvarima i
na svim mjestima, i spreman je dati se na jednak nacin, koliko
je to do njega; a (samo) bi onaj pravo spoznao Boga koji bi ga
kao jednakoga spoznao.

Sveti Bernard govori: Zasto moje oko spoznaje nebo, a ne
spoznaju ga moje noge? To dolazi odatle 3to je moje oko nebu
sli¢nije nego moje noge. Pa ako moja dusa treba spoznati Boga,
ona mora biti nebesna. Sto medutim moju dusu dovodi do toga
da ona spozna Boga u sebi i »zna« kako joj je Bog »blizu«? No,
pazite! Nebo ne moZe primiti nikakav tudi utisak; ne moZe nje-
ga pritisnuti muéna nevolja, koja bi ga htjela skrenuti s puta-
nje. Tako i dusa koja hoce spoznati Boga mora biti tako utvrde-
na i ustaljena u Bogu da se u nju ne moze utisnuti nista, ni nada
ni strah, ni veselje ni jad, ni ljubav ni patnja, ni bilo $to $to bi
je moglo skrenuti s puta. Nebo je, nadalje, na svim mjestima
jednako daleko od zemlje. Tako treba i duda biti jednako daleko
od svih zemaljskih stvari, da jednoj ne bude bliZze nego drugoj;
Sto god to bilo, treba se drzati jednako daleko od toga, u veselju
i u Zalosti, u imanju i u oskudici: spram svega toga ona mora
stajati potpuno odumrijevsi, mirna i nadmoc¢na.
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Nebo je (takoder) ¢isto i jasno bez ikakvih mrlja; nebo ne do-
ti€u ni vrijeme ni prostor. Nikakve tjelesne stvari u njemu ne
nalaze mjesta. Ono ne stoji ni u vremenu, njegov je ophod ne-
vjerojatno brz; njegov je hod bezvremen, ali od njegova hoda
vrijeme potjece. Dusu niSta tako ne ometa u spoznaji Boga kao
vrijeme i prostor. Vrijeme i prostor su ulomci, Bog je medutim
Jedno. Prema tomu, ako dusa hoce spoznati Boga, ona mora spo-
znavati iznad vremena i prostora; jer Bog nije ni ovo ni ono,
kao (8to to jesu) ove (zemaljske) mnogovrsne stvari: jer Bog je
Jedno.

Ako dusa hoée vidjeti Boga, ona ne smije gledati ni na jednu
stvar u vremenu; jer sve dok dusa biva svjesna vremena ili pro-
stora ili bilo kakve predodzbe njima sli¢noga, ona nikad ne mo-
Ze spoznati Boga. Ako oko hoce spoznavati boju, ono mora prije
biti oslobodeno od boje. Ako dusa hoée spoznati Boga, ona ne
smije imati niSta zajednicko s nistavilom. Tko spoznaje Boga,
taj spoznaje da su sva stvorenja nistavilo. Kad jedno stvorenje
drZzimo spram drugoga, ono se ¢ini lijepim i jest nesto; ako ga
medutim drZzimo spram Boga, onda je ono nista.

Ja nadalje kaZem: Ako du$a hode spoznati Boga, ona mora i
sebe zaboraviti i mora izgubiti samu sebe; jer sve dok ona samu
sebe vidi 1 spoznaje, ona ne vidi i ne spoznaje Boga. Ako ona
(medutim) izgubi sebe i sve stvari radi Boga, onda ih ona u Bogu
opet nalazi. Spoznajuci Boga, ona u Bogu na savrien nacin spo-
znaje sebe i sve stvari od kojih se rastavila. Ako hocu istinski
spoznati najvise dobro ili vjeénu dobrotu, moram ih spoznati tu
gdje one jesu ta dobrota u sebi, ne ondje gdje je dobrota razdi-
jeljena. Ako hocu istinski spoznati bitak, moram ga spoznati
ondje gdje je taj bitak u sebi, to zna¢i u Bogu, ne gdje je on
razdijeljen: u stvorenjima.

Jedino u Bogu jest cijeli boZanski bitak. Nije u jednomu €ov-
jeku cijelo Covjestvo, jer jedan Covjek nije svi ljudi. U Bogu
medutim dusa spoznaje cijelo Covjefanstvo i sve stvari u najvi-
Sem stupnju, jer (tu) ih spoznaje po bitku.

Covjek koji stanuje u lijepo olicenoj kuéi znade o njoj puno
viSe nego drugi koji nije u nju nikad zasao, a ipak bi htio o njoj
pripovijedati. Ja sam isto tako siguran, kao $to sam siguran da
Zivim i da Bog zivi: Ako du$a hoée spoznati Boga, ona ga mora
spoznavati iznad vremena i prostora. A takva dusa spoznaje Bo-
ga i zna koliko »je kraljevstvo BoZje blizu«, to znaci: Bog sa
svim svojim bogatstvom. U¢itelji u $koli postavljaju mnoga pi-
tanja o tomu kako je moguée da dusa moZe spoznati Boga. Ne
dolazi to od BoZje pravednosti i strogosti da on od ¢ovjeka puno
iste; to dolazi od njegove velike dareZljivosti, kad on hoce da se
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dusa progiri, da bi mogla puno primiti, a da on njoj moze puno
dati.

Neka nitko ne vjeruje da je tesko do ovoga stici, iako to teSko
zvudi, a i jest teSko u pocetku i u rastavljanju i odumiranju
spram svih stvari. Medutim, ¢im se u to ude, nikad nije bilo lak-
Seg, radosnijeg i milijeg Zivota. Jer Bog se veoma trudi da uvijek
bude uz ¢ovjeka i poucava ga, da bi ga doveo k sebi ako on hoce
na drugu stranu. Nijedan ¢ovjek nije nikada tako jako nesto Ze-
lio kao sto Bog zeli dovesti ¢ovjeka do toga da ga on spozna. Bog
je uvijek spreman, ali smo mi veoma nespremni; Bog je nama
»blizu«, ali smo mi od njega daleko; Bog je unutra, ali smo mi
vani; Bog je (u nama) doma, ali smo mi u tudini

Prorok govori: »Bog vodi pravednike uskim putem na Siroku
cestu da stignu u daljinu i Sirinu« (Mudr 10,10 sl) to znaci: u
pravu slobodu onog duha koji je postao jedan duh s Bogom.

Da ga svi mi slijedimo, da bi nas on doveo u sebe, gdje ga
istinski spoznajemo, neka nam Bog pomogne. Amen.

37. PROPOVIJED

Surrexit autem Saulus de terra apertisque occulis nihil videbat
(Act. 9,8)

Ovu izreku $to sam je rekao na latinskom piSe Sveti Luka u
svom evandelju o Svetom Pavlu, a glasi ovako: »Pavao ustade sa
zemlje i otvorenih o¢iju nista ne vidje« (Dj 9.,8).

Meni se ¢ini da ova izreka ima Cetverostruki smisao. Jedan je
smisao ovaj: Kad je ustao sa zemlje, otvorenih je o€iju vidio Ni-
§ta, a ovo Nista bio je Bog: jer kad je vidio Boga, on to oznacduje
kao Nista. Drugi je smisao: Kad je ustao, nije vidio nista nego
Boga. Treéi: U svim stvarima nije vidio nista nego Boga. Cetvr-
ti: Kad je gledao Boga, sve je stvari vidio kao jedno nista.

Prije je on izvijestio kako je svjetlo naglo doslo na nj s neba i
oborilo ga na zemlju (Dj 9,3). Sad pazite gdje on kaZe: Svjetlo
dode s neba (usp. Dj 9,3). Nasi najbolji uditelji kaZzu da nebo
ima svjetlo u samomu sebi, a ono ipak ne svijetli. Sunce takoder
ima svjetlo u sebi, ali ono (ujedno) svijetli. Isto tako i zvijezde
imaju svjetlo, iako ono do njih dotjeée. Nasi uditelji kazu: Va-
tra u svojoj jednostavnoj, naravnoj ¢istoéi na svom gornjem
mjestu ne svijetli. Njezina je narav ondje tako bistra da je ni-
jedno oko nikako ne moZe vidjeti. Ona je tako fina i tako strana
ofima, pa da je i ovdje dolje pred ofima, oko je ne bi moglo
dotaknuti vidnom moéi. Ali na nekoj stranoj stvari dobro je se
vidi, gdje je, naprimjer, primi komad drva ili ugljena.

Pod nebeskim svjetlom razumijemo ono svjetlo koje je Bog,
koje ne moZe dosegnuti osjetilo nijednog ¢ovjeka. Stoga govori
Sveti Pavao: »Bog prebiva u svjetlu do kojega nitko ne moze do-
prijeti« (1 Tim 6,16). On kaZe: »Bog je svjetlo do kojeg nema
pristupa.« Nema pristupa k Bogu. Tko se jo§ nalazi na pocetku i
u napredovanju u milosti i svjetlosti, taj jo§ nikad nije doSao u
Boga. Bog nije napredujude svjetlo: ipak k njemu se moralo do-
¢i napredovanjem. U napredovanju (po sebi) Boga ne vidimo.
Ako hocemo vidjeti Boga, to se mora dogoditi u svjetlu koje
Bog sam jest. Jedan uditelj kaze: U Boga ne postoji manje i vise
niti ovo t ono. Sve dok se nalazimo u pristupanju, ne dolazimo
unutra.

Sad on kaZe: »Jedna ga svjetlost s neba obasja« (Dj 9,3). Time
se misli: Sve §to je pripadalo njegovoj dusi time je bilo obuzeto.
Jedan ucitelj kaZe da u ovom svjetlu hitaju gore i uzdizZu se sve
dusevne modi: izvanjska osjetila, kojima gledamo i slusamo,
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kao i nutarnja, koja nazivamo mislima. Cudo jedno koliko su
ove (= misli) prostrane i nedokucive: ta ja sebi jednako lako
mogu zamisliti nedto to je onkraj mora, kao i ono 3to je tik do
mene. Iznad misli medutim ide razum ukoliko jos§ traZi. On kru-
7i i istrazuje; on izvida ovamo i tamo i prima i gubi. Iznad ovog
razuma medutim, koji (jo3) istraZuje, jest (jo$) jedan drugi ra-
zum, koji (vise) ne traZi, koji stoji u svomu &istom, jednostav-
nom bitku 3to je obuhvaéen onim svjetlom. A ja kazem da se u
ovom svjetlu uzvisuju sve duSevne moéi. Osjeti skacu u misli. A
koliko su one visoke i nepronicljive, to ne zna nitko nego Bog i
dusa. Nasi uéitelji kazu - to je tesko pitanje — da (Cak) ni an-
deli nidta ne znaju o mislima ukoliko one ne probiju i ne
(pre)skoce u razum koji istrazuje, te ako razum koji istrazuje
ne presko¢i razum koji (viSe) ne istraZuje, nego u sebi jest €isto
svjetlo. Ovo svjetlo obuhvaéa u sebi sve duSevne moci. Stoga on
kaze: »Svjetlo s neba njega obasja.«

Jedan uéitelj kaze: Nijedna stvar iz koje nastupa izljev ne pri-
ma od nizih (ispod nje stojeéih) stvari. Bog teCe u sva stvorenja,
a ipak ostaje od svih njih nedotaknut. Ona njemu nisu potreb-
na. Bog podjeljuje Prirodi mo¢ djelovanja, a njezino prvo djelo
jest srce. Zato su neki ucitelji vjerovali da se dusa nalazi cijela u
srcu, te odatle tece oZivljujuéi ostale udove. Tomu nije tako.
Dusa je, §toviSe, sva u svakom udu. Istina je, doduse, da njezino
prvo djelo lezi u srcu. Srce lezi u sredini, ono hoce biti okolo
zastiéeno! — Tako dakle nebo nema nikakva stranog utjecaja
niti idta od bilo &ega prima. (Stovige) ono ima u sebi sve stvari.
Ono doti¢e sve stvari, dok ono ostaje nedirnuto. Cak ni vatra,
koliko god bila visoko na svom najvi§em mjestu, ipak ne dotice
nebo.

Onako obasjan bi on bagen na zemlju i o¢i mu se otvorise ta-
ko da on otvorenih oéiju sve stvari vidje kao (jedno) Nista (usp.
Dj 9.8). A kad je sve stvari vidio kao jedno Nista, onda je on
vidio Boga.

Sada pazite! Duga govori u Knjizi ljubavi ovu besjedu: »U
postelji sam svojoj svu no¢ traZila onoga koga ljubi dusa moja, i
ne nadoh ga« (Pj 3,1). Ona ga je trazila u postelji, to znaci: Tko
se za bilo §to hvata i drzi §to je ispod Boga, njegova je postelja
pretijesna. Sve §to Bog moZe stvoriti jest pretijesno. Ona kaze:
»Ja sam ga svu no¢ trazila.« Nema noci koja nema svjetla; ali
ono je zastrto. Preko dana (medutim) ono svijetli i (sa svoje
strane) zastire sva svjetla. Ono §to mi traZimo na stvorenjima,
sve je to noé. Moje je misljenje (stvarno): Sve §to mi na bilo
kojemu stvorenju trazimo jest samo sjena i jest noc. Cak ni
svjetlo najvideg andela, koliko god bilo visoko, ipak dusi ne svi-
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jetli. Sve §to nije prvo svjetlo, sve je to tama, sve je to no¢. Zbog
toga ona ne nalazi Boga. »Tada ustadoh i trazih ga okolo i tr¢ah
kroz $irine 1 tjesnace. Tada me nado$e straZzari — to bijahu an-
deli — a ja njih upitah, jesu li vidjeli onoga koga 1jubi dusa mo-
ja? A oni Sutje$e.« MoZda oni njega nisu mogli imenovati. »Pa
kad podoh malo dalje, tada nadoh onoga koga sam trazila« (Pj
3,2 -4). O onom malom §to je nju tu prijecilo te ga nije nalazi-
la, ja sam veé i inaCe govorio. Onaj za koga sve prolazne stvari
nisu malene i koliko nista, ne nalazi Boga. Zato je ona govorila:
»Kad podoh malo dalje, tada nadoh onoga koga sam trazila.«
Kad se Bog u dusu u-slika i ulije, pa ga ti onda uzmes§ kao svje-
tlo, ili kao bitak, ili kao dobrotu - ako jo§ bilo §to o njemu spo-
znajes, to nije Bog. Vidite, moramo iskoraditi nad ovo »malo« i
moramo oduzeti sve pridodatke te Boga spoznati kao Jedno. Za-
to ona kaze: »Kad sam po§la malo dalje, tada nadoh onoga koga
ljubi du$a moja.« '
Sad, mi veoma &esto kazemo: »Koga 1jubi dusa moja«. Zasto
ona medutim kaZe: »koga ljubi dusa moja«? Ta on je ipak viso-
ko iznad duSe, pa ona (tako) nije imenovala onoga koga ljubi.
Cetiri su razloga zasto ona njega nije imenovala. Jedan je razlog
to §to je Bog bez imena. Da je ona njemu htjela dati (neko) ime,
pri tomu bi se moralo misliti na ne$to (odredeno). Bog je medu-
tim iznad svih imena, nitko ne moZe do¢i tako daleko da bi mo-
gao Boga izredi. Drugi razlog zasto ona njemu nije dala nijedno
ime jest (ovaj): Kada se dusa u ljubavi potpuno pretoci u Boga,
onda ona (vide) ne zna nizasto nego za ljubav. Ona vjeruje da
njega svi ljudi poznaju kao i ona. Ona se ¢udi §to netko spozna-
je (jo§) nesto drugo osim jedino Boga. Treéi je razlog: Ona nije
imala vremena da ga imenuje. Ona se ne moZe tako dugo okre-
nuti od ljubavi; ona ne moZe izgovoriti nijednu drugu rije¢ ne-
go (samo): ljubav. Cetvrti razlog: Ona moZda umislja da on ne-
ma drugog imena nego »ljubav«: (imenom) »ljubav« ona ujed-
no izgovara sva druga imena. Stoga (dakle) ona govori:
»Ustadoh i podoh kroz prostranstva i tjesnace. Kad sam onda
posla malo dalje, nadoh onoga koga ljubi dufa moja.«
»Pavao ustade sa zemlje i otvorenih o¢iju vidje Nista.« Ja ne
mogu vidjeti ono §to jest Jedno. On vidje Nista: to bijase Bog.
Bpg jest jedno Nista i Bog je jedno Nesto. Sto jest nesto, jest i
n}éta. Sto Bog jest, on to sasvim jest. Radi toga kaZe prosvijetlje-
ni Dionizije, gdje god on pise o Bogu: On je (jedan) nad-bitak,
on je (jedan) nad-Zivot, on je (jedno) nad-svjetlo. On mu ne pri-
laZe ni ovo ni ono, a (time) naznacuje da je on ne znam §to, §to
je daleko iznad toga. Kad ti bilo 3to vidis ili bilo §to padne u
tvoju spoznaju, to nije Bog; upravo zato nije jer on nije ni ovo
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ni ono. Tko kaZe da je Bog ovdje ili ondje, ne vjerujte mu. To
svjetlo koje Bog jest, svijetli u tami (Iv 1,5). Bog je to svjetlo
istinito: tko ga hode vidjeti, taj mora biti slijep i mora Boga dr-
zati daleko od svakog nesto. Jedan ucitelj kaze: Tko o Bogu go-
vori u bilo kakvoj usporedbi, taj o njemu govori na nepro¢iséen
naéin. Tko medutim o Bogu s ni¢im govori, taj o njemu priklad-
no govori. Kada dusa dode u Jedno i stupi u nj, u ¢isto odbaciva-
nje same sebe, ona tamo nalazi Boga kao u jednom Nista. Uéin}
se (jedanput) nekom Covjeku kao u snu — bio je to san na javi
- da zatrudnjuje od Nista poput Zene trudnice, a u ovom Nista
bi roden Bog; on bijase plod tog Nista. Bog bi roden u (tomu)
Nista. Zbog toga on govori: »On ustade sa zemlje 1 otvorenih
o¢iju vidje Nista.« On je vidio Boga gdje sva stvorenja jesu ni-
Sta. On je vidio sva stvorenja kao jedno Nista, jer on (=Bog)
ima u sebi bitak svih stvorenja. On je jedan bitak koji u sebi
ima sav bitak.

Jog neito on misli kad kaze: »vidje Nista«. Nasi ucitelji kazu:
Tko bilo §to spoznaje na vanjskim stvarima, u nj mora nesto
»upasti«, u najmanju ruku jedan »utisak«. Ako ja hocu dobiti
otisak neke stvari, npr. od nekog kamena, onda ja ono najgru-
blje (od njega) povlagim u se; to ja povla¢im van. Medutim, ka-
kav je on u dnu moje duge - tu je on u najvisem i najplemeni-
tijem (obliku) - on nije nista nego jedna (duhovna) »slika«.
Pri svemu 3to moja dusa izvana spoznaje, (u nju) upada nesto
strano; ono medutim §to ja od stvorenja spoznajem u Bogu, pri
tomu (u du$u) ne upada nijta nego jedino Bog, jer u Bogu nije
nista nego Bog. Ako ja sva stvorenja spoznajem u Bogu, spozna-
jem (ih kao) niSta. On vidje Boga, u kojemu su sva stvorenja
nista.

Treée, zbog Gega on vidje Nista: to Nista bijaSe Bog. Jedan
ucitelj kaZe: Sva stvorenja jesu u Bogu kao jedno Nista, jer on
ima bitak svih stvorenja u sebi. On je jedno bice koje ima u se-
bi sav bitak. (Opet) jedan uditelj kaze: Nema nicega nizeg od
Boga, koliko god da je blizu do njega, u sto ne upada nesto
(strano). Jedan (daljnji) ucitelj kaZe da andeo sebe (sama) u Bo-
gu spoznaje, a Boga neposredno. Sto on medutim (jo§) inaép
spoznaje, pri tomu upada nesto strano, tu jos postoji jedan uti-
sak, ma koliko bio malen. Ako ho¢emo spoznati Boga, to se mo-
ra zbiti neposredno, pri tomu ne smije upasti nidta strano. Ako
spoznajemo Boga u onom svjetlu, ono mora biti sasvim samo-
stojno i u sebi dovrieno, bez ikakva upadanja bilo kakvih stvo-
renih stvari. Tada mi vje¢ni Zivot spoznajemo posve neposred-
no.
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»Kad [ni]je vidio niita, vidio je Boga.« To svjetlo, koje Bog
jest, istjece i zamracuje svu (drugu) svjetlost. U onom svjetlu u
kojemu je gledao Pavao, on je vidio Boga, drugo nista. Radi to-
ga kaze Job: »On nareduje suncu da ne sja i zvijezde je pod so-
bom zatvorio kao pod pecatom« (Job 9,7). Usljed toga je bio
obuhvacden onim svjetlom, on drugo nista nije vidio; jer sve §to
je pripadalo njegovoj dusi bilo je zaokupljeno i zaposleno tim
svjetlom, koje Bog jest, tako da drugo niita nije mogao opaziti.
A to je nama dobra pouka; jer kad se mi zaokupimo Bogom,
malo smo izvana zaokupljeni.

Cetvrto, zbog ¢ega [ni]je vidio nista: to svjetlo, koje Bog jest,
nema nikakve primjese; u nj ne upada nikakva primjesa. Jedan
znak za to bijase $to je on vidio svjetlo istinito, §to tu jest Nista.
Tim svjetlom on ne misli nifta drugo nego da otvorenih o¢iju
nije nista vidio. Time §to nije nista vidio, vidio je on boZansko
Nijta. Sveti Augustin govori: Kad nidta ne vidje, tada vidje Bo-
ga. Sveti Pavao kaZe: Onaj tko drugo nista ne vidi i slijep je, taj
vidi Boga. Radi toga kazZe Sveti Augustin: Budu¢i da je Bog isti-
nito svjetlo i dusi uporiste i njoj bliZi nego dula sama sebi, nu-
Zno mora biti tako da kad je du$a od svih nastalih stvari okrenu-
ta, u njoj blista i zra¢i Bog.

Dusa ne mozZe imati ni ljubavi ni tjeskobe a da ne zna otkuda.
Kada dusa ne izlazi k vanjskim stvarima, ona je dosla doma i
prebiva u svom jednostavnom, &istom svjetlu: tu ona ne ljubi
niti ima tjeskobu ili strah. Spoznaja je podzide i temelj svega
bitka. Ljubav (opet) ne moZe se drZati ni za §to nego za spozna-
ju. Kad je dusa slijepa pa drugo nista ne vidi, ona vidi Boga, i to
je nuzno tako. Jedan u¢itelj kaze: Oko u svojoj najvecoj ¢istodi,
gdje (u sebi) nema nikakve boje, vidi svaku boju; ne samo gdje
je ono u sebi slobodno od svake boje, nego (i) tu gdje se ono na
tijelu nalazi mora biti bez boje ako hoce boju spoznavati. Ono
§to je bez boje, time se vidi svaka boja, pa makar to bilo i dolje
na nogama. Bog je (pak) takav bitak koji sav bitak u sebi nosi.
Ako Bog ima postati dusi poznat, ona mora biti slijepa. Stoga on
kaze: »On vidje Nista, od &ijeg svjetla jest sve svjetlo, od Cijeg
bitka svaki bitak. Radi toga kaZe Zaruénica u Knjizi ljubavi:
»Kad podoh malo dalje, tada nadoh onoga koga ljubi dusa mo-
ja« (Pj 3,4). To malo, §to je ona prekoracila, to su bila sva stvo-
renja. Tko njih ne odgurne, taj ne nalazi Boga. Ona takoder da-
je razumjeti: ma kako fino, ma kako €isto bilo to posredstvom
¢ega ja spoznajem Boga, to mora otpasti. Pa ako ja ¢ak uzmem
to svjetlo koje stvarno Bog jest, ukoliko ono doti¢e moju dusu,
to nije ispravno. Ja ga moram uzeti u onom (= ondje) gdje ono
izbija. Ja svjetlo ne bih mogao pravo vidjeti gdje ono sja na zid
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ako ne bih svoje oko okrenuo tamo gdje ono izbija. Pa cak i
onda ako ga uzmem tu gdje ono izbija, ja se moram osloboditi
jos 1 tog izbijanja: moram ga uzeti onakva kakvo u sebi jest u
lebdenju. Da, éak jo§ ionda - ja kazem - to jo§ nije ono pra-
vo: ja ga moram uzeti gdje nije ni u doticaju ni u probijanju,
¢ak ni u lebdenju, jer sve je to jo$ nadin (bitka). Boga medutim
moramo uzeti kao nadin bez nadina i kao bitak bez bitka, jer on
nema nacina. Radi toga kaZe Sveti Bernard: Tko tebe, BoZe, ho-
¢e spoznati, taj te mora mjeriti bez mjere.

Molimo naSega Gospodina da mognemo dodéi u onu spoznaju
§to je sasvim bez nadina i bez mjere. Neka nam u tomu Bog po-
mogne. Amen.

38. PROPOVIJED
Moyses orabat dominum deum suum (Ex. 32,11)

Ja sam rekao na latinskom jednu izreku koja je napisana u ¢ita-
nju §to se ¢ita na dana$nji dan, a ta izreka naski glasi: »Mojsije
zamoli Boga, svoga Gospodina: Gospodine, za§to srdZbom
plamti§ na svoj narod? (Izl 32,11). Tada mu Bog odgovori i rece:
Mojsije, pusti da se srdim, daj da se srdim, dopusti mi to, priusti
mi to, omogudéi mi da se srdim 1 da izvr§im osvetu nad tim naro-
dom. Pa Bog obec¢a Mojsiju i rece: Ja éu tebe uzvisiti 1 u€initi
velikim 1 progirit ¢u tvoj rod i uéinit ¢u tebe gospodarom nad
velikim narodom (Izl 32,10). Mojsije (medutim) rece: Gospodi-
ne, izbrisi mene iz knjige Zivih ili postedi narod!« (Iz1 32,31 sl).

Sto to hode reéi kad se kaze: »Mojsije zamoli Boga, svoga Go-
spodina 7« Zaista, ako Bog imd biti tvoj gospodar, ti mora§ biti
njegov sluga; ako ti onda medutim obavlja$ posao radi svoje
vlastite koristi ili radi svoga zadovoljstva ili radi svoga vlastitog
blaZzenstva, ti zaista nisi njegov sluga; jer ti ne traZi§ jedino nje-
govu slavu, ti trazi§ svoju vlastitu korist. Zasto se kaZe: »Boga,
svoga Gospodina?« Ako Bog hoc¢e da umre tvoj prijatelj, a ti bi
htio da on nasuprot BoZjoj volji Zivi, zaista, Bog ne bi bio tvoy
Bog. Ako ti (medutim) ljubi§ Boga, pa si onda bolestan — u ime
BozZje! Umre li ti tvoj prijatelj — u ime BoZje! Izgubi li on jed-
no oko — u ime BozZje! S takvim bi ¢ovjekom bilo bas u redu.
Ako si ti medutim bolestan, a moli§ Boga za zdravlje, tebi je
zdravlje draZze od Boga, on nije tvoj Bog: on je Bog nebeskoga
kraljevstva i sve zemlje, ali on nije tvoj Bog.

Sad pazite na ovo §to Bog govori: »Mojsije, pusti da se sr-
dim!« Vi tu moZete reci: Zasto se Bog srdi? — Ni za §to drugo
nego zbog gubitka naSega vlastitog blazenstva, jer on ne trazi
svoje; Bogu je tako Zao da mi radimo protiv svoga blazenstva.
Nista se bolnije Bogu nije moglo dogoditi nego Muka i Smrt na-
§ega Gospodina Isusa Krista, njegova jedinorodenog Sina, koju
je on pretrpio radi nasega blaZenstva. Sad (jo§ jednom) pazite
na to §to Bog govori: »Mojsije, pusti da se srdim!« Pa vidite §to
kod Boga moze dobar ¢ovjek! Sigurna je i nuzna istina: Tko god
posve preda svoju volju Bogu, taj uhvati i veZze Boga tako da
Bog ne moZe nista nego to §to hoce taj Covjek. Tko se god odrece
svoje volje, tomu opet Bog tako posve i tako istinski preda svoju
volju da tom &ovjeku BoZja volja postane vlastitom, te se on (=
Bog) samim sobom zakleo da on ne mozZe nista nego ono §to ho-
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ée taj Sovjek; jer Bog ne postaje nikad vlasnistvo bilo koga tko
najprije nije postao njegovo (= BoZzje) vlasnistvo.

Sveti Augustin kaZe: Gospodine, ti ne postaje$ niije vlasni-
§tvo osim onoga tko je prethodno postao tvojim vlasniStvom. -
Mi Boga dan i noé zaglugujemo i vi¢emo: Gospodine, budi volja
tvoja! A kad se onda (medutim) BoZja volja zbude, mi se srdi-
mo, a to je veoma neispravno. Kad naga volja postane voljom
Bozjom, to je dobro; kad medutim BoZja volja postane nasom
voljom, to je daleko bolje. Kad tvoja volja postane BoZjom vo-
ljom, a ti onda budes§ bolestan, ti ne bi htio biti zdrav protiv Bo-
7je volje, ali bi htio da BoZja volja bude to da ti budes zdrav. A
ako ti lo3e ide, ti bi htio da bude volja BoZja da tebi pode dobro.
Ako naprotiv BoZja volja postane tvojom voljom, pa si ti onda
bolestan — u ime Bozje! Umre (li) tvoj prijatelj — u ime BoZje!
Sigurna je i nuZna istina: Da i jest tako da sva paklena muka i
sva muka d&istilidta i sva muka (cijelog) svijeta bude u tomu -
to bi ta volja s Bozjom voljom htjela vjeéno podnositi zauvijek
u paklenoj muci i zauvijek bi to gledala kao svoje blaZenstvo i
uvijek bi htjela u BoZju volju staviti blaZenstvo i svu savrSenost
nase Gospe i svih svetaca i ustrajati u vje¢noj muci i gorkoj pat-
nji i nijedan se trenutak ne bi mogla od toga odvratiti; ma ne bi
mogla ni pribrati jednu misao da bi htjela bilo §to drugo. Kad
volja postane tako jedno (s voljom BoZjom), onda Otac s neba
rada svoga jedinorodenog Sina u sebi (ujedno) u meni. Zasto u
sebi (ujedno) u meni? Jer ja i jesam jedno s njim, on ne moZe
mene iskljugiti; a u ovom djelu prima Duh Sveti svoj bitak 1
svoje djelovanje i svoje nastajanje od mene isto tako kao i od
Boga! Zasto? Pa zato $to sam ja u Bogu. Ako ga on (tj. Duh Sve-
ti) ne prima od mene, ne prima ga ni od Boga; on ne moZe mene
iskljugiti ni na koji nacin.

Mojsijeva je volja bila tako posve voljom BoZjom da je nje-
mu BoZja slava u tom narodu bila draza nego njegovo vlastito
blazenstvo. Bog je dao Mojsiju obecanje, ali njemu ono nije bi-
lo vazno; pa da mu je bio obecao i cijelo svoje boZanstvo, Moj-
sije se ne bi sloZio (da se on srdi): Stovise, Mojsije je zamolio
Boga te rekao: »Gospodine, izbridi mene iz knjige Zivih« (Izl
32,32). Ukitelji postavljaju pitanje: Je 1i Mojsije volio taj narod
vise nego sebe sama? pa kazu: Ne! jer Mojsije je dobro znao da
ako trazi BoZju slavu u tom narodu, time je blizi Bogu nego kad
bi se odrekao BoZje slave u tom narodu pa traZio svoje vlastito
blazenstvo. Dobar ¢ovjek mora biti takav da u svim svojim dje-
lima ne traZzi (ono) §to je njegovo, nego jedino BoZju slavu. Sve
dok si ti svojim djelima bilo kako (jo3) vise okrenut sebi ili ne-
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komu ovjeku vise nego drugomu, sve dotle BoZja volja jo$ nije
postala tvojom voljom.

Nas$ Gospodin govori u evandelju: »Moj nauk nije moj nauk,

nego onoga koji je mene poslao« (Iv 7,16). Isto tako treba dobar
Covjek smatrati: Moje djelo nije moje djelo, moj Zivot nije moj
Zivot. A ako se ja tako ponasam: sve savr§enstvo i sve blaZen-
stvo koje ima Sveti Petar, i to §to je Sveti Pavao ispruZio svoju
glavu (krvniku), i sve ono blaZenstvo koje su time postigli —
mene &ini blaZenim isto tako kao i njih, i ja hodu isto tako imati
udio u tome kao da sam ja osobno izvrsio ta djela. Jo§ vise: Po
svim onim djelima $to su ih ikad izvr§ili svi sveti i svi andeli, pa
i po onima §to ih je ikada izvrsila Marija, Majka BoZja, ja ¢u
primati vje¢nu radost, kao da sam ih ja osobno izvrsio.
_ Sad ja kaZem: »€ovjeStvo« i »€ovjek« dvije su razli¢ite stvari.
Covjedtvo u sebi jest tako plemenito da ono vrhunsko u ¢ovje-
§tvu ima jednakost s andelima i srodnost s boZanstvom. Najvece
jedinstvo, koje je Krist posjedovao s Ocem, meni je moguce do-
biti kad bih (samo) mogao odloZiti to §to je tu od ovog ili onog i
kad bih sebe uzmogao shvatiti kao »¢ovjestvo«. Sve dakle $to je
Bog ikada dao svom jedinorodenom Sinu dao je meni isto tako
savr$eno kao i njemu, a ne manje, da, meni je to dao u jo§ vecoj
mjeri: on je dao mojemu ¢ovjestvu u Kristu vise nego njemu
(samomu), jer njemu nije dao nista, ta on je to u Ocu od vjeé-
nosti posjedovao. Ako ja tebe udaram, onda ja prvo udaram ne-
kog Janka ili nekog Marka, a tek onda udaram »&ovjeka«. To
medutim Bog nije ucinio. On je kao prvo uzeo »Covjestvo«. Tko
je covjek? Onaj tko po Isusu Kristu ima vlastito ime. Radi toga
kaZze na§ Gospodin u evandelju: »Tko dirne jednoga od ovih,
taj mene dira u oko« (Zah 2.,8).

Sad ja ponavljam: »Mojsije zamoli Boga, svoga Gospodina.«
Mnogi ljudi mole Boga za sve §to on moZe uginiti, ali ne¢e Bogu
dati sve §to oni mogu uciniti; oni hoce s Bogom dijeliti, a njemu
hoée dati ono najnevrednije i samo malo. Kao prvo medutim
§to Bog ikada daje, on uvijek daje sama sebe. A kad Boga imas,
s Bogom imas sve stvari. Ja sam nekiput rekao: Tko ima Boga i
uz Boga sve stvari, nema viSe od nekoga tko ima jedino Boga. Ja
k tomu kaZem: Tisucu andela nisu u vjecnosti brojéano vise ne-
go dva ili jedan, jer u vje¢nosti nema broja: ona je s onu stranu
svakog broja.

»Mojsije zamoli Boga, svoga Gospodina.« »Mojsije« znaci
onaj §to je iz vode izvaden. — Sad ¢u opet govoriti o volji. Ako
bi netko predao sto maraka zlata radi Boga, bilo bi to veliko dje-
lo 1 ¢inilo bi se da je neSto znacajno; ja medutim kaZem: ako
imam takvu volju — pretpostavimo da posjedujem sto maraka,
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da bih ih mogao dati — pa ako je samo moja volja savrSena,
onda sam ja (ve¢ time) Bogu stvarno platio i on me mora nagra-
diti kao da sam mu platio sto maraka. Ja kaZzem jo§ vise: Kad
bih imao volju, ukoliko bih posjedovao cio jedan svijet, da ga
predam Bogu, ja Bogu jesam platio cijelim jednim svijetom, i
on me mora nagraditi kao da sam mu platio cio jedan svijet. Da,
ja kazem: Kad bi moja ruka ubila papu, a da se to nije dogodilo
mojom voljom, ja bih stupio na oltar i svejedno bih ¢itao misu!
Ja kazem: »Covjestvo« je u najsiromasnijem i najprezrenijem
¢ovjeku isto tako savrseno kao i u papi ili u caru; jer »&ovje-
§tvo« u sebi samomu meni je draZe nego Covjek kojega na sebi
nosim.

Da mi isto tako postanemo s Bogom sjedinjeni, neka nam
Bog pomogne. Amen.

T

39. PROPOVIJED
Adolescens, tibi dico: surge (Luc. 7,14)

Citamo u evandelju da gospodin Luka pise o jednom mladi¢u
koji je bio mrtav. Tada naide putem na$§ Gospodin i pristupi, pa
se smilova nad njim, dotace ga i rece: »MIladicu, tebi kaZem i
zapovijedam, ustanil« (Lk 7,14).

Znajte sad: U svim dobrim ljudima jest cio Bog, a u dusi ima
nesto u ¢emu Bog Zivi, i ima nesto u dusi gdje dusa u Bogu Zivi.
Kad (medutim) dusa sebe izokrene prema izvanjskim stvarima,
ona umire, a i Bog za tu du$u umire. Zbog toga on (medutim)
nipo$to ne umire sam u sebi; nego on u sebi (dalje) Zivi. Kad se
dusa rastavlja od tijela, tijelo je mrtvo, ali dusa u sebi (dalje)
Zivi; tako je i Bog za onu du$u mrtav, a on u sebi ipak (dalje
Zivi). Znajte sada: Ima jedna mo¢ u dusi, prostranija je od pro-
stranog neba koje je nevjerojatno prostrano, tako prostrano da
ga se ne moZe pravo izrei; — ona je mo¢ medutim jo§ puno
prostranija.

Hajde sad dobro pazite! U onoj plemenitoj moé¢i sad Otac go-
vori svomu jedinorodenom Sinu: »Mladicu, ustani'« Sjedinje-
nje Boga s dusom tako je veliko da se jedva moZe povjerovati, a
Bog je u sebi tako visok da tamo ne moZe sti¢i nijedna spoznaja
ni Zelja. Zelja doseze dalje nego sve §to se spoznajom moze poj-
miti. Ona je prostranija nego sva nebesa, pa i od svih andela, a
pritom ipak sve §to je na zemlji Zivi od jedne (puke) andeoske
iskrice. Zelja je prostrana, neizmjerno prostrana. Sve medutim
§to spoznaja moZe pojmiti i sve §to Zelja mozZe Zeljeti, (sve to)
nije Bog. Gdje zavr§avaju razumijevanje i Zelja, tu je tamno,
(ali) tu svijetli Bog.

Sad na$ Gospodin govori: »Mladiéu, tebi kaZem, ustanil« Ako
pak hodéu govor Bozji u sebi razabrati, moram se potpuno otudi-
ti svemu $to je moje, osobito u podru¢ju vremenitoga, kao Sto
mi je tude sve §to je onkraj mora. Dusa je tako miada kao onda
kad je bila stvorena, u sebi, a starost koja joj pripada vaZzi samo
u pogledu na tijelo, ukoliko je ona (= dusa) u tijelu djelatna.
Jedan uditelj kaZze: Kad bi neki starac imao oc¢i nekog mladica,
on bi vidio isto tako dobro kao 1 mladié. Juéer sam sjedio na jed-
nomu mjestu i rekao tamo jednu rije¢, zvuéi ba§ nevjerojatno
- rekao sam ovo: Jeruzalem je mojoj dusi jednako blizu kao i
mjesto gdje sada stojim. Da, potpuno istinito: (¢ak) i ono §to je
tisucu milja dalje od Jeruzalema, mojoj je dusi blizu kao i moje
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vlastito tijelo - i ja sam u to tako siguran kao i da sam Covjek,
a to uceni popovi lako uvide. Znajte, moja je dusa isto tako mla-
da kao i kad je stvorena, pa i jo§ mnogo mlada! I znajte, ne bih
se trebao ¢uditi kad bi sutra bila jo§ mlada nego danas!

Dusa ima dvije moéi, one s tijelom nemaju nikakve veze, a to
su razum i volja: one djeluju iznad vremena. Oh, da su otvore-
ne o¢i duse, pa da spoznaja jasno gleda istinu! Znajte, takvom
bi ¢ovjeku bilo tako lako ostaviti sve stvari kao jedan gradak ili
zrno leée, da, tako mi duse, svemir bi tomu ¢ovjeku bio kao jed-
no Ni§ta' A ima izvjesnih ljudi koji sve stvari ostave iz ljubavi,
ali smatraju veoma velikim te stvari koje su ostavili. Medutim,
onaj ¢ovjek koji uistinu spoznaje da i kad se odrece sebe i svih
stvari, to jo$ uvijek nista nije — oh, taj ¢ovjek, koji tako Zivi,
posjeduje uistinu sve stvari.

Ima u dusi jedna moé kojoj su sve stvari jednako slatke: da,
najnevrednije i najbolje ovoj je modi sasvim jednako; ona sve
stvari shvaca iznad »ovdje« i1 »sada«. »Sada« — to je vrijeme, a
»ovdje« - to je mjesto na kojemu sada stojim. Da sam ja sad
posve iza$ao iz sebe i posve se sebe oslobodio, haj, Otac bi nebe-
ski tako ¢isto radao svoga jedinorodenog Sina u mom srcu da bi
ga duh nanovo radao. Da, potpuno je istinito, da je moj duh isto
tako spreman kao dusa nasega Gospodina Isusa Krista, Otac bi i
u meni isto tako ¢isto djelovao kao i u svomu jedinorodenom
Sinu, a ne manje; jer on ljubi mene istom ljubavlju kojom lju-
bi samoga sebe.

Sveti Ivan je govorio: »U pocetku bijase Rije¢, 1 Rije¢ bijase
kod Boga, i Bog bijage Rije¢« (Iv 1,1). Hajde, tko sad hoce ovu
rije¢ ¢uti u Ocu - tamo je veoma tiho — taj mora biti tih i
rastavljen od svih slika i od svih oblika. Da, taj bi se ¢ovjek tre-
bao tako vjerno drZati Boga da se sve stvari uopée ne bi mogle
razveseliti ni razalostiti. Stovise, on treba sve stvari uzeti u Bogu
onako kako ondje jesu.

Sad on govori: »Mladiéu, tebi kaZzem, ustanil« On hoce to dje-
lo sam uéiniti. Kad bi me netko pozvao da prenesem jedan ka-
men, smio bi me isto tako pozvati da prenesem tisuéu kamenova
kao i jedan, ukoliko bi se on sam htio za to (= nosenje) pobri-
nuti. Ili ako bi nekoga (drugog) pozvao da prenese jedan kvin-
tal, mogao bi ga isto tako pozvati da prenese tisu¢u kvintala, ako
bi ih on sam htio nositi. Pa evo: Bog ovo djelo hoce sam izvrsiti,
Sovjek treba samo slijediti i ni u ¢emu se ne opirati. Ah, kad bi
dusa htjela samo unutra prebivati, sve bi stvari imala prisutne.
Ima u dudi jedna moé¢, i ne samo jedna mo¢, nego: jedan bitak:
on je tako Cist i visok i tako u sebi plemenit da u nj ne moze
(uéi) nijedno stvorenje nego jedino Bog: on tu prebiva. Da, pot-

240

puna je istina, (ni) sam Bog ne moZe tako unutra, ukoliko na
sebi ima nadina. Zaista, s bilo kojim nadinom Bog ne mozZe tamo
unutra: nego jedino sa svojom d¢istom boZanskom naravi Bog
moZe unutra.

Hajde sada svoju paZnju trenutak upravite na to §to on govo-
ri: »Mladiéu, ja tebi kaZem. ..« Sto li je to BoZje »kazivanje«?
To je BoZje djelo, a to je djelo tako plemenito i uzviseno da ga
Bog ¢ini sam. Znajte sad, sva je na3a savrienost i sve nase bla-
Zenstvo u tomu da ¢ovjek kroz svu stvorenost i vremenitost i bi-
tak prode i nadide ih te ude u dno koje je bez dna.

Mi molimo Boga, nasega dragoga Gospodina, da postanemo
Jedno i s prebivaliStem unutra. Neka nam u tomu Bog pomogne.
Amen.

16 Knjiga bozanske utjehe



40. PROPOVIIED
Modicum et iam non videbitis me (Joh. 16,16)

Rekao sam na latinskom jednu izreku koju je napisao Sveti
Ivan u evandelju §to ga &itamo ove nedjelje. Ovu je izreku re-
kao nas Gospodin svojim ucenicima: »Preko necega malog ili
neznatnog, pa me uskoro nedete vidjeti« (Iv 16,16). Kad pri dudi
ima necega ma kako malog, »vi mene ne vidite«. Sveti Augustin
je postavio pltanje §to je zivot V_]CCIll pa je odgovorio rekavsi:

Pitas me §to je zivot VJecnl” Uplta_] i poslusaJ sam Zivot V]eCIll'
Nitko ne zna bolje $to je vrudina nego onaJ komu je vrude; ni-
tko ne zna bolje §to Je mudrost nego onaj koji ima mudrost; ni-
tko ne zna bolje to je Zivot V]CCnl nego sam Zivot vjeéni. A nad
Gospodin Isus Krist kaze: »To je Zivot vje¢ni, spoznati tebe je-
dinog Boga kao jednoga, istinitog Boga« (Iv 17,3).

Tko bi Boga spoznao (samo) izdaleka kao kroz ne$to posredu-
juée ili u nekom oblaku, (vec) taj se ne bi (ni) po cijenu Citava
svueta ni na trenutak (vise) odijelio od Boga. Sto onda mislite
kako je silno kad Boga gledamo neposredovano? Sad na$ Go-
spodin kaze: »Preko neega neznatnog ili malog, i najednom
me nedete vidjeti.« Sva stvorenja §to ih je ikada Bog stvorio ili
bi mogao stvoriti ako bi htio, sve ]C to »neznatno ili maleno«
prema Bogu. Nebo je tako veliko i tako prostrano da ne biste
pOVJerovall kad bih vam to kazao. Kad bi netko uzeo iglu i nje-
nim vrhom dodirnuo nebo, to ito bi vrh igle zahvatio od neba,
bilo bi vece u usporedbi s nebom i cijelim ovim svijetom nego
§to je nebo i cijeli svijet spram Boga. Stoga je veoma prikladno
kazano: »Preko ne¢eg neznatnog ili malog, pa me necete vidje-
ti.« Sve dok bilo 3to od stvorenja u tebe baca svjetlo, sve dotle ti
ne vidi§ Boga, kako god to bilo maleno. Stoga govorase duda u
Knjizi IJubav1 »Tréala sam naokolo i trazila onoga koga 1]ub1
dusa moja, i nisam ga nalazila« (Pj 3,2). Ona je nasla andele i
razne druge, ali nije nalazila onoga koga je ljubila dusa njezina.
Ona govorase (dalje): »Potom, kad sam preskocila nesto neznat-
no ili maleno, tada nadoh onoga koga 1jubi dusa moja.« (Pj 3,4).
Bas kao da je htjela kazati: »Kad sam sva stvorenja« — 5to je
»malo« ili »neznatno« — »preskocila, tada nadoh onoga koga
ljubi dusa moja.« Dusa koja hoée da nade Boga, mora se vinuti
ili preskociti preko svih stvorenja.

Sad znajte: Bog 1jubi dusu tako jako da kad biste mu uskratili
da dusu ljubi, (time) biste mu oduzeli njegov Zivot i njegov bi-
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tak, pa biste Boga ubili, ako bi se tako $to smjelo reéi, jer upravo
u onoj istoj ljubavi kojom Bog ljubi dusu iscvjetava Duh Sveti,
i ta ista ljubav jest Duh Sveti. Bududi da Bog tako jako ljubi
dusu, dusa isto tako mora biti nesto veliko.

Jedan ucitelj kaZe u Knjizi o dusi: Da nista posredujuée ne
lezi izmedu, oko bi moglo vidjeti jednog mrava ili jednu musicu
na nebu. I pravo je rekao, a misli na vatru i zrak i mnogo toga
§to je izmedu neba i oka. Drugi uditelj (medutim) kaZe: Da ne-
ma nicega posredujuc’eg, oko ne bi (uopée) nista vidjelo. Oboji-
ca misle (na nesto) ispravno.

Prvi kaze: Da nista posredujudéeg ne 1e21 izmedu, oko bi mo-
glo mrava na nebu zapaziti. I on ne$to ispravno misli. Da (na-
ime) nema niega posredujuceg izmedu Boga i duse, ona bi bez
daljnjega vidjela Boga; jer Bog ne pozna nista posredujuce niti
moze podnijeti i§ta posredujucée. Kad bi dusa bila posve ogolje-
na ili otkrita od svega posredujuceg, i Bog bi za nju bio ogoljen
odnosno otkrit, pa bi joj se Bog posve dao. Sve dok dusa (jo§)
nije otkrita i ogoljena od svega posredujuceg, kako god to bilo
maleno, sve dotle ona ne vidi Boga. Kad bi izmedu tijela 1 duse
postojalo bilo §to posredujuce, pa bilo to i1 koliko je debljina
dlake, tu nikad ne bi bilo pravog sjedinjenja. Kad je tomu tako
(veé) kod tjelesnih stvari, to je kudikamo vise to¢no u duhov-
nim stvarima. Boetije kaZe: Ako hoce$ spoznati Cistu istinu,
odlozi veselje i strah, povjerenje i nadu i muku. Veselje je nesto
posredujuce, strah je nesto posredujuce, pouzdanje i nada i mu-
ka — sve je to nesto posredujuce. Sve dok ti na to gledas i sve
dok opet to gleda na te, sve dotle ti ne vidi§ Boga.

Drugi uéitelj (medutim) kaze: Da nema ni¢ega posredujudeg,
moje oko ne bi (uopée) nista vidjelo. Ako stavim svoj dlan na
svoje oko, ne vidim dlan. Ako ga (medutim) drzim (dalje)
ispred sebe, onda ga odmah vidim. To dolazi od materijalnosti
koju dlan posjeduje; pa se stoga ona (materijalnost) mora
(prvo) prodistiti i profiniti u zraku i svjetlosti pa (onda) unijeti
u moje oko kao slika. To mozete promatrati na zrcalu: Ako ga
drzis pred sobom, u zrcalu: se pojavljuje tvoja slika. Oko i dusa
jesu medutim takvo ogledalo, tako da se u njemu pojavljuje sve
Sto se pred njim drZi. Zbog toga ja (i) ne vidim dlan ili kamen (u
sebi), nego vidim sliku kamena; samu tu sliku ja medutim ne
vidim u nekoj drugoj slici, odnosno u nekom posredstvu, nego
je vidim neposredno i bez slike, jer je to posredujuce slika a ne
nesto drugo, jer slika je bez slike i hod je bez hoda - on doduse
prouzroéuje hod - i veli¢ina je bez veli¢ine, ali ona doduse ¢ini
velikim i zbog toga je slika bez slike, jer se ona ne vidi u nekoj
drugoj slici. Vje¢na Rije¢ jest posrednik i sama slika, $to je bez
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posredstva i slike da bi dusa u vje¢noj Rije¢i pojmila i spoznala
Boga neposredno i bez slike.

U dudi ima jedna moé, razum, §to od samog pocetka, ¢im
ugleda Boga ili ga okusi, ima u sebi pet svojstava. Prvo, da odva-
ja od ovdje i sada. Drugo, da ni¢emu ne sli¢i. Trede, da je Cist i
nepomijesan. Cetvrto, da je u sebi djelatan ili tragalacki. Peto,
da je slika.

Prvo (dakle): da on odvaja od ovdje i sada. »Ovdje« i »sada«
znaéi isto $to 1 vrijeme i mjesto. »Sada« jest najmanje u vreme-
nu, ono nije ni ulomak vremena ni dio vremena; ono medutim
jest okus vremena, jest vrhunac vremena i kraj vremena. Pa
ipak, kako god bio malen, on mora otpasti; sve §to se (ma kako
god) vremena ili okusa vremena (i samo) dotice, sve to mora ot-
pasti. — S druge strane: on odvaja od ovdje. »Ovdje« hoce reci
isto §to 1 mjesto. Mjesto na kojem ja stojim veoma je maleno.
Pa ipak, kako god ono bilo maleno, ono mora otpasti ako hoce
vidjeti Boga.

Drugo: da on ni¢emu ne sli¢i. Jedan ucitelj kaze: Bog je jedno
bi¢e kojemu niSta nije sliéno niti moze slicnim postati. Sveti
Ivan medutim kaze: »Mi ¢emo se zvati djecom BoZjom« (1 Iv
3,1). Pa ako mi hocemo biti djeca BoZja, moramo biti njemu
sliéni. Kako medutim ucitelj onda mozZe kazati: Bog je jedno bi-
¢e kojemu nista nije slicno? - To morate ovako razumjeti: Ti-
me §to ova mo¢ nije ni¢emu sli¢na, upravo time ona je sli¢na
Bogu. Sasvim tako kao §to Bogu nije nista slicno, tako ni ovoj
modéi nije niSta sli¢no. Znajte, sva stvorenja po naravi jure i dje-
luju prema svrsi da postanu Bogu sli¢na. Nebo ne bi nikad kru-
Zilo da ne juri i traga za Bogom, odnosno za sli¢no$¢u s Bogom.
Da Bog nije u svim stvarima, Priroda ne bi ni u kojim stvarima
nista djelovala ni Zeljela; jer bilo ti milo ili krivo, znao ti to ili
ne znao: tajno u svojoj intimnoj dubini Priroda traga i teZi za
Bogom. Nikad ¢ovjek ne moze toliko Zedati da, kad bi mu se
pruzilo da pije, ipak ne bi za tim Zudio ako u tom ne bi bilo
nesto od Boga. Priroda ne bi teZila ni za jelom ni za pi¢em, ni za
odjecom ni za lagodno$éu, niti za bilo ¢ime u bilo kojim stvari-
ma, da u njima nema ni$ta od Boga, i ona potajno traga i juri i
gladuje uvijek za tim da u njima nade Boga.

Treée: da je on ¢ist i nepomijesan. BoZja je narav takva da ne
moZe podnijeti nikakvu izmijesanost i brkanje. Tako ni ova
mo¢ nema nikakvog brkanja ni pomije§anosti; nema u njoj ni-
Cega stranog i nista strano u nju ne moze upasti. Ako bih ja o
nekom lijepom &ovjeku kazao da je blijed i crn, nanio bih mu
nepravdu. Dusa treba biti sasvim bez pomije$anosti. Kad bi ne-
tko priSio ili stavio ne$to na moju kapu, onaj tko bi povukao
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kapu, povukao bi i to §to se na njoj nalazi. Kad ja odlazim odav-
de, onda odavde ide sa mnom sve §to je na meni. Ako se povuce
ono na ¢emu je neki COV_]ek gradio, to uJedno i nJega povuce.
Ali ¢ovjek koji ne bi bio ni na 8to oslonjen i niega se ne bi
drzao, takav Covjek ostao bi potpuno nepomaknut, pa da se i ne-
bo i zemlja okrenu, jer se on nicega ne drZi niti se njega iSta
drzi.

Cetvrto: da je on iznutra uvijek tragalacki ili djelatan. Bog je
takvo bice koje posvuda prebiva u najintimnijoj nutrini. Stoga
je razum posvuda u potrazi prema nutrini. Volja naprotiv ide
prema van, na ono §to ljubi. Dode li k meni, naprimjer, neki
prijatelj, moja se volja sa svojom ljubavi potpuno na nj izlijeva
1 u tomu nalazi svoje zadovoljen]e Sad kaze Sveti Pavao: »Mi
¢emo spoznati Boga kao §to i on nas spoznaje« (1 Kor 13,12).
Sveti Ivan (medutim) kaZe: »Mi éemo spoznati Boga kakav
jest« (1 1v 3,2). Ako hocu biti obojen, moram na sebi imati ono
§to pripada boji. Nikad ne postajem obojen ako na sebi nemam
bitnost boje. Nikad ne mogu vidjeti Boga osim u istom onom u
¢emu Bog sebe gleda. Zbog toga kaze jedan svetac: » Bog prebiva
u svjetlu do kojeg nema prilaza« (1 Tim 6,16). Neka zbog ovoga
nitko ne klone: nalazi se zacijelo na putu ili na prilazu, i to je
dobro; ali je to do (same) istine (jo§) daleko, jer to (jos) nije
Bog.

Peto: da je on slika. Hajde sad poostrite paznju i ovo dobro
zapamtite - jer u ovom imate (sadrzanu) &itavu propovijed.
Slika 1 prauzor tako su potpuno jedno i jedno s drugim sjedinje-
ni da se tu ne moZe raspoznati nikakva razlika. MozZe se zacijelo
zamisliti vatra bez vruéine i vruéina bez vatre. MoZe se zacijelo
(takoder) zamisliti sunce bez svjetlosti i svjetlost bez sunca. Ali
se ne moZe spoznati nikakva razlika izmedu slike i prauzora. Ja
kaZzem jo§ vise: Bog sa svojom svemod¢i ne moze tu spoznati ni-
kakvu razliku, jer se (to dvoje) jedno s drugim rada, a i umire
jedno s drugim. Ako moj otac umre, ne umrem stoga i ja. Kad
jedan umre, vie se ne mozZe reéi: on je njegov sin, nego se kaze:
on je bio njegov sin. Ako se jedan zid obijeli, on je time §to je
bijel slican svakoj bjelini. Ali ako ga se pocrni, on je za svu bje-
linu mrtav. Vidite, isto je tako ovdje. Ako bi nestalo slike koja
je prema Bogu slikana, nestala bi i slika BoZja.

Ja hocu reéi jednu rije¢ - nastale su medutim dvije, tri. Sad
me dobro slusajte! Razum gleda unutra i probija u sve kutke bo-
Zanstva i uzima Sina u srcu OCevu i u njegovu dnu te ga stavlja
sebi u dno. Razum prodire unutra, on se ne zadovoljava ni do-
brotom ni mudros$¢u ni istinom pa ni samim Bogom. Da, potpu-
no istinito: on se ni Bogom ne zadovoljava, kao ni kamenom ni

245



stablom. On nikad ne miruje, on prodire u dno, gdje izbijaju
dobrota i istina i uzima ga (= bozZanski bitak) in principio, u
pocetku, gdje je ishodiste dobrote i istine, jo§ prije nego on do-
bije ikakvo ime, jo$ prije nego on izbije, uzima ga u puno visem
dnu nego $to su dobrota i mudrost. Njegova sestra volja, ta se
zacijelo zadovoljava Bogom, utoliko §to je on dobar. Razum
medutim sve ovo odvaja i ulazi 1 probija u korijen, gdje Sin
izvire 1 Duh Sveti iscvjetava.

Da ovo pojmimo i budemo vje¢no blazeni, neka nam pomog-
nu Otac i Sin 1 Duh Sveti. Amen.

41. PROPOVIJED
Laudate coeli et exultet terra (Is. 49,13) Ego sum Iux mundi (Joh. 8,12)

Rekao sam na latinskom dvije izreke. Jedna je napisana u ita-
nju, a govori je prorok Izaija: »Veselite se, nebo i zemljo, Bog
je utjesio svoj narod i smilovat ¢e se nad svojim siromasimac
(Iz 49,13). Druga je u evandelju, a ondje na§ Gospodin govori:
»Ja sam svjetlo svijeta, i tko ide za mnom, taj ne hodi u tami i
naéi ¢e i imati svjetlo Zivota« (Iv §,12).

Sad pazite na prvu izreku, koju govori prorok: » Veselite se,
nebo 1 zemljo'l« Zaista, zaista! Bog mi je svjedok, Bog mi je
svjedok! Budite u to tako sigurni kao i u to da Bog Zivi: Najma-
nje dobro djelo ili najmanja dobra volja ili najmanja dobra Ze-
lja povod su da se vesele svi sveti na nebu 1 na zemlji i svi ande-
li, takvim veseljem da sli¢no veselje ne moZe pruZiti cio ovaj
svijet! I §to je veéi svaki od tih svetaca, to je vece njegovo vese-
lje; svejedno je sve ovo veselje zajedno tako maleno kao zrno
le¢e prema onom veselju §to ga Bog ima nad onim djelom. Jer
Bog je uz dobro djelo zadovoljan i nasmijan; jer sva druga dje-
la koja se ne dogadaju na slavu BoZju pred Bogom su kao pe-
peo. Radi toga on (= prorok) govori: »Veselite se, nebo i zem-
ljo! Bog je utjesio svoj narod.«

Sad pazite na to §to'kaZe: »Bog je utjesio svoj narod i smilo-
vat ¢e se nad svojim siromasima.« On kaZe »svojim siromasi-
ma«. Ta siromasi su prepusteni jedino Bogu, jer se za njih nitko
drugi ne zauzima. Kad netko ima prijatelja koji je siromasan,
on ga ne priznaje: ali ako on (= prijatelj) ima posjed 1 ako je
mudar, onda on kaZe: »Ti si mi rodak« i na brzu ga ruku prizna-
je. Siromahu medutim kaze: »Bog te ¢uvaol« 1 stidi ga se. Siro-
masi su prepusteni Bogu; jer kamo god dodu Boga nalaze i Boga
imaju na svim mjestima, a Bog se za njih zauzima, jer su njemu
preporuceni. Radi toga on govori u evandelju: »BlaZeni siroma-
$ni« (Mt 5,3).

Sad pazite na izreku gdje govori: »Ja sam svjetlo svijeta« (Iv
8,12). »Ja sam« - time on doti¢e bitak. U¢itelji kaZzu: Sva stvo-
renja doduse mogu reci »ja«, ta ova je rije€ opéevazeca; medu-
tim rije¢ sum, »jesams«, nju u pravom smislu ne moZe (o sebi)
re¢i nitko nego jedino Bog. »Sum« znaéi: stvar koja u sebi nosi
sve dobro; svim je medutim stvorenjima uskraceno da bilo koje
ima sve ono §to bi Covjeka moglo potpuno utjesiti. Kad bih
imao sve $to bih samo mogao poZzeljeti, ali da me samo prst boli,
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to ipak ne bih imao sve, jer bi mi prst ipak bio povrijeden i ne
bih imao punu utjehu sve dok bi me prst bolio. Kruh je za ¢ov-
jeka veoma utjesan ukoliko je gladan; medutim, ako bi bio Ze-
dan, u kruhu bi imao jednako malo utjehe kao i u kamenu. A
sasvim je tako i s odjecom; a isto je tako sa svim stvorenjima,
pa je radi toga istina da sva stvorenja u sebi nose gorkost. Dodu-
§e, istina je (opet) da sva stvorenja u sebi nose i nesto utjehe,
poput malo s vrha pokupljenog samotoka. Taj samotok medu-
tim, to jest sve §to uopée moZe biti od dobra u svim stvorenjima
zajedno, to je sve skupa u Bogu. Radi toga stoji pisano u Knjizi
Mudrosti: »S tobom mojoj dusi dolazi svako dobro« (Mudr
7,11). Medutim, utjeha svih stvorenja nije savr§ena, jer u sebi
nosi primjesu. BoZja je utjeha naprotiv Cista i bez primjese, cje-
lovita je i savr§ena. A njemu je tako potrebno da tebi dade, da
on ne moZe ¢ekati da kao prvo dade sebe. Bog je tako zaljubljen
u svoju ljubav prema nama, ba$ kao da je zaboravio nebo i zem-
lju i sve svoje blaZenstvo i sve svoje boZanstvo, i kao da nema
veze ni sa ¢ime nego sa mnom, da bi meni dao sve 5to bi me
moglo utjesiti. I on mi to daje sasvim 1 daje mi to savrieno, daje
to u najéistijemu, i daje to uvijek i daje to u svim stvorenjima.

Sad on govori: »Tko ide za mnom, taj ne hoda u tami« (Iv
8,12). Pazite sad §to kaZe: »tko ide za mnom«. Ugitelji kazu da
dusa ima tri moéi. Prva mo¢ traZi posvuda ono najslade. Druga
uvijek traZi ono najvise. Treéa mo¢ uvijek traZzi ono najbolje;
jer dusa je tako plemenita da ona ne moZe nigdje poinuti nego
u iskonu, odakle kaplje ono §to urada dobrom. Vidite, tako je
slatka BoZja utjeha da je sva stvorenja traZe i za njom jure. A
ja kaZem jo$ viSe: Bitak i Zivot svih stvorenja sastoji se u tome
da Boga traZe i za njim jure.

Sad biste vi mogli kazati: Gdje je taj Bog za kojim jure sva
stvorenja, od kojeg ona imaju svoj bitak i svoj Zivot? - Ja go-
vorim rado o boZanstvu, jer odatle tece sve nase blaZzenstvo. -
Otac govori: »Sino moj, u odbljesku svetaca ja te danas radam«
(Ps 109,3). Gdje je ovaj Bog? — »Puninom svetaca ja sam okru-
Zen« (Sir 24,16). Gdje je ovaj Bog? - U Ocu. Gdje je ovaj
Bog? -~ U vjecnosti. Nikad nitko ne bi mogao naci Boga, kao
§to kaze mudrac: »Gospodine, ti si skriveni Bog« (1z 45,15).
Gdje je ovaj Bog? — Bas kao §to se neki ¢ovjek sakrije a onda
se nakaslje pa se time oda, i Bog je tako ucinio. Boga nikad ni-
tko ne bi mogao naci; on se medutim sada sam odao. Jedan sve-
tac kaZe: Osjecam katkada u sebi takvu slast da zaboravim sa-
moga sebe i sva stvorenja i hocu se u tebi rastopiti. A ako hocu
sve to obujmiti, ti mi to, Gospodine, uzmes. Sto ti, Gospodine,
time smjera$? Ako me uzbuduje§, za§to mi to onda uzimas?
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Ako me ljubis, zasto mi onda bjezi§? Ah, Gospodine, ti to €ini§
s tom svrhom da bih ja od tebe mogao puno primiti!
Prorok govori: »Moj BoZel« — »Tko ti kaze da sam ja tvoj
Bog?« - »Gospodine, ja ne mogu vise podinuti nego u tebi, i
nigdje mi nije dobro nego u tebi« (Ps 15,2).
Da mi tako trazimo Boga te ga i nademo, neka nam pomogne
Otac i Sin i Duh Sveti. Amen.



42, PROPOVUED
Renovamini spiritu mentis vestrae (Eph. 4,23)

»QObnovite se u svom duhu, 5to se zove mens, hoce reéi svijest«
(Ef 4,23). Tako govori Sveti Pavao. A Sveti Augustin kaZe da je
Bog u onom pravom dusevnom krugu, §to se zove mens ili »svi-
jest«, zajedno s bitkom duse stvorio jednu mo¢ koju uéitelji zo-
vu spremiStem ili §krinjom duhovnih oblika odnosno oblikova-
nih slika. Ova mo¢ temelji sli¢nost izmedu duse i Oca (s jedne
strane) istjecanjem njegova bozZanstva, u kojem je on izlio ¢ita-
vo blago svoga bozanskog bitka u Sina i u Duha Svetoga u razli-
Citost osoba, kao §to (s druge strane) duSevno paméenje izlijeva
u (druge) duSevne moci blago svojih slika.

Pa kad god dusa ovom moé¢i gleda ono slikovito, gledala ona
lik nekog andela ili svoju vlastitu sliku: u njoj je ne§to nesavr-
Seno. Ako (¢ak) i Boga gleda tako kako on jest Bog ili lik ili troj-
nost, u njoj je nesto nesavrseno. Ako se medutim sve dusevne
slike odijele te ona gleda samo jedino Jedno, onda ono &isti bi-
tak duse nalazi, podnoseci i u sebi poéivajuéi, &isti — od forma
slobodni - bitak bozanskog jedinstva 5to je nadbivstveni bitak.
O ¢udo nad ¢udima, kakvo je to plemenito podnosenje kad bi-
tak duSe ne moZe podnositi nista drugo nego jedino &isto Bozje
jedinstvo!

Sad govori Sveti Pavao: »Trebate se obnoviti duhom.« Obnav-
ljanje snalazi sva stvorenja pod Bogom; Boga medutim ne sna-
lazi nikakvo obnavljanje nego samo vje¢nost. Sto je vje¢nost?
Cujte! Vlastitost je vje¢nosti da su u njoj bitak i mladost jedno,
jer vje¢nost ne bi bila vje¢na kad bi mogla postajati novom a ne
biti to postojano. Sad ja medutim kaZem: Obnavljanje snalazi
(zacijelo) 1 andele, i to u pogledu poucavanja o buduéem, jer an-
deo o budu¢im stvarima zna samo ako mu to Bog objavi. I duu
snalazi obnavljanje utoliko §to se zove »dusa«; jer se ona zove
»duSom« s obzirom na to da daje Zivot tijelu i 3to je forma tije-
la. Obnavljanje je snalazi i utoliko 3to se zove »duh«: a »du-
hom« se ona zove utoliko §to je odijeljena od Ovdje i od Sada i
od svega Prirodnog. Gdje je ona medutim slika BoZja i bezime-
na poput Boga, tu nju ne snalazi nikakvo obnavljanje nego jedi-
no vje¢nost, poput Boga. Sad pazite! Bog je bez imena, jer o nje-
mu nitko ne moZe nejto iskazati ili spoznati. Stoga kaZe jedan
poganski ucitelj: Ono $to mi spoznajemo ili iskazujemo o pr-
vom uzroku, to smo vise mi sami nego 3to bi to bio prvi uzrok;
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jer on je uzviSen iznad svakog iskazivanja i razumijevanja.
Ako ja prema tomu kaZem: Bog je dobar - to nije istinito;
(nego) ja jesam dobar, ali Bog nije dobar! Da, ja bih mogao po-
vrh toga kazati: Ja sam vise dobar nego Bog! Jer ono $to je do-
bro, to moZe postati bolje; §sto moZe postati bolje, to moZe posta-
ti najbolje. Bog medutim nije dobar; stoga on ne moZe postati
bolji. Jer on dakle ne moze postati bolji, onda on ne mozZe posta-
ti ni najbolji; jer to je sve troje daleko od Boga: »dobar«, »bo-
lji« 1 »najbolji«, jer on je nadasve uzviSen. Ako ja nadalje ka-
7em: Bog je mudar - to nije istina; ja sam mudriji nego on!
Ako dalje kazem: Bog je jedan bitak - to nije istina; (nego) on
je nadbivstveni bitak 1 nadbivstvena niStina! Radi toga kaze
Sveti Augustin: Najljepse §to Covjek o Bogu mozZe iskazati sasto-
jise u tomu da on iz mudrosti nutarnjeg bogatstva moze Sutjeti.
Radi toga $uti i ne otvaraj usta o Bogu, jer time §to o njemu
zines, lazZes, ¢inis grijeh. Ako medutim hoce$ biti bez grijeha i
savrien, ne otvaraj usta o Bogu! O Bogu nemoj nista ni (htjeti)
spoznati, jer Bog je iznad svake spoznaje. Jedan ucitelj kaze:
Kad bih ja imao Boga kojeg bih mogao spoznati, ja njega nikad
(vise) ne bih smatrao Bogom! Ako medutim nesto o njemu spo-
zna$: nista od toga nije on, pa time $to si spoznao nesto o nje-
mu, dospijeva§ u nespoznanje, a takvim nespoznanjem u Zivo-
tinjstvo. Jer ono §to je u stvorenja nespoznavajuce, to je Zivo-
tinjsko. Pa ako nece$ postati Zivotinjskim, ne spoznavaj nista o
rije¢ima neizrecivom Bogu! — » Ah, pa kako da radim?« - Mo-
ra§ posve umaknuti svome tvojstvu i rastopiti se u njegovu nje-
govost, pa tvoje »tvoje« treba postati »moje« u njegovu »njego-
vom« tako cjelovito da ti s njim vje¢no spoznaje§ njegovu ne-
nastalu njegovost i njegovu nenazovivu niStinu.

Sveti Pavao pak kaZe: »Obnovite se duhom.« Ako se dakle
hoéemo obnoviti duhom, mora svaka od sest du§evnih modéi, 1
one vise i one niZe, imati jedan zlatni prsten, pozlacen zlatom
boZanske ljubavi. Sad gledajte na niZe mo¢i, kojih ima tri. Prva
se zove mo¢ razlikovanja, rationale; na njoj treba$ nositi jedan
zlatni prsten; taj je »prosvjetljenje«, da tvoja moc¢ razlikovanja
bude uvijek prosvijetljena boZanskim svjetlom. Druga se mo¢
zove srdica, irascibilis; na njoj treba$§ nositi jedan prsten: taj je
»tvoj mir«. Zasto? Pa: dokle u miru, dotle u Bogu! Treca se mo¢
zove Zudnja, concupiscibilis; na njoj treba§ nositi jedan prsten:
to je »zadovoljnost«, da budes zasitan spram svih stvari koje su
ispod Boga. Neka ti medutim nikad ne bude dosta Boga! Jer Bo-
ga ti nikad ne moZe biti dosta: §to vise Boga imas, to ga vise Ze-
1i3; kad bi ti naime moglo biti dosta Boga, tako da bi u vezi s
Bogom bilo zadovoljnosti, Bog ne bi bio Bog.
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I na svakoj od tri vise mo¢i mora$ nositi jedan zlatni prsten. I
visih modéi ima takoder tri. Prva se zove zadrzavajuca mo¢, me-
moria. Ovu mo¢ usporeduju s Ocem u Trojstvu. Na njoj trebas
nositi jedan zlatni prsten: to je »zadrzavanje«, da u sebi zadrzi§
sve vjeéne stvari. Druga se zove razum, intellectus. Ovu mo¢
usporeduju sa Sinom. Na njoj takoder treba$ nositi jedan zlatni
prsten: to je »spoznaja«, da sve vrijeme spoznaje§ Boga. A ka-
ko? Spoznavaj ga bez slika, neposredno i bez usporedbi. Ako
medutim Boga hodu spoznavati na takav na¢in neposredno, mo-
ram naprosto postati on, a on mora postati ja. Jo§ to¢nije ka-
Zem: Bog mora naprosto postati ja, a ja naprosto Bog, tako pot-
puno jedno da ono »on« i ovo »ja« bude jedno, postanu i jesu i
u ovom bivstvovanju vjeéno &ine jedno djelo. Jer sve dok ovo
»on« i ovo »jag, to jest Bog i dusa, nisu jedno jedino ovdje i
jedno jedino sada, sve dotle ne bi ovo »ja« moglo nikada djelo-
vati niti jedno postati. Tre¢a mo¢ zove se volja, voluntas. Ovu
mo¢ usporeduju s Duhom Svetim. Na njoj trebas nositi jedan
zlatni prsten: to je »ljubav, da bi ti ljubio Boga. Ljubi Boga ne
gledajuéi na njegovu dragost, to znaci: ne zato $to bi on bio vri-
jedan ljubavi; jer Bog nije ljubak: on je uzvi$en iznad svake
ljupkosti. »Pa kako da ljubim Boga?« - Boga trebas ljubiti
ne-duhovno, to znaci tako da ti dusa bude neduhovna 1 oslobo-
dena svake duhovnosti; jer dok je tvoja dusa duholika, dotle
ona ima slika. Medutim, sve dok ona ima slika, sve dotle ona
ima posrednistvo; sve dok ona ima posredniStva, sve dotle ona
nema jedinstva ni jednostavnosti. Sve dok ona nema jednostav-
nosti, sve dotle ona (jo$) nikad nije pravo uzljubila Boga; jer
pravo ljubiti povezano je s jednostavnoséu. Radi toga tvoja du-
Sa treba biti ¢ista od svakog duha, treba stajati tu bez duha. Jer
ako Boga ljubis kako on jest Bog, kako je duh, kako je osoba 1
kako je slika - sve to mora otpasti. »A kako da ga onda lju-
bim?« — Ljubi ga kako je Ne-Bog, Ne-duh, Ne-osoba, Ne-slika,
"jos vise: kako je bistro, &isto, jasno Jedno, odijeljen od svakog
dvojstva. A u ovom Jednomu trebamo vjecno utonuti iz nesta u
nista. Neka nam u tomu Bog pomogne. Amen.

43. PROPOVIJED

Praedica verbum (2 Tim. 4,2)

Jednu izreku ¢itamo danas i sutra (s pogledom) na moga gospo-
dina Svetog Dominika, a piSe je Sveti Pavao u poslanici. Nagki
glasi ovako: »Govori rijeé, izri¢i je, iznosi je i radaj Rijec« (2
Tim 4,2). Neobi¢na je stvar da nesto istjece, a ipak ostaje unu-
tra. Da rijec istjece, a ipak ostaje unutra, to je veoma neobiéno.
Da sva stvorenja istjecu, a ipak ostaju unutra, to je veoma ne-
obiéno. Sto je Bog dao i ito je Bog obedao dati, to je veoma ne-
obi¢no, i nepojmljivo i nevjerojatno. A to je s pravom tako: jer
da je to pojmljivo i vjerojatno, s time ne bi bilo u redu. Bog je u
svim stvarima. Sto je on viSe u stvarima, to viSe je on izvan stva-
ri; §to vie je on unutra, to vise je on vani. Ja sam ve¢ vise puta
kazao da Bog cio ovaj svijet stvara potpuno i sasvim u ovom sa-
da. Sve §to je Bog ikada stvorio prije Sest tisuca 1 viSe godina kad
je pravio svijet, stvara Bog i1 sada sve odjednom. Bog je u svim
stvarima; ali ukoliko je Bog boZanstven i ukoliko je Bog razu-
man, Bog nigdje nije tako istinski kao u dusi i u andelima, ako
hoces: u najintimnijoj dubini duSe i u najuzviSenijem dijelu
duse. A kad kaZem »najintimnija dubina«, mislim na najuzvi-
Seniji dio; 1 kad kazem »najuzviSeniji dio«, mislim na najintim-
niju dubinu. U najintimnijoj dubini i u najviSem dijelu duse:
ja ih (ondje) oboje mislim kao u Jednomu. Ondje, gdje nikad
nije prodrlo vrijeme, nikad posvijetlila nijedna slika: u najin-
timnijoj dubini i u najvisem dijelu duse stvara Bog Citav svijet.
Sve §to je Bog stvorio prije Sest tisu¢a godina i sve $to ¢e Bog jos
poslije tisu¢u godina stvoriti, ako svijet bude (jos) tako dugo po-
stojao, to on stvara u najintimnijoj dubini i u najvisem dijelu
duse. Sve §to je proslo i sve §to je sadasnje i sve §to je budude, to
Bog stvara u najintimnijoj dubini duse. Sve §to Bog €ini u svim
svetima, to Bog ¢ini u najintimnijoj dubini duse. Otac rada svo-
ga Sina u najintimnijoj dubini duse i rada tebe sa svojim jedi-
norodenim Sinom kao ne-manjeg. Ako hocu biti sin, moram bi-
ti sin, u istom bitku u kojem je on Sin i ni u jednomu drugom.
Ako hocu biti ¢ovjek, ne mogu biti ¢ovjek u bitku Zivotinje,
(nego) moram biti ¢ovjek u bitku ¢ovjeka. Ako medutim hodéu
biti ova; (odredeni) covjek, moram biti ovaj ¢ovjek u ovom
(odredenom) bitku. A Sveti Ivan kaZe: »Vi ste djeca BoZja« (Iv
4.4).
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»Govori rijeé, izgovaraj je, izriéi je, iznosi je, radaj Rije¢!«
»lzgovaraj jel« Sto se izvana govori, to je neito grubo; ona je
Rije¢ medutim unutra re¢ena. »Izgovaraj jel«, to znaci da tre-
bas postati svjestan onoga $to u tebi jest. Prorok govori: »Bog
re¢e Jedno, a ja dvoje uh« (Ps 61,12). To je istina. Bog je stalno
govorio samo Jedno. Njegov je izri¢aj samo jedan. U ovoj jed-
noj Rijeéi izri¢e on svoga Sina i ujedno Duha Svetoga i sva stvo-
renja, a (ipak) samo jedan izri¢aj postoji u Bogu. Prorok medu-
tim kaze: »Ja dvoje Suh, to znadi: Ja razabrah Boga 7stvorenje.
Tu gdje to (= stvorenje) Bog govori, tu je to Bog; ovdje medu-
tim (= u prostoru i vremenu), to je stvorenje. Ljudi (sebi) utva-
raju da je Bog samo ondje (= kod svoga povijesnog utjelovlje-
nja) postao ¢ovjekom. Nije tomu tako, jer Bog je ovdje (= na
ovom ovdje mjestu) isto tako postao ¢ovjekom kao i ondje, i on
je postao &ovjekom iz tograzloga da rodi tebe kao svoga jedino-
rodenog sina, i (to) kao ne-manjega.

Sjedio sam juéer na jednomu mjestu, pa tada rekoh jedan
izri¢aj 3to stoji u O¢enasu, a glasi: »Budi volja tvojal« Bolje bi
medutim bilo: »Neka volja bude tvojom!«: da moja volja nje-
govom voljom postane, da (od) ja postane on, to Ocena$ hoce
reéi. Ova rije¢ ima dvojaki smisao. Prvo: »Spavaj u svim stvari-
mal, to znaéi da nista ne zna$ ni za vrijeme, ni za stvorenja, ni
za slike. U¢itelji kazu: Kad bi neki ¢ovjek, koji ¢vrsto spava, sto
godina spavao, on ne bi znao ni za jedno stvorenje niti bi znao
za vrijeme ni za slike; a tada moze§ opaziti sto Bog u tebi Cini.
Stoga govori dusa u Knjizi ljubavi: »Ja spavam, a srce mi bdije«
(Pj 5,2). Stoga: Ako sva stvorenja u tebi spavaju, moZe§ opaziti
§to Bog u tebi Cini.

Taj izric¢aj, na drugom mjestu, hoce re¢i: »Trudi se u svemu !«
Ovo (opet) ima u sebi trostruki smisao. To znaci: »Okoristi se
svim stvarimal« To (prvo) znaci: Uzmi Boga u svim stvarima,
jer Bog jest u svim stvarima. Sveti Augustin kaze: Bog je stvorio
sve stvari ne da bi dao da one nastanu pa da on ode svojim pu-
tem, nego: on je u njima ostao. Ljudi sebi utvaraju da imaju
vise ako povrh Boga imaju stvari, kao da bi Boga imali bez tih
stvari. To medutim nije ispravno, jer sve stvari povrh Boga nisu
vise nego Bog sam; kao kad bi netko tko bi imao Sina i Oca s
njim, sebi utvarao da ima vise nego kad bi Sina imao bez Oca.
Jer Otac sa Sinom nije viSe nego Sin sam, a opet Sin sa Ocem
nije vise nego Otac sam. Stoga uzmi Boga u svim stvarima, a to
je znak za to da je on tebe rodio kao svoga jedinorodenog sina i
kao ne-manjega.

Drugo znaenje onoga »Okoristi se svim stvarimal« jest ovo:
Ljubi Boga iznad svih stvari, a svoga bliznjega kao sama sebe!
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(Mt 22,37), a to je zapovijed od Boga. Ja medutim kazem da to
nije samo zapovijed nego da je to Bog darovao i obec¢ao darova-
ti. Ako vise voli$ da je stotinu maraka kod tebe nego kod drugo-
ga, to nije ispravno. Ako jednog Covjeka vise voli§ nego drugo-
ga, to nije ispravno. I ako svoga oca i svoju majku vise voli§ ne-
go nekog drugog Covjeka, to nije ispravno. I ako blaZzenstvo vise
voli$ u sebi nego u nekom drugom, to nije ispravno. »BoZze sacu-
vaj! Sto vi to kaZete? Zar ne trebam blaZenstvo u sebi voljeti
vi§e nego u nekomu drugomu?« Ima puno uéenih ljudi koji to
ne shvadaju i to im se ¢ini veoma teSkim. To medutim nije te-
§ko, (Stovise) sasvim je lako. Hocu ti pokazati da to nije tesko.
Vidite, Priroda kod svakog uda ide za dvjema svrhama time $to
djeluje na ¢ovjeka. Prva svrha za kojom ud ide u svojim ¢inima
jest sluziti sveukupnom tijelu, a zatim (i) svakom udu napose
kao i sebi samom, 1 ne manje nego sebi samom, te on u svojim
¢inima sebe sama nema pred o¢ima vise nego neki drugi ud. Ku-
dikamo viSe mora to vaziti u podru¢ju milosti! Bog treba biti
pravilo i temelj tvoje ljubavi. Prvi naum tvoje ljubavi mora biti
upravljen Cisto na Boga, a zatim na tvoga bliZznjega kao na sa-
mog sebe, i ne manje nego na samog sebe. Ako ti (medutim) bla-
Zenstvo u sebi 1jubi$ vise nego u nekomu drugomu, ti ljubi3 sa-
moga sebe, a gdje ti ljubis sebe, tu nije Bog tvoja Cista ljubav, a
to je pogre$no. Jer ako ti ljubi$ blaZzenstvo u Svetom Petru i u
Svetom Pavlu kao u sebi samomu, ti posjedujes isto blaZenstvo
koje i oni imaju. T ako ti ljubi$ blaZzenstvo u andelima kao (i) u
sebi, i ako 1jubis blaZenstvo u naSoj Gospi isto tako kao u sebi, ti
uZiva$ jednako blaZenstvo u pravom smislu kao i ona: ono je
tebi isto tako vlastito kao i njoj. Stoga se kaze u Knjizi Mudro-
sti: »U¢inio ga je jednakim svojim svetima« (Sir 45,2).

Trece znacenje onoga »Okoristite se svim stvarima'« jest ovo:
Ljubi Boga u svim stvarima jednako, to znaéi: Ljubi Boga jed-
nako rado u siromastvu kao i u bogatstvu, i jednako ga ljubi u
bolesti kao i u zdravlju, jednako ga ljubi u kusnji kao i bez ku-
$nje, jednako u trpljenju i bez trpljenja. Da, $to je vece trplje-
nje, to je trpljenje manje i tim lak$e, poput dvaju vjedara: sto
je jedno teZe, to je lak3e drugo, i $to se viSe ¢ovjek odrice, to mu
lak3e pada odrecéi se. Covjeku koji Boga ljudi bilo bi isto tako
lako predati cio ovaj svijet kao i jedno jaje. Sto vise preda, to
mu lak$e pada predavati, kao i kod apostola: to su teze trpjeli,
to su trpljenje lakSe podnosili.

»Trudi se u svemu, to (kona¢no) zna¢i: Gdje se nade§ u raz-
novrsnim stvarima i negdje drugdje mimo onoga &istog Jednoga
(na kojem postavljas temelj), tu se potrudi, to znadi: trudi se u
svemu oko ispunjavanja svoje sluzbe. To znaci: Podigni glavu!
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To ima dvojaki smisao. Prvi je: Odlozi sve §to je tvoje 1 predaj
se u vlasni$tvo Bogu, tako ¢ée (i) Bog biti tebi vlastit kao Sto je
sam sebi vlastit, te je on tebi Bog kao 5to je Bog sam sebi, a ne
manje. Sto je moje, to nemam ni od koga. Ako to pak imam od
nekoga drugog, onda to nije moje; to je, naprotiv, onoga od ko-
ga ja to imam. Drugi smisao toga »Podigni glavu'« jest: Upravi
sva svoja djela Bogu. Ima puno ljudi koji ovo ne shvacaju, i me-
ni se ne ¢ini neobiénim; jer dovjek koji ovo hoce shvatiti mora
biti odijeljen i uzvisen iznad svih (zemaljskih) stvari.

Da dospijemo do ove savr$enosti, neka nam Bog pomogne.
Amen.

44. PROPOVIJED
Mortuus erat et revixit, perierat et inventus est (Luc. 15,32)

»BijaSe mrtav i oZivje. Bijase izgubljen i opet se nade« (Lk
15,32).

Ja sam u jednoj propovijedi kazao da ¢u (onog) ¢ovjeka koji
je mozda ¢&inio dobra djela u vrijeme dok je bio u smrtnim gri-
jesima pouciti o tomu kako bi ta djela mogla oZivjeti zajedno s
vremenom u kojem su bila uéinjena. A ja ¢u sad protumacditi
kako to doista jest, jer su me molili da objasnim smisao (svoje
tvrdnje). I ja ¢u to udiniti, mada se tome protive svi Zivi ucitelji.

Ugitelji kazu svi suglasno: Sve dok je ¢ovjek u milosti, sva
djela koja on tada ¢ini zasluZuju vjeéni Zivot. 1 to jest istina, jer
u milosti ¢ini Bog ta djela, i u tomu se ja s njima slaZem. U¢ite-
1ji opet kazu svi suglasno: Ako ¢ovjek padne u smrtni grijeh,
mrtva su (i) sva djela koja on tada ¢ini, dok je u smrtnim grije-
sima, kao $to je i on sam mrtav, te nisu vrijedna vje¢ne nagrade,
jer on ne Zivi u milosti. I to je istina u tom smislu, pa se jaiu
tomu s njima slazem. U¢itelji (dalje) kazu: Kad Bog vrati milost
¢ovjeku koji se pokaje za grijehe, onda sva ona djela $to ih je
ikada u milosti u€inio prije nego je pao u smrtni grijeh, opet
skupa uskrisuju u novoj milosti pa Zive kao i prije. I u tomu se
ja s njima slazem. Sad oni medutim kaZu: Ona djela koja je
¢ovjek ucinio dok je bio u smrtnom grijehu zauvijek su izgu-
bljena, i to vrijeme i ta djela jedno s drugim. A fomu se ja, ma-
gistar Eckhart, protivim i kaZzem ovako: Od svih dobrih djela
koja je ¢ovjek uéinio dok je bio u smrtnim grijesima ba$ nijed-
no nije izgubljeno, a ni vrijeme u koje su se ona dogodila, uko-
liko (taj) ¢ovjek opet stete milost. Vidite, ovome se protive svi
Zivi uditel;i!

Sad strogo pazite kamo ja ciljam svojim rije¢ima, tako moZe-
te razumjeti smisao.

Ja kaZem opcenito: Sva dobra djela §to ih je ¢ovjek ikad uci-
nio i §to su se ikada dogodila, kao i vrijeme u koje su se dogada-
la i u koje ¢e se nadalje dogadati — djela i vrijeme jesu zajedno
izgubljeni, ta djela kao djela, to vrijeme kao vrijeme. Ja kaZem
nadalje: Jo§ nikada bilo koje djelo nije bilo dobro ili sveto ili
blaZzeno. Ja kaZzem dalje da nijedno vrijeme nije nikada bilo
sveto ni blazeno ni dobro, niti ¢ée ikada biti, ni jedno ni drugo.
Kako bi se dakle moglo sacuvati kad nije ni dobro ni blaZeno ni
sveto? Kad su dakle dobra djela pa i vrijeme u kojem su se do-
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godila zajedno potpuno propali, kako bi onda mogla ostati sacu-
vana ona djela koja su se dogodila u smrtnim grijesima, i kako
ono vrijeme u kojem su se ona dogadala? Ja ponavljam: oni su
zajedno izgubljeni, djela i vrijeme, zla i dobra, djela kao djela,
vrijeme kao vrijeme; oni su zajedno zauvijek propali.

Sad iskrsava pitanje: Za$to se neko djelo zove sveto djelo i
blazeno djelo i dobro djelo, a na isti na¢in i vrijeme u kojem se
to djelo dogodilo? Gledajte, kao §to sam ranije kazao: To djelo 1
to vrijeme, u kojem se to djelo dogodilo, nisu ni sveti ni blaZeni
ni dobri. Dobrota, svetost i blaZzenstvo jesu samo oznake koje
slu¢ajno vezemo za to djelo i to vrijeme, nije to njihova vlasti-
tost. Za§to? Jedno djelo kao djelo nije od sebe, a ni ne dogada se
radi sebe, ono i ne zna za se. [ stoga ono (uopce) nije ni blaZzeno
ni neblaZeno; nego se duh, iz kojeg se to djelo zbiva, oslobada te
»slike« (= intencionalne predodZbe tog djela) i to vise (u nj) ne
ulazi. Jer (to djelo), utoliko $to je bilo djelo, odmah je propalo,
a i vrijeme u kojem se to dogadalo, pa (sad) nije ni ovdje ni
ondje; jer duh vise s tim djelom nema veze. Ako on treba bilo
$to dalje ¢initi, to se mora zbivati s drugim djelima, a i u nekom
drugom vremenu. Stoga i djelo i vrijeme jedno s drugim propa-
daju, bili zli ili dobri: ta jednako su izgubljeni: jer oni u dusi
nemaju ostanka niti u samima sebi bitka ili mjesta, a ni Bog ih
ni u éemu ne treba. Stoga oni u sebi samima propadaju. Ako se
neko dobro djelo zbiva po jednom Covjeku, taj se ovjek tim
djelom oslobada i tom je slobodom on sli¢niji 1 bliZzi svom po-
Setku nego je bio ranije, prije nego se zbilo to oslobadanje, te je
on toliko blaZeniji i bolji (postao) nego §to je bio ranije, prije
nego §to je uslijedilo to oslobodenje. 1z ovog razloga zove se to
djelo pa i (to) vrijeme, u koje se (to) djelo dogodilo, svetim i
blaZenim; pa ipak to nije prikladno, jer (to) djelo nema bitka, a
isto tako ni (to) vrijeme u kojem se ono dogadalo: jer ono u sebi
prolazi. Stoga ono nije ni dobro ni sveto ni blazeno, nego je bla-
7en covjek u kojem ostaje plod djela — ne kao vrijeme ni kao
djelo nego kao dobro svojstvo koje je uvijek tu s tim duhom,
kao §to je i duh vjecan u sebi, i (to) jest duh sam.

Vidite, na takav naéin nije nikad propalo neko dobro vlada-
nje, a niti vrijeme u koje se ono zbilo; ne $to bi ostalo saCuvano
kao djelo i kao vrijeme nego oslobodeno od djela i vremena sa
svojstvom u duhu u kojem ono vje¢no jest, kao Sto je duh u
sebi vjeCan.

Gledajte, sad upravite svoju paznju na ona djela to su se do-
godila u smrtnim grijesima. Kao $to ste ¢uli — oni koji su me
razumjeli: Kao djela i kao vrijeme ta su dobra djela, Sto su se
dogodila u smrtnim grijesima, propala, djela i vrijeme ujedno.
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No ja sam (medutim) takoder rekao da su djela i vrijeme u sebi
samima nista, vidite, onda ni onaj koji njih gubi ne gubi nista.
To je istina. Ja sam povrh toga takoder kazao: Djelo i vrijeme u
sebi samima nemaju ni bitka ni vremena; kao djelo ono jeiu
vremenu iz duha ispalo. Ako duh hoée (neito) dalje Ciniti, to
mora nuzno biti jedno drugo djelo i dogoditi se u jednom dru-
gom vremenu. I stoga ono ne moZe nikada vise do¢i u duh utoli-
ko §to je bilo djelo i vrijeme. Ono takoder ne mozZe ni na koji
nadin doéi u Boga, jer jo§ nikad nije vrijeme ili vremenito djelo
dospjelo u Boga. I stoga to mora nuZno propasti i biti izgublje-
no.

A ja sam medutim jo$ kazao da od svih dobrih djela §to ih
Covjek ¢ini dok je u smrtnim grijesima ni jedno jedino ne osta-
je izgubljeno, ni (to) vrijeme ni (ta) djela. A ovo je istinito u
onom smislu koji vam hoéu razjasniti. A, kao §to sam ve¢ ranije
kazao, tome se protive svi Zivi uditelji.

Sad poslusajte ukratko taj smisao kako odgovara istini! Ako
Covjek ¢ini dobra djela dok je u smrtnom grijehu, on ih ipak ne
¢ini iz smrtnoga grijeha, jer ta su djela dobra, dok su smrtni gri-
jesi z{i. Nego ih on ¢ini iz dna svoga duha, koji je u sebi po na-
ravi dobar, iako nije u milosti, pa ta djela u samima sebi u to
vrijeme, u koje se dogadaju, ne zasluzuju kraljevstvo nebesko.
Medutim, to duhu i ne Skodi, jer plod (tog) djela, odvojen od
djela i vremena, ostaje u duhu te jest duh s duhom, i isto tako
ne propada kao $to duhu ne propada njegov bitak. Nego duh
oslobada svoj bitak usljed »slika« koje su dobre, isto tako izvje-
sno kao §to bi on to ucinio da je u milosti, iako on tim djelom
ne postize kraljevstvo BoZje, kao §to bi on to u¢inio da je u mi-
losti; jer on tako stvara sli¢nu spremnost za sjedinjenje i slic-
nost, pri ¢emu su djelo i vrijeme ba§ samo za to korisni da se
covjek iz-radi. A §to se ovjek vise oslobodi 1 izradi, za toliko se
on pribliZava Bogu, koji je (sam) u sebi slobodan; a ukoliko se
Covjek oslobodi, utoliko on (i) ne gubi ni djelo ni vrijeme. A
kad se milost vrati, sve §to je (dotle samo) naravno u njemu sta-
jalo, stoji sad u cijelosti milosno u njemu. 1 koliko je on sebe
dobrim djelima oslobodio, dok je bio u smrtnim grijesima, toli-
ko on (sada) ¢ini odgovarajuci zaokret da se s Bogom sjedini, $to
on ne bi mogao uciniti da se prije nije oslobodio tim djelima,
dok je bio u smrtnim grijesima. A kad bi ih (medutim) trebao
(tek) sada izraditi, morao bi vrijeme na to potrositi. Buduéi da
se medutim u prethodnom vremenu, dok je bio u smrtnim grije-
sima, oslobodio, dobio je za sebe (to) vrijeme u kojemu je sada
slobodan. Pa tako dakle nije izgubljeno vrijeme u koje(m) je on
sada slobodan, jer je on to vrijeme dobio, pa u ovo vrijeme mo-
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7e &initi druga djela koja ga jo§ blize sjedinjuju s Bogom. Plo-
dovi (tih) djela, koja je u¢inio u duhu, ostaju u duhu i jesu duh
s duhom. lako ta djela i to vrijeme jesu mrtvi, to ipak Zivi duh
iz kojeg su se dogodila i (Zivi) plod (tih) djela, odvojen od djela
i vremena, pun milosti kao §to je i duh pun milosti.

Vidite, tako smo eto osnaZili (onaj) smisao (moje tvrdnie), ka-
ko zbilja jest istinit. A svi koji se njemu protive jesu najedan-
put pobijeni, pa na njih ne dajem ni paru; jer to Sto sam‘kazao
jest istina, i to kaZe sama istina. Kad bi oni razumjeli §to Je duh,
a §to su djelo i vrijeme u sebi, te na koji nacin djelo stoji u od-
nosu prema duhu, oni ne bi niposto tvrdili da ika<_ia 1kakv.o do-
bro djelo ili vladanje propada ili bi moglo propasti. Ako djelo s
vremenom i prolazi i propada, ono ipak nikada ne propada ona-
ko kako stoji u odnosu prema duhu u njegovu bitku. Ovaj od-
nos medutim nije ni§ta drugo nego da se duh oslobada popaﬁa—
njem koje se ostvarilo u (tim) djelima. To je m_(_)é Qjela 'radl kg-
je se djelo zbilo. A ona ostaje u duhu, pa i nije Jgﬁ 'nlkada_ iz
njega izasla, te ne moze pro¢i kao §to ni duh u sebi; jer on jest
sama ona. Vidite, tko bi to razumio, kako bi (taj) mogao kazat}
da bi ijedno dobro djelo ikada propalo sve dok duh ima svoj
bitak i Zivi u novoj milosti? .

Da mi s Bogom postanemo jedan duh i budemo zateceni u
milosti, neka nam Bog pomogne. Amen.

45. PROPOVIJED
In omnibus requiem quaesivi (Eccli. 24,11)

Ove rijeci napisane su u Knjizi Mudrosti. Ovaj put izloZit ¢emo
ih kao da vje¢na Mudrost vodi razgovor s duSom pa govori:
»Trazila sam u svemu poéinka« (Sir 24,11), a dusa odgovara:
»Onaj koji me stvorio po¢ivao je u mojemu Satoru« (Sir 24,12).
Na treéemu mjestu govori vjeéna Mudrost: »U svetomu gradu
moj je poc¢inak« (Sir 24,15).

Ako bi me upitali da kratko obavijestim o tomu na §to je
Stvoritelj smjerao §to je stvorio sva stvorenja, ja bih kazao: (na)
pocinak. Ako bi me, na drugomu mjestu, upitali $to Presveto
Trojstvo trazi u svim svojim djelima zajedno, ja bih odgovorio:
pocinak. Ako bi me, na tre¢emu mjestu, upitali §to dusa trazi u
svim svojim pokretima, ja bih odgovorio: podinak. Ako bi me,
na Cetvrtomu mjestu, upitali §to sva stvorenja traze u svim svo-
jim naravnim teZnjama i pokretima, ja bih odgovorio: podinak.

Na prvomu mjestu trebamo opaziti i spoznati kako bozansko
lice boZanske naravi dovodi izvan sebe i izluduje ¢eZnju svih
dusa prema sebi, da bi ih k sebi privuklo. Jer Bog tako uZiva bo-
Zansku narav, to jest po¢inak, i on je njemu tako mio da ga je
on iz sebe izloZio da pobudi i privuce na sebe naravnu Zelju svih
stvorenja. Ne samo da Stvoritelj traZi svoj vlastiti po€inak tim
§to ga je iz sebe izloZio i svim stvorenjima uprili¢io, nego on
ujedno trazi da sva stvorenja sa sobom opet povuce natrag u nji-
hov prvi praizvor, to jest u po¢inak. K tomu Bog (sama) sebe 1
ljubi u svim stvorenjima. Isto tako, medutim, kao $to on traZi u
svim stvorenjima ljubav prema sebi, tako on (u njima) trazi i
svoj vlastiti pocinak.

(Kao) drugo, Presveto Trojstvo traZi po€inak. Otac traZi poci-
nak u svomu Sinu time 3to je u njemu izlio i ob-»likovao« sva
stvorenja, a oni obojica traze po¢inak u Duhu Svetomu, tj. u to-
mu §to je on od njih obojice izafao kao vjeCna neizmjerna
ljubav.

Trece, dusa traZi po¢inak u svim svojim moc¢ima i pokretima,
znao to ¢ovjek ili ne znao. Covjek nikad ne otvori oko niti ga
zatvori a da time ne traZi po¢inka; on ili hoce nesto od sebe od-
baciti §to ga spre€ava, ili hoce k sebi privuéi nesto u ¢emu nalazi
podinka. Radi te dvije stvari ovjek €ini sva svoja djela. Ja sam i
inace veé kazao da Covjek ne moZe nikad ni u jednom stvorenju
imati veselja ili zadovoljstva kad u njemu ne bi bilo sli¢nosti s
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Bogom. Volim ono u ¢emu najvise prepoznajem sli¢nost s Bo-
gom. Nijta medutim u svim stvorenjima nije toliko nalik Bogu
kao pocinak. Trece, trebamo spoznati kakva treba biti dusa u
kojoj Bog hoce pocivati. Ona treba biti ¢ista. Cime se dusa éisti?
Time &to se drzi duhovnih stvari. Time se ona uzdiZe. Sto se vise
uzdigne, to &istijom ona biva u svojoj poboznosti, a $to &istijom
biva u svojoj poboznosti, to snaznija bivaju njezina djela. U ve-
zi s tim kaZe jedan ucitelj o zvijezdama: Sto blize Zemlji one
svijetle, to su slabije u svojim djelima, jer ne stoje na svomu
pravom odstojanju. Kad (pak) dospiju na svoje pravo odstoja-
nje, onda one stoje na najvisoj visini; tada ih medutim na Zem-
1ji ne moZemo vidjeti, a ipak su tada njihova djela na Zemlji
najsnaZznija. Sveti Anzelmo govori dusi: Povuci se malo iz ne-
mira izvanjskih djela. Drugo: Pobjegni i sakrij se od zbrke unu-
tarnjih misli, koje isto tako u dusu unose veliki nemir. Trece:
Covjek ne moze pruziti Bogu nista draZe od po&inka. Bogu nisu
vazni bdijenje, post, molitva i svako trapljenje, za razliku od
pocinka. Bogu ne treba nista dalje nego da mu se daruje spokoj-
no srce: tada on u (toj) dusi &ini takva tajna i bozanska djela da
pri tome ne moze sluZiti ili (¢ak samo) gledati nijedno stvore-
nje; da, ¢ak ni dusa nadega Gospodina Isusa Krista tu ne moze
priviriti. Vje¢na Mudrost je tako njezna i stidljiva da ona ne
moZe podnijeti da ondje gdje Bog sam djeluje u dusi bude bilo
kakvog mijesanja bilo kakvog stvorenja. Stoga vje¢na Mudrost
ne moze podnijeti da ondje ikoje stvorenje bude gledalac. Zato
kaze na§ Gospodin: »Ja ¢u povesti svoju zaruénicu u pustinju i
ondje ¢u govoriti njezinu srcu« (Ho3 2,14), to znaci: u samocu,
postrance od svih stvorenja. Cetvrto, kaze on (= Anzelmo) da
dusa treba poginuti u Bogu. BoZansko djelo Bog u dusi ne moze
uginiti, jer je sve $to u dusdu dolazi obuzeto mjerom. Mjera
(medutim) jest ono $to u se nesto ukljuéuje ili iz sebe iskljucu-
je. S bozanskim djelima medutim nije tako: ona su neogranice-
na i u bozanskoj su Objavi nezatvoreno sadrzana. Stoga govori
David: »Bog sjedi nad kerubinima« (Ps 79,2). On ne kaZe da on
sjedi nad serafima. wKerubini« zna¢e mudrost, to je spoznaja:
ona nosi Boga u dusu i vodi dusu k Bogu. Ona medutim ne mo-
7e unijeti u Boga. Stoga Bog svoja bozanska djela ne vrsi u spo-
znaji, jer nju u dusi obuhvaca mjera; nego ih on vrsi kao Bog 1
bozanstveno. Onda medutim (= nakon 3to je spoznaja dovela
dusu do Boga) istupa najvisa mo¢ — to je ljubav - i prodire u
Boga i uvodi dusu sa spoznajom i sa svim njezinim (ostalim)
moéima u.Boga i sjedinjuje je s Bogom. I ondje Bog djeluje
iznad dusevne moéi — ne kao u dusi (bivstvujuéi, ne kao u pod-
ru¢ju duse) nego kao boZanski u Bogu. Tamo se dusa uranja u
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Boga i krsti u boZansku narav i u njoj prima boZanski Zivot i
uzima na se boZanski poredak tako da se ureduje prema Bogu.
Kao §to se moZe spoznati iz jedne usporedbe kad ucitelji pisu
prirodoslovlje: Kad se dijete zainje u maj¢inu tijelu, ono ima
tvorbu udova i izgled. Kad se medutim dusa ulijeva u tijelo, on-
da mu Prqlazi lik i izgled koje je najprije imao, te ono postaje
necim JeFllnstvenim, a to snagom duse, i prima jedan drugi lik
od duse i jedan drugi, tijelu duse primjeren izgled. Tako je i s
du§om:_ Kad se ona u cijelosti sjedinjuje s Bogom i krsti u bo-
2ans}(gj naravi, ona gubi sve svoje zapreke i slabost i nepostoja-
nosti i potpuno se obnavlja u boZanskom Zivotu i sreduje se u
svim svojim ¢udima 1 krepostima, kao §to se moZe prepoznati
na svjetlu: Sto plamen gori bliZe stijenju to je on crnji i gru-
bljeg sastava §to se medutim plamen vise od stijenja penje to je
on (V)'l'§é1. — Sto je vise dusa samu sebe nadiSla, to je bistrija i
jasnija, to savrienije moZe Bog u njoj ¢initi svoje boZansko dje-
19 na svoju priliku. Kad bi neko brdo raslo dvije milje od zem-
lje, pa se na njemu u prasini ili pijesku pisalo slova, ona bi osta-
}a §1tava tako da ih ni vjetar ni ki$a ne bi mogli unistiti. Tako bi
1ﬁt1nSl_(i duhovan ¢ovjek trebao biti uzdignut u pravom spokoju
Citav 1‘nepromjen1jiv u bozanskim djelima. Duhovan se ¢ovjek
mozZe Jamaéno stidjeti toga da bude lako podloZan mijeni u po-
ti§tenosti, u srdzbi i u ljutnji. Takav ¢ovjek jo§ nikad nije po-
stao pravo duhovan.

Cetv'rt.o, sva stvorenja po naravnoj teznji traze podinak, znala
ona to ili ne znala; ona to posvjedoCuju svojim djelima. Kame-
nu se nikad ne oduzima pokretni nagon da postojano tezi k
zemlji, sve dok na zemlju ne legne. Isto tako ¢ini vatra: ona teZi
prema gore, i svako stvorenje traZi svoje prirodno mjesto. I u
tomu ona odaju sli¢nost s bozanskim poc¢inkom koji je Bog do-
bacio svim stvorenjima.

Da mi boZansku priliku boZanskog poéinka tako trazimo te
ga uzmognemo kod Boga na¢i, neka nam Bog pomogne. Amen.



46. PROPOVIJED
Beati, qui esuriunt et sitiunt fustitiam etc. (Matth. 5,6)

Uzeo sam jednu izreku iz poslanice koju ¢itamo danas na dya
sveca, i jednu drugu rije¢ iz evandelja. Kralj Salomon govori u
danasnjoj poslanici: »Bog ljubi one koji sliiede pravicu« (Iz.r
15,9). Drugu izreku govori moj gospodin Sveti Matej: _»Blagp si-
romasima i onima koji gladuju i Zedaju pravednosti 1 slijede
je« (Mt 5,6). _ o .

Pazite na ovu rije¢: »Bog ljubi«, a za mene je velik 1 _prevehk.
milosni dar ako bismo, kako sam ve¢ Cesto kazao, htje.h Ceznuti
za tim da Bog samo mene ljubi. Sto Bog (m§dutim) ljubi? ng
ne ljubi niita izvan sebe i sebi sli¢nog, ukoliko on to u ment 1
mene u sebi nalazi. U Knjizi Mudrosti stoji pisano: »Bog ne lju-
bi nikog osim onoga koji u mudrosti prebiya« (Mudr 7,;8). Jed-
na daljnja rije¢ takoder stoji u Pismu, Sto jos bolje zvudi: »Bog
ljubi one koji slijede pravicu 1 mudrost« (usp. Izr. 1539). Svi se
ucitelji slazu u tomu da je Bozja mudrost njegov jedinorodent
Sin. Ona rije¢ kazZe: »koji slijede pravicu i mudrqst«‘: prema to-
mu, one koji njega slijede, te on ljubi, jer on ljubi nas samo
ukoliko on nas u sebi nalazi. Postoji velika razlika izm.edu Bo-
7je ljubavi i na$e ljubavi. Mi ljubimo samo ako nala21rvnlc.) do-
brotu u onomu §to ljubimo. Sve da se i zakunem drugacije, ja
ne bih mogao nista drugo ljubiti nego dobrotu. Bog mesiutllm
ljubi (samo) svoju viastitu dobrobitnost, ito tak_o Sto on u ovje-
ku ne bi mogao naéi nista §to on ljubi osim svoju vlasptu dobro-
tu, ukoliko smo mi u njemu i u njegovoj mudrosti. Ono §to
(nam) je dato, to nam daje njegova ljubav, da bismo u njemu
bili i u mudrosti prebivali. _ .

Sveti Pavao govori: Mi se preobrazavamo u ljubavi (usp: 2
Kor 3,18, Kol 2,2). Pazite (jo§ jednom) na ovu rijec: »Bog 1ju-
bi.« Kakvo ¢udo! Sto je BoZja ljubav? Njegova narav 1 njegov
bitak: to je njegova ljubav. Tko bi Boga lisio toga dg nas on lju-
bi, taj bi ga lisio njegova bitka i njegova bozanstva, jer u njegov
bitak spada to da on mene ljubi. A na taj nadin proizlazi Duh
Sveti. Bog mi je svjedok! Kakvo je to ¢udo? Ako me B_og ‘1_]ub3
cijelom svojom naravi — to u nju spada - qu me 1jl}b1 bas
tako kao da mu bivstvovanje i bitak o tomu ovise. Bog ima sa-
mo jednu ljubav: upravo tom istom 1jubav1j1_1 kqjorp Qtac 1jubi
svoga jedinorodenog Sina, on tom ljubavlju ljubi 1 mene.
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Sad jedan drugi smisao. Dobro pripazite: S Pismom je sasvim
u redu ako ga se otvori i hoée razotkriti. Re€eno je: »slijediti
pravicu i mudrost«. Pravedniku je pravica tako potrebna da on
niSta drugo ne moze ljubiti nego pravicu. Da Bog nije pravedan,
on ni Boga ne bi po§tovao - kao §to sam Cesto kazao. Mudrost i
pravica u Bogu su jedno, pa tko ljubi pravicu, taj ljubi i mu-
drost, pa da je davao pravedan, on bi ga [jubio ukoliko bi bio
pravedan, i ni za dlaku vise. Pravednik kod Boga ne ljubi ni ovo
ni ono; pa da mu Bog dade cijelu svoju mudrost i sve §to izvan
sebe moZe pruziti, on to ne bi uvazio i to mu ne bi godilo; jer on
niSta nece i nista ne traZi, jer ne pozna nikakvo zasto radi kojeg
bi bilo §to ¢inio. Onako kao §to Bog djeluje bez ikakva zasto i
ne pozna nikakvo za§to — na posve isti na¢in kako djeluje Bog,
djeluje i pravednik bez nekog zasto; pa tako kao $to Zivot Zivi
radi sebe i ne traZi nikakvo zasto radi kojeg bi Zivio, tako ni pra-
vednik ne pozna nikakvo zasto radi kojega bi nesto ¢inio.

Sad pazite na onu izreku gdje se kaze: »oni gladuju i Zedaju
pravednosti«. Na§ Gospodin kaZe: »Koji mene blaguju, jo$ vise
¢e gladovati: koji mene piju, jo§ vise Ce zedati« (Sir 24,29). Ka-
ko se ovo ima razumjeti? Ta kod tjelesnih stvari nije tako; §to
ih vise jedes, sve si ih sitiji. U duhovnim stvarima medutim ne-
ma zasi¢enja; jer §to ih Covjek vise ima, to viSe za njima ezne.
Stoga ona rije¢ kaze: »Oni koji me piju, jos vise ¢e Zedati, a koji
me jedu (jos vise ¢e) gladovati.« Ti tako jako gladuju za voljom
BoZjom i ona im tako dobro godi da sve §to im Bog pripusti tako
ih zadovoljava i tako im se dopada da oni ne mogu nista drugo
htjeti ni Zeljeti. Sve dok ¢ovjek gladuje, sve dotle mu hrana ide
u slast; a $to je glad veca, to mu je vece zadovoljstvo kad jede.
Tako je i s onima koji gladuju pravednosti i volje BoZje; njima
tako godi njegova volja, i sve §to Bog hoce i §to na njih pripusti
tako im se dopada da oni toga ne bi htjeli biti postedeni sve kad
bi ih Bog htio toga postedjeti. Tako im se dopada predraga volja
BozZja. Ako bih ja htio da me neki ¢ovjek zavoli i da se jedino
njemu dopadnem, ja bih sve §to bi tom ¢ovjeku bilo dopadljivo
i ¢ime bih se njemu svidio, htio radije nego iita drugo. A ako
bih se ja njemu bolje svidao u nekom jednostavnom odijelu ne-
go u bar§unu, onda nema sumnje: ja bih nosio priprosto odijelo
radije nego bilo koje drugo. Tako stoji i s onim komu se dopada
volja BoZja: sve §to mu Bog udijeli, bila to bolest ili siromastvo
ili §to mu drago, njemu je to draze od bilo ¢ega drugog, upravo
zato §to to Bog hode. Stoga mu to godi bolje od bilo ¢ega drugog.

Sad vi rado kazete: A odakle ja znam da li je to volja Bozja?
Ja odgovaram: Da to nije volja BoZja, ne bi to ni trenutak potra-
jalo; (nego) to uvijek mora biti njegova volja. Pa kad bi tebi go-
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dila volja Bozja, ti bi se osje¢ao ba§ kao u kraljevstvu nebe-
skom, §to god ti se dogodilo ili ne dogodilo. Pravo se medutim
dogada onima koji Zele nesto drugo a ne volju BoZju, pa su uvi-
jek u jadu i nevolji; uvijek im iznova nanose nepravdu i uvijek
pate. A to po pravdi i mora tako biti. Oni ¢ine upravo tako kao
da Boga prodaju, kao §to ga je i Juda prodao. Oni ljube Boga
radi ne¢ega drugog, §to nije Bog. A ako im onda padne u dio to
§to ljube, o Bogu se vise ne brinu. Bila to poboZnost, bio uzitak
ili ma $to ti bilo dobrodoslo: nista od svega onoga §to je stvoreno
nije Bog.

Pismo kaze: »Svijet je po njemu stvoren, a §to je stvoreno, to
njega ne upozna« (Iv 1,10). Zasto? Zato Sto je to stvoreno, stoga
to Boga ne spoznaje, jer Bog je nestvoren. Tko bi sebi utvarao
da je to $to je uz Boga uzeo tisu¢u svjetova na svaki nacin vise
nego da je uzeo jedino Boga, taj ne bi poznavao Boga niti bi 1
najmanje znao §to je Bog, i bio bi (gruba) neznalica. Stoga ¢ov-
jek ne treba uvazavati nista izvan Boga. Tko trazi bilo $to pored
Boga, kako sam ve¢ &esto kazao, taj ne zna $to trazi. (Samo) ova-
ko se rada Sin u nama: ako ne poznamo nikakvo zasto i ako se
mi u Sinu preporadamo. Origen pide jednu uzvienu rijec, pa
ako bih je ja rekao, ucinila bi vam se nevjerojatnom: Mi se ne
samo uradamo u Sinu; (nego) mi se u Sinu izradamo i opet ura-
damo i nanovo radamo i neposredno radamo. Ja kazem - ito
je istina: U svakoj dobroj misli, ili dobrom nastojanju, ili do-
brom djelu, mi se uvijek nanovo radamo u Bogu. Stoga, kako
sam nedavno kazao: Otac ima samo jednog jedinog Sina, 1 §to
manje mi svoju teZznju ili paznju upravimo na bilo §to drugo
osim na Boga, 1 $to vide budemo bez osvrtanja prema van, (za)
toliko bivamo u Sinu preobraZeni i utoliko se Sin rada u nama, a
mi u Sinu i postajemo jedan Sin. Na§ Gospodin Isus Krist jest
jedini Sin Ocev i on je jedini ¢oviek i Bog. Tu je medutim samo
Jjedan Sin i jedno bice, a to je boZansko bice. Tako dakle (i) mi
postajemo jedno u njemu, ako imamo na umu samo Jedno. Bog
¢e uvijek biti jedini; nuZzna je istina, i drugacije ne moZe biti
nego da na umu moramo imati jedino Boga.

Bog je doduse u stvorenja ulio zadovoljstvo i uZivanje; kori-
jen je medutim svega zadovoljstva i bit svega uZivanja Bog jedi-
no u sebi zadrzao. Jedna usporedba: Vatra doduse s vrué¢inom
izbacuje u vodu svoj korijen, pa ako se ukloni vatra, to (jo§) ne-
ko vrijeme ostaje toplina u vodi a i u drvetu; (i) nakon nazoéno-
sti vatre tu vruéina ostaje onoliko dugo koliko je vatra bila jaka.
Sunce pak doduse osvjetljuje zrak i prosijava ga, ali ne ubacuje
u nj svoj korijen; jer kad sunce vise nije nazono, nemamo vise
ni svjetla. Tako i Bog postupa sa stvorenjima: on (doduse) baca
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svoj odsjaj zadovoljstva u stvorenja, ali korijen svega zadovolj-
stva on je jedino u sebi zadrzao, zato §to nas on hoce imati jedi-
no za sebe 1 ni za koga drugoga. Bog se ukrasava i tako se dusi
pruza i sa cijelim se svojim bozanstvom potrudio da se dusi svi-
di; jer Bog hoce da se on jedini dusi svidi i neée da pri tomu ima
suparnika. Bog ne podnosi nikakva ogranienja; on takoder ne-
¢e da se za bilo ¢im izvan njega tezi ili Zudi.

No mnogi [judi sebi utvaraju da su veoma sveti i veoma savr-
§eni, bave se velikim stvarima i velikim rijefima, a ipak teZe i
Zude za tolikim toga, te hoce i puno posjedovati, i tako puno gle-
daju na sebe i na ovo i na ono te misle da teze za nutarnjom
sabranoscu, a ne mogu ni jednu rije¢ podnijeti (ne uzvracajudéi).
Budite zaista sigurni u to da su oni od Boga daleko i izvan onog
sjedinjenja. Prorok govori: »Du$u sam svoju u sebi izlio« (Ps
41,5). Sveti Augustin medutim ocituje jednu bolju rije¢ pa kaZe:
Dusu sam svoju preko sebe (van) izlio. Ona (= dusa) nuzno
mora sebe premasiti ako hoce postati jedno u Sinu; a §to vise
ona iz sebe izade, to viSe ona postaje jedno sa Sinom. Sveti Pa-
vao kaZe: »Mi ¢emo se preobraziti u istu sliku koja on (sam)
jest« (2 Kor 3,18).

Jedno Pismo kaZe: Krepost nije nikada krepost osim ako do-
lazi od Boga ili po Bogu ili u Bogu (= s Bogom); uvijek mora
biti jedno od ovo troje. Ako bi s njom bilo kakogod drugadije,
to ne bi bila krepost; jer §to se ima pred ocima ispustajuci Boga
iz vida, to je i odveé nistavno. Krepost je Bog ili neposredno u
Bogu. Koje je medutim (ono) najbolje, o tome vam sada necu
nidta reci. Vi biste medutim sad mogli kazati: Govorite, gospodi-
ne, §to je ovo? Kako bismo mogli biti neposredno u Bogu time
§to ne bismo tezili ni za ¢im drugim niti i§ta drugo traZili osim
Boga, a kako bismo trebali biti tako siromasni pa da se odrece-
mo svih stvari? Jest to (doduse) jako teska rije¢ da ne bismo tre-
bali zeljeti nikakve nagrade! — Budite sigurni u to da Bog ne
propusta sve nam dati; pa da je to i pod zakletvom odbio, ne bi
on ipak mogao drugacije nego bi nam to morao dati. Njemu je
puno potrebnije nama da(va)ti nego §to je nama potrebno pri-
mati; mi medutim ne smijemo na to smjerati; jer §to manje mi
za tim teZimo i Zelimo, to vise Bog daje. Time medutim Bog ne
cilja ni na $to drugo nego na to da mi budemo §to bogatiji i
uzmognemo §to vise primiti.

Ja obi¢avam ponekad, kad trebam moliti, re¢i jednu izreku pa
onda kaZzem: Gospodine, toliko je sitno ovo za §to mi molimo!
Kad bi mene netko za to molio, ja bih mu to uéinio, a tebi to
(ipak) stoput lakse pada nego meni, a ti bi to i radije u¢inio. Pa
da te molimo i za nesto znatnije, tebi bi to bilo lako dati; i §to je
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to vede, ti to tim radije dajes. Ta Bog je spreman da(va)ti velike
stvari kad bismo mi mogli u pravednosti pustiti sve stvari.

Da bismo mi tako slijedili pravicu i mudrost i njih gladovali i1
Zedali te se nasitili, neka nam Bog pomogne. Amen.

47. PROPOVIJED
Ecce ego mitto angelum meum etc. (Mal. 3,1~2)

»Gle, ja Saljem svoga andela pred licem tvojim da pripravi put
tvoj. Uskoro se Zrtvuje u svom hramu onaj kojega mi ¢ekamo.
Tko znade dan njegova dolaska? On je poput raspirene vatre«
(Mal 3,1-2).

Sad je kazano: » Uskoro se Zrtvuje u svom hramu onaj kojega
mi ¢ekamo.« Dusa se treba Zrtvovati sa svim onim §to ona ima,
bila to slabost bila krepost: sve to ona treba prinijeti i Zrtvovati
sa Sinom u Oca. Koliko ljubavi moZe Otac smodi, toliko je Sin
vrijedan ljubavi. Otac ne ljubi nista drugo nego Sina i sve §to u
svomu Sinu nalazi. Stoga dusa treba sebe prinijeti sa ¢itavom
svojom snagom te sebe u Sinu Zrtvovati Ocu; i tako nju sa Si-
nom Otac ljubi.

Sad je kazano: »Gle, ja Saljem svoga andela.« Kad se kazZe:
»Glel«, time se ukazuje na dvoje: na nesto §to je veliko, ili ne-
§to $to je Cudnovato, ili nesto neobi¢no. »Gle, ja Saljem svoga
andelal« da on pripravi i o¢isti dusu da bi ona mogla primiti bo-
Zansko svjetlo. BoZzansko svjetlo nalazi se posvuda u andeoskom
svjetlu, a andeosko svjetlo ne bi bilo dusi dobrodoslo niti bi ona
za njim Ceznula kad u njemu ne bi bilo uvijeno BoZje svjetlo.
Bog sebe zaogrce i prikriva andeoskim svjetlom i postojano ce-
ka na to kad bi mogao izaéi da bi se smio dati du$i. Ja sam vam
ve¢ inace kazao: Kad bi me upitali $to Bog u nebu ¢&ini, rekao
bih: on rada svoga Sina i rada posve nanovo i svjeZe, i u tom
¢inu nalazi tako velik uZzitak da on ne €ini nista drugo nego ¢ini
to djelo i u njemu Duha Svetoga i sve stvari. Stoga on kaze:
»Gle(dajte), ja.« Tko kaZe »ja«, taj mora (to) djelo obaviti na
najbolji naéin. Nitko ovu rije¢ ne moZe reéi u pravom smislu
nego Otac. To je djelo njemu tako vlastito da ga nitko osim Oca
ne moze udiniti. U tom djelu Bog ¢ini sva svoja djela i u njemu
je sadrzan Duh Sveti i sva stvorenja. Kad Bog ¢ini u dusi ovo
djelo, koje jest njegovo radanje, onda je (ovo) njegovo radanje
njegovo djelo, a porod je Sin. Ovo djelo Bog ¢ini u dubini duse,
i to tako skriveno da za to ne zna niti ijedan andeo niti ijedan
svetac, pa ni sama dusa tu ne moze nista dalje uciniti nego to
podnijeti; to pripada samo Bogu. Stoga upravo istinski govori
Otac: »Ja 8aljem svoga andela.«

Ja sad medutim kaZzem: Mi se time ne zadovoljavamo i mi to
ne¢emo. Origen govori: Marija Magdalena traZila je naSega Go-
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spodina; ona je traZila jednoga mrtvog ¢ovjeka, a nagla dva Ziva
andela i nju to nije zadovoljilo. Ona je imala pravo, jer ona je
trazila Boga. Sto je andeo? Dionizije govori 0 posvecenoj kne-
Zevini andela u kojoj se nalazi boZanski poredak i boZansko
djelo i bozanska mudrost i boZanski lik i boZanska istina, koliko
je to mogudée. Sto je (medutim) boZanski poredak? - 1z boZzan-
ske moc¢i izbija mudrost, a iz njih dvije izbija ljubav - to je
pozar; jer mudrost, istina, mo¢ i pozar jesu u okruZju bitka, ko-
ji je nadlebde¢i bitak, Cist bez naravi. Njegova je narav to da je
on (= Bog) bez naravi. Tko pomislja dobrotu ili mudrost ili
moé, taj prekriva bitak i potamnjuje ga u ovim mislima. Svako
pridomisljanje prekriva bitak. To vam je dakle bozanski pore-
dak. Pa gdje Bog u dusi nalazi sli¢nost s ovim poretkom, tu on
rada svoga Sina. Duga se mora sa svom svojom modi probiti u
svoje svjetlo. Iz te mo¢i i iz svjetla izvire jedan pozar, jedna lju-
bav. Tako se dusa mora sa cijelom svojom moci probiti do bo-
Zanskog poretka.

Sad hoéemo govoriti o ovom poretku duse. Jedan poganski
ucitelj kaze: Nadlebdeée naravno svjetlo duse jest tako bistro i
tako jasno i tako visoko da doti¢e andeosku narav. Ono je nizim
mocima tako mrsko da se ono nikad ne izlijeva u njih i nikad
ne rasvjetljuje dusu osim ako su niZe mo¢i podredene visim mo-
¢ima, a vise mo¢i vrhovnoj istini. Kad je neka vojska poredana,
onda je §titonoSa podreden vitezu, a vitez grofu, a grof vojvodi;
svi oni hoce imati mir, stoga svaki pomaze drugomu. Tako treba
i svaka mo¢ biti podredena drugoj i pomoéi u boju, da bi u dusi
bio ¢isti mir i spokoj. Nasi ugitelji kazu: Potpun spokoj jest
oslobodenost od svakoga kretanja. Na taj se nacin treba dusa
uzdi¢i nad sebe do boZanskog poretka. Ondje Otac daje dusi
svoga jedinorodenog Sina u ¢istom miru. To je dakle (sad) prvo:
o boZanskom poretku. Druge ulomke moZemo pustiti na miru.
Samo jo§ malo o posljednjemu!

Kao $to sam kazao o andelima koji u sebi imaju s Bogom toli-
ko sli¢nosti i jednu jasnoéu: u ovoj se jasnodi oni uspinju nad
sebe do bozanskog lika u kojem oni postojano stoje, tako sli¢ni
da oni vrie bozansko djelo. Andeli, koji su tako prosvijetljeni i
tako Bogu sli¢ni, Boga u sebe povlace i upijaju. Ja sam i inace
ve¢ kazao: Kad bih bio prazan i imao Zarku ljubav 1 sli¢nost,
onda bih Boga potpuno u sebe povukao. Svjetlo se izlijeva i pro-
svjetljuje ono na 3to se izlijeva. Kad se nekom prilikom kaZe:
To je prosvijetljen ¢ovjek, — to je ne§to beznaCajno. Kad
medutim neko svjetlo izbija i prodire u dusu pa je ¢ini Bogu
sli¢cnom 1 bogolikom, koliko je to moguce, te je iznutra rasvje-
tljuje, to je onda puno bolje. U ovom prosvjetljenju ona se
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gspinje nad sebe u boZanskom svjetlu. Kad ona onda tako dode
i tako je s njim (= Bogom) sjedinjena, ona je suradnica. Nijed-
no stvorenje ne djeluje, nego jedino Otac djeluje. Dusa ne treba
nikad po¢ivati dok djelom ne ovlada poput Boga. Tada ona s
Ocem ¢ini sva njegova djela; ona s njim djeluje jednostavno i
mudro i s ljubavlju.

Da mi tako uzmognemo s Bogom djelovati, neka nam Bog po-
mogne. Amen.



48. PROPOVIJED

Bog je stvorio siromahe radi bogata3a, a bogatase _radi siro_maha
(usp. Izr 22,2). Pozajmite Bogu, on ¢e vam Vratit_l. Mnogi kgiu
da vjeruju u Boga, ali Bogu ne vjeruju. Nesto je vise u Boga vje-
rovati nego Bogu vjerovati. Covjeku se doduse vjeruje kad mu
se pozajmi pet $ilinga da ¢e ih on vratiti, ali se (zbog toga jo%)
ipak ne vjeruje u dovjeka. Pa ako sad neki ¢ovjek vjeruje u Bo-
ga, zasto on ne vjeruje Bogu da ¢e mu vratiti ono Sto on njemu
u njegovim siromasima pozajmi? Tko ostavi sve stvari, ta] éeza
to primiti stostruko. Tko medutim smjera na to stostruko, tome
ono ne padne u dio, jer on ne ostavlja sve: on hoce da dobije
natrag stostruko. Na§ Gospodin medutim obecava stostruko
(samo) onima koji sve ostave (Mt 19,29). Kad netko sve ostav-
lja, on ée (to) stostruko primiti i (k tomu) Zivot vje¢ni. Ako bi
medutim ¢ovjeku pripao uspjeh ovog ostavljanja, onda oni koji
su ostavljali radi tog razloga ipak ne bi bili sve ostavili, pa takvi-
ma ne bi nista (ni) palo u dio. Koji bilo $to u Bogu traZe, bilo to
znanje, spoznaja ili poboZnost ili §to mu drago — ako se nade
to, ipak se ne nalazi Bog, premda netko nade znanje, spoznaju,
osjecaj, §to je (svejedno) priznajem: to mu medutim ne ostaje.
Ako on medutim nista ne traZi, onda on nalazi Boga i sve stvari
u njemu, te mu (tada) one ostaju.

Covijek ne treba nista traZiti, ni spoznaju ni znanje ni osjecaj
ni poboZnost ni spokoj, nego jedino volju BoZju. Dusa koja je
takva, kakva s pravom treba biti, ne Zeli da Bog njoj dade cijelo
svoje boZanstvo, i s time ne bi ni bila utjesena, isto tako kao kad
bi joj dao jednu musicu. Spoznaja Boga uz iskljucenje Bozje
volje jest nista. U volji Bozjoj jesu sve stvari i jesu nesto, Bogu
su mile i savriene su; izvan volje BoZje (naprotiv) sve stvari je-
su nista i Bogu se ne dopadaju i nesavrsene su. Covjek ne bi ni-
kada trebao moliti za neto prolazno; ako medutim za nesto ho-
¢e moliti, treba moliti jedino za volju BoZju i ni za $to drugo, pa
ée mu sve pasti u dio. Ako on (naprotiv) moli za bilo $to drugo,
ne dobiva nista. U Boga nema niceg osim Jednog, a Jedno je ne-
djeljivo. Ako medutim uzimamo nesto drugo a ne Jedno, oqda
je to (nesto) djeljivo, a ne (ono) Jedno. Bog je Jedno, pa akq jos
nesto trazimo i za nedéim tezimo, onda to nije Bog nego je to
(nesto) djeljivo. Bio to mir ili spoznaja ili $to mu drago, izuzme-
mo li samo BoZju volju, (sve) to postoji jedino radi njegove vo-
lje i jest nista. Ako netko medutim trazi jedino volju Boij}l, on-
da on treba kao dar BoZji primiti ono §to mu iz toga proistjece
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ili bude objavljeno, a nikad ne gledati na to ni pomisljati da Ii
je to od naravi ili od milosti, ili odakle je ili na koji je nadin: to
mu treba biti potpuno svejedno. Onda je s ¢ovjekom u redu; i
treba voditi jednostavan kri¢anski Zivot 1 ne i¢i za nekim osobi-
tim djelovanjem. Samo Jedno treba od Boga primiti, pa $to se
(onda) ¢ovjeku zbude, neka to uzme kao za sebe najbolje i bez
bojazni da u ovoj odluci moZe nekako biti ostecen, iznutra ili
izvana; §to god se radilo, ako ¢ovjek u sebi nalazi ljubav, to je
dovoljno.

Mnogi ljudi, kad ih zapadne da neSto podnesu ili urade, kazu:
»Kad bih znao da je to volja BoZja, rado bih to htio podnijeti ili
uéiniti.« Bog mi je svjedok! To je ¢udnovato pitanje ako neki
bolesnik pita da 1i je volja BoZja $to je on bolestan! On treba
biti siguran u to da je to volja BoZja ako on jest bolestan. Tako
je i u drugim stvarima. Stoga ¢ovjek treba od Boga primiti na
ist 1 jednostavan nadin sve §to god mu se dogodi. Ima mnogo
ljudi koji slave Boga kad im iznutra ili izvana dobro ide, te se u
nj pouzdavaju, kao $to neki kazu: »Imam deset mjera Zita ove
godine, a tako 1 vina; ja se ¢vrsto pouzdavam u Bogal« Sasvim
pravo, kaZem ja, ti ima§ puno pouzdanje - u Zito i u vino!

Dusa je odredena za tako veliko i visoko dobro da se ona sto-
ga ne moZe smiriti ni kod kojeg nacina, i ona je uvijek jadna,
dok iznad svih nac¢ina ne dode do vjec¢nog dobra, koje Bog jest,
za koje je ona stvorena. Do ovog se medutim ne dolazi srlja-
njem, pri ¢emu Covjek u velikoj tvrdoglavosti ostaje pri tomu
da ¢ini ili propusti ovo ili ono, nego samo s blago§¢u u vjernoj
poniznosti i samozataji spram toga, kao i pri svemu §to ga sna-
de. Ne dakle da ¢ovjek sebi utuvi u glavu: To ¢e§ svakako udini-
ti, pa §to kostalo! To je krivo, jer on time potvrduje svoje ja.
Ako ga snade nesto §to ga mudi i Zalosti i uznemiruje, to je opet
krivo, jer (i) u tomu on potvrduje svoje ja. Ako bi mu nesto bilo
veoma mrsko, on bi se trebao dati od Boga posavjetovati i pod
njim se ponizno pognuti i u blagom povjerenju od njega pri-
hvatiti sve §to ga snade: to bi bilo pravo. 1z tog proizlazi §to se
moZe savjetovati 1 pouciti: da se ¢ovjek dade posavjetovati i da
ne gleda ni na 3to drugo nego na Boga, iako se to mozZe izvesti
mnogim i razli¢itim rije¢ima. Da bi se stekla mirna savjest, po-
maze to da se ne daje vaznost sluajnim stvarima te, kad je Cov-
jek pri sebi, svoju volju potpuno preda Bogu pa onda sve od Bo-
ga jednako prihvati: milost i §to god to inace bilo, izvanjsko ili
nutarnje. Tko ne§to na Bogu opaZa, taj ne vidi Boga. Pravedni-
ku Bog nije potreban. Ono §to imam, to mi nije potrebno. On ni
za $to ne sluzi, njemu su sve stvari nevazne; on ima Boga, stoga
on ni za §to ne sluzi. Koliko je Bog uzvi§en nad ¢ovjekom, toli-

18 Knjiga bozanske utjehe 273



ko je Bog spremniji dati nego ¢ovjek primiti. Covjek ne treba
prepoznavati da li napreduje u dobru Zivotu po tomu da puno
posti i vr§i mnoga izvanjska djela; izvjestan znak za to da na-
preduje jest to da li vi$e ljubavi njeguje prema vjenim stvari-
ma, a vise odvraéanja od prolaznih stvari. Kad bi neki ¢ovjek
imao sto maraka, pa ih dao za Boga te osnovao jedan samostan,
to bi bila velika stvar. Ja medutim kaZem: Bila bi puno veéa i
bolja kad bi ¢ovjek radi Boga jednako toliko prezreo i smatrao
nistavnim. Covjek treba u svemu svoju volju okrenuti prema
Bogu i jedino Boga imati pred o¢ima. I neka tako ide naprijed i
bude bez straha te ne razmislja npr. da li je to pravo, da ne bi
nesto krivo uéinio. Jer kad bi neki slikar htio odmah pri prvom
potezu promisliti sve (daljnje) poteze, ne bi od toga nista bilo.
Ako bi netko trebao ic¢i u neki grad pa (ve¢) htio razmisljati ka-
ko da u&ini posljednji korak, opet od toga ne bi nista bilo. Stoga
treba slijediti prvi naum i tako koracati naprijed; tada se stiZe
onamo kamo treba, i tako je pravo.

49. PROPOVIJED

Mulier, venit hora et nunc est, quando veri adoratores adorabunt
patrem In spiritu et veritate (Joh. 4,23)

Ovo StO_]l napisano u evandelju Svetog Ivana. Iz duge pripovije-
sti uzimam (samo) Jednu izreku. Govorage na§ Gospodm »Ze-
no, do¢i ¢e vrijeme, i upravo sad jest, kad ¢e se pravi klanjaoci
klanjati Ocu u duhu i istini, i upravo takve Otac trazi« (Iv 4,23).

Sad pazite na prvu izreku, gdje kaze: »Doéi ¢e vrijeme, i
upravo sad jest.« Tko se hoce klanjati Ocu, taj se mora (sa) svo-
jom Zeljom i svojim pouzdanjem uznijeti, premjestiti u vjec-
nost. Postoji jedan visi dio duse, on stoji uzvien iznad vremena
1 ne zna niSta o vremenu ni o tijelu. Sve §to se ikada dogodilo
prije tisu¢u godina - dan koji je bio prije tisu¢u godina nije u
vje¢nosti udaljeniji od trenutka u kojem ja upravo stojim, ili
(takoder) dan koji ¢e doci poslije tisucu godina ili koliko god
zna$ brojiti, taj u vje¢nosti nije udaljeniji od trenutka u kojem
ja upravo stojim

Sad on govori da ¢e se »pravi klanjaoci klanjati Ocu u istini«.
Sto je istina? Istina je tako plemenita da kad bi se Bog mogao
odvratiti od istine, ja bih se ¢vrsto drzao istine i htio bih Boga
ostaviti; jer Bog jest istina, a sve §to je u dusi, odnosno sve §to je
ikada Bog stvorio, to nije istina.

Sad on kaze: »oni ¢e se Ocu klanjati« Ah, koliko ima onih
koji se klanjaju kamenu ili plamenu i koji o tomu vode brigu, a
to su veoma ludi ljudi. Cim se ti moli§ Bogu radi stvorenja, ti
mu se moli§ za vlastitu Stetu; jer ¢im je stvorenje stvorenje, ono
u sebi nosi gorkost i Stetu i zlo i nevolju. I zato se tim ljudima s
pravom dogada kad imaju nevolju i gorkost. Zasto? — Oni su
za to molili!

Ja sam nekiput kazao: Tko trazi Boga, a bilo §to uz Boga trazi,
taj Boga ne nalazi; tko medutim stvarno traZi jedino Boga, taj
nalazi Boga, a Boga nikad ne nalazi sama; jer sve $to Bog mozZe
pruZiti, on nalazi zajedno s Bogom. Ako trazi§ Boga, a Boga tra-
Zi§ radi svoje vlastite koristi ili radi svoga blaZenstva, onda ti za-
ista ne traZi§ Boga. Stoga on kaZe da se pravi klanjaoci klanjaju
Ocu, 1 on kaZe veoma to¢no. Tko bi govorio nekom dobrom &ov-
jeku:»Zasto ti trazi§ Boga?« — »Jer je (on) Bog!« — »Zasto tra-
Zi§ istinu?« — »Jer je (ona) istinal« -~ »ZaSto trazi§ praved-
nost?« — »Jer je (ona) pravednost!« S takvim je ljudima u re-
du. Sve stvari $to su u vremenu imaju svoje zasto. Tko bi npr.

275



nekog &ovjeka upitao: »Zasto jede§?« — »Da imam snagel« -
»Za§to spavas§?« — »Za istu svrhul« I tako (to) stoji sa svim
stvarima koje su u vremenu. Tko bi medutim nekoga dobrog
¢ovjeka upitao: »Zasto ti ljubi§ Boga?« — »Ja to ne znam -
radi Boga'« — »Zasto ljubis istinu?« — »Radi istinel« - »Za-
§to ljubis pravednost?« - »Radi pravednostil« — »Zasto Zi-
vi§?7« - »Zaista, to ne znam! (Ali) ja rado Zivim!l«

Jedan uéitelj kaze: Koga (samo) jednom dotakne istina i pra-
vednost i dobrota, taj se viSe nikad ne bi mogao ni na trenutak
od njih odvratiti (pa) sve da je s njima i sva paklena muka. Na-
dalje on kaZe: Kad ove tri - istina, pravednost i dobrota — ne-
kog ovjeka dotaknu, takvom je ¢ovjeku isto tako nemoguce od
njih se triju odvratiti kao 3to je i Bogu nemogude odvratiti se od
svoga boZzanstva.

Jedan ucitelj kaZe da dobro ima tri grane. Prva grana jest ko-
rist, druga grana jest uZitak, tre¢a grana jest prikladnost. Stoga
na§ Gospodin kaZe: »Ti ée se Ocu klanjati«. Zasto on kaZe:
»QOcu«? Ako trazis jedino Oca, to jest Boga, s Bogom ujedno na-
lazi sve §to on moZe pruZziti. Sigurna je i nuZna, i pismeno po-
tvrdena, istina — a da i nije napisana bila bi svejedno istinita:
Kad bi Bog jo$ viSe imao, on ti to ne bi mogao sakriti (nego) bi ti
morao oditovati, i on ti to daje; a ja sam nekiput kazao: On ti to
daje, a daje ti to na nacin radanja.

Utitelji kazu da du3a ima dva lica: gornje lice uvijek gleda
Boga, a donje lice gleda nesto uniZe i upravlja osjetilima; gornje
lice medutim, koje je vrh duge, stoji u vje¢nosti i nema nikakve
veze s vremenom i ne zna nista o vremenu ni o tijelu. A ja sam
katkada kazao da u njemu leZi nesto skriveno, poput izvora sve-
ga dobra te poput svijetleéeg svjetla Sto uvijek svijetli i poput
gorudéeg pozara §to uvijek gori; a ovaj poZar nije nita drugo ne-
go Duh Sveti.

Ugitelji kazu da iz gornjeg dijela duge istjetu dvije mo¢i. Jed-
na je volja, druga razum. Najvece usavrSenje ovih modi lezi
(medutim) u najvi$oj mo¢i koja se zove razum. On se nikad ne
moZe smiriti. On ne tezi prema Bogu, ukoliko je on Duh Sveti
pa (ni) ukoliko je on Sin; on bjezi od Sina. On nece ni Boga
ukoliko je Bog. Zasto? Jer on tu (kao takav jos) ima ime. Pa kad
bi bilo tisuéu bogova, on se jos uvijek probija dalje: on njega
hoée ondje gdje on (Bog) nema imena. Pa §to on to ho¢e? On to
ne zna: on hoée njega kako jest Otac. Zato govori Sveti Filip:
»Gospodine, pokazi nam Oca i nama je dostal« (Iv 14,8). On
(razum) hoce njega kako jest jezgra iz koje istjece dobrota; on
hoce njega kako jest korijen, Zila u kojoj izvire dobrota; a on
samo ondje jest Otac.
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Sad nas Gospodin govori: »Nitko ne pozna Oca nego Sin i ni-
tko ne pozna Sina nego Otac« (Mt 11,27). Zaista, ako imamo
spoznati Oca, moramo biti Sin. Ja sam jednom rekao tri izreke;
uzmite ih kao tri Zestoka muskatna oraséiéa i zatim popijte. Pr-
vo: Ako hocemo biti Sin, moramo imati jednoga Oca, jer nitko
ne moZe kazati da je Sin osim ako ima jednog Oca; i nitko nije
otac osim ako ima sina. Ako je otac mrtav, onda se kaze: »On je
bio moj otac.« Ako je sin mrtav, onda se kaZe: »On je bio moj
sin.« Jer sinov je Zivot ovisan o Ocu, a olev je Zivot sadrZzan u
Sinu; i stoga nitko ne moZe kazati: »Ja sam sin«, osim ako ima
oca. Onaj ¢ovjek jest uistinu sin koji sva svoja djela ¢ini iz lju-
bavi. — Drugo, §to ¢ovjeka na osobit nacin ¢ini sinom, jest rav-
nodusje. Ako je bolestan, da je jednako rado bolestan kao i
zdrav, zdrav kao i bolestan. Ako mu umre prijatelj — u ime Bo-
Zje! Ako mu izbiju oko - u ime BozZje! — Trede $to sin mora
imati jest da mu se glava ne moze nakloniti prema ni¢emu nego
jedino prema ocu. O kako je plemenita ona mo¢ §to stoji uzvise-
na iznad vremena, obuhvaca u sebi sve vrijeme i jest sve vrije-
me. Kolikogod malo netko posjedovao od onoga §to je iznad
vremena uzvi$eno, on bi se ipak veoma brzo obogatio; jer ono
$to lezi onkraj mora, ovoj moéi nije udaljenije od onoga §to je
sad nazo¢no. I stoga on govori: »Takve Otac upravo i traZi« (Iv
4,23).

Gledajte! tako nas Bog miluje, tako nas usrdno moli, i Bog ne
moze da doceka da se dusa odvrati i odvoji od stvorenja. 1 sigur-
na je i nuZna istina da je Bogu tako potrebno da nas trazi kao da
mu je sve boZanstvo u tom sadrZano, kao 3to i jest. A Bog isto
tako ne moZe bez nas kao ni mi bez njega; jer ¢ak da i jest tako
da bismo se mi od Boga mogli odvratiti, Bog se od nas nikad ne
bi mogao okrenuti. Ja kaZzem: Ned¢u Boga moliti da mi daje; ne-
¢u ga ni slaviti 5to mi je dao. Nego ¢u ga moliti da me uéini do-
stojnim primati i slavit ¢u ga zato §to je on te naravi i takve biti
da mora davati. A tko bi Boga htio toga lisiti, taj bi mu otimao
njegov vlastiti bitak i njegov vlastiti Zivot.

Da bismo na takav nacin istinski postali sinom, neka nam po-
mogne Istina o kojoj smo govorili. Amen.



50. PROPOVIJED
Hoc est praeceptum meum ut diligatis invicem (Joh. 15,12)

Rekao sam na latinskom tri izreke §to su napisane u evandelju.
Prva izreka (jest), gdje na§ Gospodin govori: >_>O\{o Je moja za-
povijed, da se ljubite medusobno kao $to sam ja lJub'1.o vas« (v
15,12). U drugoj, on govori: »Ja sam vas nazvao svojim prijate-
ljima, jer sam vam objavio sve §to sam ¢uo od Oca svojega« (Iv
15,15). U trecoj, on govori: »Ja sam vas izabrao da idete i rod
donesete i da rod va$ ostane« (Iv 15,16). . ‘

Sad pazite na prvu izreku, gdje on govori: »Ovo je moja za-
povijed.« Hocu kazati jednu rije¢cu o tome »da rod vas osta-
ne«. »Ovo je moja zapovijed, da ljubite.« Sto on l.1.ocve kazgtl
time $to govori: »da ljubite«? On hoce re¢i jednu rije¢cu koju
trebate uvaziti: Ljubav je posve Cista, posve oslobodega, posve u
sebi odijeljena. Najbolji ucitelji kazu da je ljubav ko;om l_]u‘bl.-
mo Duh Sveti. Bilo ih je mnogo koji su se tomu htjeli usprotivi-
ti. Ovo je medutim uvijek istinito: Svaki pokret §to nas qurqc’e
na ljubav ne pokrece u nama nista drugo nego Dul_l Svet;.‘ LJI_J-
bav u svom najcistijem, u sebi posve odvojenqm bitku nije ni-
§ta drugo nego Bog. Ucitelji kazu: Cilj ljubavi, prema kojemu
ljubav ¢ini sva svoja djela, jest dobrota, a dobrota je Bog. Kao
§to moje oko ne moZe govoriti, a moj jezik spoznavati boju, ta-
ko se ni ljubav ne mozZe prikloniti ni¢emu drugom nego dobroti
i Bogu. . . g

Sad pazite! Sto on hode kazati time §to mu je toliko qzbﬂmq
stalo do toga da mi ljubimo? On hode kazati: Ljubav ko;om mi
ljubimo treba biti tako ¢ista, tako oslobodena, _takg _Od.YO_]eIla, da
ne bude naklonjena ni meni ni mome prijatelju niti (1cem}1) po-
red sebe. Ucitelji kazu da se nijedno dobro djelo ne moze na-
zvati dobrim djelom ni krepost krepodéu ako se ne Qogadaju u
ljubavi. Krepost je tako plemenita, tako osamostaljena da ne
poznaje niSta bolje od sebe i Boga. -

Sad nag§ Gospodin govori: »Ovo je moja zapovue'd.« Ako me-
ni netko nalaZe ono §to mi je slatko, §to mi koristi i u éemu‘lez.l
moje blazenstvo, to mi je veoma drago. Kad'sam Zedan, té}_'] mi
nalaZe piti; kad sam gladan, on mi nalaze Jestl..A }gko ¢ini 1
Bog, jest, on nalaZe nesto tako slatko da éitay ovaj svijet ne mo-
Ze (nesto) sli¢no pruZiti. A onaj (éovjek) koji ovu slast (i s_amo)
Jjednom okusi zaista se svojom ljubavlju ne moze odvratiti od
dobrote i od Boga, kao §to se ni Bog ne moZe odvratiti od svoga
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bozanstva; da, njemu je lakse odredi se sama sebe i cijelog svoga
blaZenstva pa ostati sa svojom ljubavi kod dobrote i kod Boga.

Sad na$ Gospodin govori: »da ljubite jedni druge«. O, to bi
bio plemenit Zivot, to bi bio blazen Zivot! Zar to ne bi bio pleme-
nit Zivot kad bi svatko bio upravljen na mir svoga bliznjega kao
na svoj vlastiti mir, a njegova ljubav tako oslobodena i tako &i-
sta 1 tako u sebi osamostaljena da ne cilja ni na §to drugo nego
na dobrotu i (na) Boga? Kad bi nekog dobrog ¢ovjeka upitali:
»Zasto ti ljubi dobrotu?« - »Radi dobrote!« - »Zasto ti 1ju-
bi§ Boga?« - »Radi Boga«! A ako Jest tako da je tvoja ljubav
tako ¢ista, tako osamostaljena, tako u sebi oslobodena, da ne lju-
bi§ nista drugo nego dobrotu i Boga, to je sigurna istina da sve
kreposti 3to su ih ikada vriili svi ljudi tako savrieno pripadaju
tebi kao da si ih ti sam vrsio, i to Cistije i bolje. Jer $to papa jest
papa, to njemu Cesto stvara veliku muku; njegovu krepost
(medutim) ¢ posjedujes na Cistiji i bezuvjetniji naéin i s mirom,
te ona vise pripada tebi nego njemu, ukoliko Je tvoja ljubav ta-
ko ¢ista, tako u sebi oslobodena, da ti ni§ta drugo nemas pred
ofima niti idta drugo ljubig nego dobrotu i Boga.

Sad na§ Gospodin govori: »kao sto sam Jja vas ljubio«. Kako
Je on nas ljubio? On je nas ljubio kad nas (jos) nije bilo i kad
smo mi bili njegovi neprijatelji. Bogu je tako potrebno nage pri-
Jateljstvo da on ne moze dodekati da ga zamolimo: on dolazi na-
ma ususret i moli nas da budemo njegovi prijatelji, jer on zeli
da mi ushtjednemo da bi nam on oprostio. Zato na§ Gospodin
veoma ispravno kaZe: »Moja je volja da molite one koji vam
nanose bol« (usp. Lk 6,27 sl). Moramo uzeti sasvim ozbiljno to
da molimo one koji nam nanose bol. Zagto? — Da ispunimo vo-
lju BoZju da ne trebamo ¢ekati dok nas netko zamoli: (nego) mi
bismo trebali govoriti: »Prijatelju, oprosti mi §to sam te ozalo-
stio.« A isto bi nam tako ozbiljno trebalo biti stalo do kreposti:
Sto bi veéi bio napor, to bi vece trebalo biti nase ozbiljno nasto-
Janje oko kreposti. Tvoja ljubav treba tako biti jedno, jer lju-
bav nece da bude nigdje nego ondje gdje je jednakost i jedin-
stvo. Izmedu gospodara i sluge, kojeg on ima, nema mira, jer tu
ne postoji jednakost. Zena i mu nisu jednaki; u ljubavi su oni
medutim posve jednaki. Radi toga kaze Pismo veoma ispravno
da je Bog uzeo Z2enu od éovjekova rebra i boka, dakle ni iz glave
ni iz nogu; jer gdje je dvoje, tu je nedostatnost. Zaito? - Jer
Jedno nije drugo, jer ovo »ne« §to tu stvara razlicitost nije nista
drugo nego gor¢ina, upravo zato §to tu nema mira. Ako ja u svo-
Joj ruci drzim jabuku, ona se dopada mojim o¢ima, ali je njezi-
na slast pridrzana ustima. Naprotiv, ako je pojedem, ja svoje
o€i lifavam uZitka §to ga u njoj imam. Tako dakle dvoje ne mo-
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gu postojati jedno s drugim, jer jedno (od njih) mora izgubiti
svoj bitak.

Radi toga na§ Gospodin kaze: »Ljubite jedni drugel«, to zna-
&: jedni u drugima. O ovome se Pismo veoma lijepo izjaSnjava.
Sveti Ivan kaZe: »Bog je ljubav, i tko je u ljubavi, taj je u Bogu
i Bog u njemu« (1 Iv 4,16). Zaista, on kaZze veoma ispravno!
(Jer) kad bi Bog (doduse) bio u meni, a ja (medutim) ne bih bio
u Bogu, ili bih (doduse) ja bio u Bogu, a Bog ne bi bio u meni,
sve bi bilo razdvojeno. Ako medutim Bog jest u meni i ja jesam
u Bogu, onda ja nisam manji i Bog nije veéi. Sad biste vi mogli
kazati: Gospodine, ti kaZe§ da te ja trebam ljubiti, ali ja ne mo-
gu ljubiti! O tomu se na$ Gospodin izjasnio veoma prikladno
kad je govorio Svetom Petru: »Petre, jubis 1i me?« - »Gospo-
dine, ti dobro zna$ da te ljubim« (Iv 21,15). Ako si mi ti to dao,
onda te ljubim, ako mi to nisi ti dao, onda te ne ljubim.

Sad pazite onu drugu izreku, gdje on govori: »Ja sam vas na-
zvao svojim prijateljima, jer sam vam objavio sve §to sam ¢uo
od Oca svojega« (Iv 15,15). Sad se osvrnite na to $to kaZe: »la
sam vas nazvao svojim prijateljima.« U istom praizvoru u ko-
jem izvire Sin - gdje Otac izri¢e svoju vjecnu Rije¢ — 1iiz isto-
ga srca izvire takoder i istjece Duh Sveti. A da Duh Sveti nije
izliven iz Sina i iz Oca, onda ne bismo spoznavali nikakvu razli-
ku izmedu Sina i Duha Svetoga. Pa kad sam propovijedao na
dan Presvetog Trojstva, rekao sam jednu rije¢cu na latinskom:
da je Otac dao svome jedinorodenom Sinu sve $to on moZe pru-
7iti - cijelo svoje boZanstvo, cijelo svoje blaZzenstvo — 1 nista
nije za sebe zadrzao. Tada se postavilo pitanje: Je li mu dao i
svoju vlastitost? A ja sam odgovorio: Da, jer vlastitost Oca da
rada nije nidta drugo nego Bog; ta ja sam kazao da on nita nije
za sebe zadrZao. Zaista, ja kaZzem: Korijen boZanstva, on potpu-
no govori u svoga Sina. Radi toga kaZe Sveti Filip: »Gospodine,
pokazi nam Oca, pa je nama dosta!« (Iv 14,8). Stablo koje nosi
plod odbacuje taj svoj plod (prema van). Tko mi medutim daje
stablo i korijen i plod, taj mi je viSe dao.

Sad na$ Gospodin govori: »Ja sam vas nazvao svojim prijate-
ljima« (Iv 15,15). Zaista, u onom istom rodenju gdje Otac rada
svoga jedinorodenog Sina i njemu daje korijen i cijelo svoje bo-
7anstvo i cijelo svoje blaZenstvo, i nista sebi ne zadrzava, u
istom tom rodenju on nas naziva svojim prijateljima. lako ti od
ovoga govorenja nista ne ¢ujes niti razumijes, u dusi ipak posto-
ji jedna moé - o kojoj sam govorio kad sam nedavno ovdje
propovijedao — koja je posve odvojena i posve u sebi Cista i
usko srodna s bozanskom naravi: u toj mo¢i ovo se shvaca. Zato
on i kaze sasvim prikladno: »Stoga sam vam objavio sve §to sam
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¢uo od Oca svojega« (Iv 15,15). Sad on kaZe: »§to sam (ja) ¢uo«.
Ocevo govorenje jest njegovo radanje, Sinovo cuvenje jest nje-
govo porodenje. Sad on kaZe: »sve §to sam (ja) ¢uo od Oca svo-
jega«. Da, sve §to je on od vje€nosti ¢uo od Oca svojega on je
o_bjavio nama i ni§ta nam od toga nije sakrio. Ja kazem: Pa da je
tisucu puta vise ¢uo, on bi to nama objavio 1 nista od toga ne bi
sakrio. Tako ne trebamo ni mi od Boga nista sakrivati; trebamo
mu ocitovati sve §to mu mozZemo pruziti. Jer kad bi nesto za se-
be zadrZao, isto toliko bi izgubio od svoga vje¢nog blaZenstva,
jer Bog nama nije nista od svojega sakrio. Ovo se mnogim ljudi-
ma Cini teSkim govorom. Zbog toga medutim nitko ne treba
zdvajati. Sto vise ti sebe predaje$ Bogu, to opet vise Bog sebe
daje tebi; §to se vise ti odrices sebe, to je vece tvoje vje¢no bla-
zenstvo. Dode mi nedavno, dok sam molio svoj O¢ena$ §to nas
ga je sam Bog ucio, misao: Kad mi govorimo »Dodi kraljevstvo
tvoje, budi volja tvoja«, to mi time Boga stalno molimo da nas
oduzme od nas samih.

Sad viSe uopce necu govoriti o onoj trecoj izreci, gdje on ka-
Ze:»Ja sam vas izabrao - nasitio, nasitio — napojio, napojio —
ucvrstio, uévrstio — da idete 1 rod donesete i da taj rod vas osta-
ne« (1v 15,16). Ovaj rod medutim ne poznaje nitko nego jedino

- Bog. A da mi dodemo do ovog roda, neka nam pomogne vje¢na

istina o kojoj sam govorio. Amen.



51. PROPOVIJED
Vir meus servus tuus mortuus est (2 Reg. 4,1)

»Neka zena rece proroku: 'Moj muz, tvoj sluga, umro je. Sad
dolaze oni kojima smo duZni, pa mi uzimaju oba moja sina i
zasuznjuju ith za moj dug; ja (medutim) nemam nista nego ma-
lo ulja.” Prorok rece: ’Onda posudi praznih posuda i u svaku po-
malo ulij; to ¢e narastati i uvecéavati se. Prodaj to pa podmiri
svoj dug i otkupi svoje sinove. Sto ostane od toga, hrani sebe i
oba svoja sina’« (2 Kr 41 -7).

Iskrica razuma jest glava duse, to jest »muZ« duse, a to je ot-
prilike nesto poput iskrice boZzanske naravi i boZansko svjetlo,
zraka i utisnuta slika boZanske naravi. Citamo o jednoj Zeni §to
je trazila dar od Krista (Iv 4,15 - 18). Prvi dar $to ga Bog daje
jest Duh Sveti; u tom daru daje Bog sve svoje darove: to je »Zi-
va voda«. Komu on dade te vode, taj nikada vise ne oZedni (Iv
4,13). Ta voda jest milost i svjetlo i izvire u dusi, izvire unutra te
prodire i1 pretjeCe u vjecnost. Tada ta Zena rece: »Gospodine,
daj mi te vodel« (Iv 4,15). Tada re¢e na$ Gospodin: » Dovedi mi
svoga muZa'« (Iv 4,16). Tada ona re¢e: » Gospodine, nemam mu-
Za.« Tada rece na§ Gospodin: »Imas§ pravo; ti nema§ muza. Ima-
la si (ih) medutim pet; onaj pak kojega sada imas, nije tvoj« (Iv
4,17 - 18). Sveti Augustin govori: Zasto na§ Gospodin kaze: »Ti
si pravo rekla«? On hode kazati: Pet muZeva jesu pet osjetila;
ona su te u tvojoj mladosti sasvim po svojoj volji i poZudi po-
sjedovala. Sada ima§ jednoga u svojoj starosti, ali taj nije tvoj:
to je tvoj razum, za njim ne ides. Kad je ovaj muZ, razum, u
dusi mrtav, krajnje je lose. Kad se dusa dijeli od tijela, to je ve-
oma bolno; kad se medutim Bog od duse dijeli, to je kudikamo
bolnije. Kao §to dusa daje Zivot tijelu, tako Bog daje Zivot dusi.
Kao $to se dusa izlijeva u sve udove, tako Bog te€e u sve moci
duse 1 struji kroz njih, tako da one ovu struju u dobroti i [jubavi
lijevaju dalje na sve $to njih okruZuje, da svi postanu njega
svjesni. Tako on tece sve vrijeme, to jest iznad vremena, u vjec-
nostiiu onom Zivotu u kojemu Zive sve stvari. Stoga je na$§ Go-
spodin rekao Zeni: »Ja dajem vodu Zivu; tko od nje pije, taj ni-
kad viSe neZe Zedati i on Zivi u vje¢nom Zivotu« (Iv 4,13 - 14).

A Zena rece: »Gospodine, moj muZ, tvoj sluga, umro je« (2
Kr 4,1). »Sluga« znadi: netko tko prima i ¢uva za svoga gospoda-
ra. Kad bi on to zadrZavao za sebe, on bi bio lopov. Razum je u
istinskijem smislu sluga nego volja ili ljubav. Volja ili 1jubav
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predaju se Bogu (samo) ukoliko on jest dobar, a kad on ne bi
bio dobar, one ga ne bi uvazavale. Razum medutim prodire gore
u bitak (jos) prije nego on pomisli na dobrotu, mo¢ ili mudrost
ili stogod drugo, §to je »slu¢ajno«. Na ono 5to je Bogu pridodato
on se ne okrece; on njega uzima u sebe; on uranja u bitak i uzi-
ma Boga kako on jest ¢isti bitak. Kad on ne bi bio mudar ni do-
bar ni pravedan, on bi ga ipak uzimao tako kako jest ¢isti bitak.
U ovom razum sli¢i vrhovnom gospodstvu onih andela koje
obuhvadaju tri zbora: Prijestolja Boga primaju u sebe i ¢uvaju
Boga u sebi i po¢ivaju u njemu. Kerubini spoznaju Boga i u to-
mu ustraju. Serafi su poZar. Ovim (andelima) slian je razum i
¢uva Boga u sebi. S ovim andelima uzima razum Boga u njego-
voj odaji za odijevanje, gologa, kako je bez razlikovanja Jedno.
A Zena ree: »Gospodine, moj muz, tvoj sluga, umro je. Oni
kojima smo duZni dolaze pa mi uzimaju oba moja sina« (2 Kr
4,1) Tko su dva sina duSe? Sveti Augustin govori — a s njim 1
jedan poganski uditelj — o dva lica dude. Jedno je okrenuto
ovomu svijetu i tijelu; u njemu djeluje krepost i umjetnost i Zi-
vot po svetosti. Drugo lice jest pravo Bogu okrenuto; u njemu
jest i neprekidno djeluje bozansko svjetlo, iako ona (= dusa) za
to ne zna, jer nije doma. Ako ona iskrica razuma bude Bogom
obuzeta, onda »muz« Zivi. Ondje se zbiva radanje, ondje se ra-
da Sin. Ovo se porodenje ne dogada jednom u godini niti jed-
nom u mjesecu niti jednom u danu, nego sve vrijeme, to jest
iznad vremena, u prostranstvu gdje ne postoji ovdje ni sada, ni
narav ni misao. Stoga mi govorimo o »sinu« a ne o »kéeri«.
Sad hocemo govoriti 0 »dva sina« u jednom drugom smislu,
to znaci: (kao) o spoznaji i volji. Spoznaja izbija kao prva iz ra-
zuma, a zatim ide volja iz njih oboje. Nista dalje o tome!
Opet u jednom drugom smislu govorit ¢emo o »dva sina« ra-
zuma. Jedan je »moguénost« (= mo¢), drugi je »stvarnost« (=
djelotvornost). A jedan poganski uéitelj govori: DuSa ima u
ovoj moéi (tj. u »moguéem« razumu) sposobnost da duhovno
postane svim stvarima. U djelatnoj mo¢i ona sli¢i Ocu 1 sve
stvari ¢ini jednim novim bitkom. Bog je htio u nju utisnuti na-
rav svih stvorenja, no ona nije jo$ postojala prije svijeta. Bog je
cio ovaj svijet duhovno stvorio u svakom andelu prije nego je
ovaj svijet stvoren u sebi. Andeo ima dvojaku spoznaju. Jedna
je jutarnje svjetlo, druga je vecernje svjetlo. Jutarnje se svjetlo
sastoji u tomu $to on (= andeo) vidi sve stvari u Bogu. Vecernje
se svjetlo naprotiv sastoji u tomu da on sve stvari vidi u narav-
nom svjetlu. Kad bi on iza8ao van, u stvari, nastala bi no¢. No
on ostaje unutra, stoga se to zove vecernje svjetlo. Mi kazemo
da se andeli vesele kad ¢ovjek uéini dobro djelo (Lk 15,7.10).
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Nasi ugitelji postavljaju pitanje, da li se andeli Zaloste kad ¢ov-
jek ucini grijeh? Mi kazemo: Ne! jer oni gledaju BoZju praved-
nost i u njoj sve stvari shvacaju u njemu (= u Bogu), kakve one
u Bogu jesu. Zato se oni ne mogu Zalostiti. Tako razum u mogu-
¢oj moéi sli¢i naravnom svjetlu andela, koje je vecernje svjetlo.
Djelatnom moéi (medutim) on sve stvari uznosi Bogu, i on u
ovom jutarnjem svjetlu jest sve stvari.

Sad Zena govori: »Dolaze oni kojima smo duzni pa zasuZnju-
ju oba moja sina.« Prorok medutim kaZe: »Posudi naokolo od
svojih susjeda praznih posuda« (2 Kr 4,7). Ovi »susjedi« to su
sva stvorenja i pet osjetila i sve dusevne mo¢i — dusa u sebi ima
mnogo modéi koje skriveno djeluju - pa i andeli. Od svih tih
»susjeda« treba§ posuditi »prazne posude«.

Da bismo posudili puno »praznih posuda« i da sve budu na-
punjene bozanskom mudro$¢u, kako bismo time podmirili svoj
dug i vje¢no zivjeli od onoga Sto pretekne, neka nam Bog po-
mogne. Amen.

52. PROPOVIJED
Adolescens, tibi dico: surge (Luc. 7,14)

Citamo danas u evandelju o jednoj udovici §to je imala sina je-
dinca i on joj umrije. Tada na§ Gospodin dode k njemu i rece:
»Tebi govorim, mladicu, ustanil« (Lk 7,14). I mladi¢ se podiZe.

Pod ovom »udovicom« podrazumijevamo dusu; jer je »muZ«
bio mrtav, zato je i »sin« bio mrtav. »Sinom« mi (neizravno)
shvadamo »razum« koji je »muZz« u dudi. Buduéi da ona
(=udovica) nije Zivjela u razumu, zato je muZ bio mrtav, zato
je ona bila udovica. Naj je Gospodin govorio onoj Zeni na zden-
cu: »Idi doma pa dovedi svoga muzal« (Iv 4,16). On je mislio:
Jer nije Zivjela u razumu, koji je muZ u dusi, zato nije dobila (u
dio) »zive vode«, koja jest Duh Sveti; jer on se izlijeva samo
onima koji Zive u razumu. Razum je najvisi dio duse, gdje on
ima s andelima su-bivstvovanje i bitnu ukljuéenost u andeosku
narav. Andeosku narav ne doti¢e vrijeme; tako se drzi i razum
koji je »muZ« u dusi; ni njega ne dotice vrijeme. Ako se ne Zivi
u njemu, onda »sin« umire. Zato je ona bila »udovica«. Nema
stvorenja koje u sebi ne bi imalo neto dobra a ujedno i nesto
manjkavo, ¢ime gubimo Boga. Udovi¢ini nedostatak sastojao se
u tomu da je bila mrtva mo¢ radanja; zato je i propao plod.

»Udovica« na drugi nacin oznacuje nekoga tko je napusten i
tko je napustio. Pa tako mi trebamo napustiti sva stvorenja i
odijeliti se. Prorok govori: »Zena nerotkinja ima brojniju djecu
od one koja rada« (Iz 54,1). Tako je i s duSom koja duhovno
rada: njezin je porodaj Cest; u svakom trenutku ona rada. Dusa
koja posjeduje Boga uvijek je plodna. Bog nuZzno mora &initi
sva svoja djela. Bog djeluje uvijek u jednom Sada u vjenosti, a
njegovo se djelovanje sastoji u tomu §to rada svoga Sina; njega
on uvijek rada. U ovom porodaju proistekle su sve stvari i on
(= Bog) ima tako velik uZitak u ovom porodaju da u njemu tro-
§i svu svoju mod, Sto viSe spoznajemo, to je spoznaja savrieni-
ja. Bog se rada iz sebe i rada se opet u sebe. Sto je savrieniji
porodaj, to vise on rada. Ja kaZem: Bog je potpuno Jedno; on
spoznaje samo sebe jedinoga. Bog sebe ¢itava rada u svom Sinu;
on sve stvari izri¢e u svom Sinu. Stoga on govori: »Mladicu,
ustanil«

Bog svu svoju mo¢ iskazuje u svom radanju, a to i prili¢i, da
bi se dusa opet vratila k Bogu. A na izvjestan je nacin zastrasu-
juce da dusa tako ¢esto otpada od onoga u sto Bog trosi svu svo-
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Ju moc¢; to medutim i prili¢i da bi duda opet oZivjela. Bog stvara
sva stvorenja u jednom izri¢aju; da bi medutim dusa ozivjela,
on izrice ¢itavu svoju mo¢ u svom Sinu. Na drugi je (opet) naéin
utjesno §to se dusa tako vraca. U ovom radanju ona oZivljuje, te
Bog daje u dudu svoga Sina da bi ona oZivjela. Bog sebe izri¢e u
svoga Sina. U ovom izricanju, gdje on sebe izri¢e u svoga Sina,
izrie on isto tako 1 u dusu. Svim je stvorenjima svojstveno da
radaju. Stvorenje koje ne bi poznavalo radanje ne bi ni bivstvo-
valo. Stoga jedan uditelj kaze: Ovo je jedan znak za to da su sva
stvorenja donoSena bozZanskim radanjem.

Zasto on rece: »Mladicu!«? Dusa nema nicega u §to bi Bog
mogao govoriti nego razum. [zvjesne su moci tako malovrijed-
ne da Bog u njih ne moZe govoriti. On doduse govori, ali one ne
¢uju. (Ni) volja kao volja nista ne razabire, ni na koji nacin. Ni-
jednom moci ne usvaja se osim razumom. Volja (naprotiv) jedi-
no i samo obavlja noienje.

»Miladicul« Nijedna od moéi §to pripadaju dusi ne stari. One
medutim mo¢i koje pripadaju tijelu nemaju ovu sposobnost:
one se trose i opadaju. (Naprotiv) §to ¢ovjek vide spoznaje, to
bolje on spoznaje. Stoga: »Mladicu«

Utitelji govore: Mlado je ono $to je blizu svomu izvoru. U
razumu je ¢ovjek potpuno mlad: §to Covjek u ovoj moéi vise ra-
di, to je blizi svom rodenju. Mlado je (medutim) ono §to je bli-
zu svomu rodenju. Prvi proboj iz duSe jest razum, zatim (sli-
jedi) volja, a potom sve druge moci.

Sad on govori: »Mladiéu, ustanik Sto zna&i »ustanil«?

Ustani od djela i postavi se na dusu u njoj samoj. Jedno jedi-
no djelo koje Bog ¢ini u jednostavnom svjetlu duse ljepse je ne-
go cijeli svijet 1 Bogu je milije od svega $to je on ikada u¢inio u
svim stvorenjima. Ludaci medutim uzimaju zlo za dobro a do-
bro za zlo. Ako se pak pravo razumije, jedno jedino djelo koje
Bog ¢ini u dusi bolje je i plemenitije i uzvisenije nego cijeli
svijet.

Iznad ovog svjetla jest milost. Milost (medutim) nikad ne do-
lazi u razum niti u volju. Ali ako milost (ipak) treba do¢i u ra-
zum i volju, razum i volja moraju dospjeti izvan sebe. To
medutim ne moZe biti, jer je volja u sebi tako plemenita da je
ne moze ispunjati ni§ta nego boZanska ljubav; bozanska ljubav
¢ini veoma velika djela. Iznad nje je ipak jo§ jedan dio, to je
razum: on je u sebi toliko plemenit da ga ne moze ispuniti nista
nego bozanska istina. Zato jedan ugéitelj govori: Sto je iznad to-
ga, jest neSto veoma tajno, to je glava duSe. Ondje se dogada
pravo sjedinjenje izmedu Boga i duse. Milost nije jo§ nikad
obavila nijedno dobro djelo, to znaci: ona uopée jos nikad nije
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obavil_a nijedno djelo; ona doduse istjeCe u vrienju neke krepo-
sti. Ml.lost ‘medutim nikad ne vodi k sjedinjenju u nekom djelu.
Nego Je milost prebivanje duse u Bogu i s Bogom. Za to je odve¢
malovr}Jedno sve §to se ikada zvalo djelom, bilo vanjsko bilo
nutarr_l_Je. Sva stvorenja traZe nesto sto sligi Bogu; §to su malo-
vrec!plja,_to viSe traZe na izvanjski naéin, kao zrak i voda: oni se
rz'lzlljevaju. Nebo medutim stalno kruzi i u svom hodu proizvo-
dlisva stvorenja; u tomu ono sli¢i Bogu, ukoliko do njega stoji:
ali ono nije smjeralo na to nego na neito vise. Na drugom mje-
stu ono u svom hodu traga za ti§inom. Nebo se nikada ne odaje
r_njednom djelu kojim bi sluZilo bilo kojem stvorenju, koje je
spod njega. Time ono vise sli¢i Bogu. Stvorenja su neosjetljiva
za to 8to Bog sebe rada u svoga Jjedinorodenog Sina. Pa ipak ne-
bo teZi za onim djelom koje Bog ¢ini u sebi samom. Kad to
(ve¢) Cine nebo i druga stvorenja koja su (jos) manje vrijedna
(nego nebo), dusa je ipak plemenitija od neba.

Jed.an ucitelj govori: Dusa rada samu sebe u sebi i rada sebe iz
sebe i rada se (nazad) u sebe. Ona je sposobna za ¢uda u svom
naravnom svjetlu. Ona je tako snazna da moze razdijeliti ono
Sto je jedno. Vatra i vrucina su npr. jedno; kad to razum zapaza,
on to zna dijeliti. Mudrost i dobrota u Bogu jesu jedno; ali ako
razum gleda mudrost, on (vise) ne gleda na drugu (= dobrotu).
Dusa iz sebe rada Boga od Boga u Bogu; ona ga rada upravo iz
sebe. To ona Cini time §to iz sebe rada Boga u onom gdje je bo-
golika, gdje je ona slika BoZja.

Ja sam ve¢ Cesto kazao: Sliku kao sliku i ono cega je ona slika
nitko ne moze jedno od drugoga odvojiti. Kada duga 2ivi u to-
mu u é_emu Jje ona slika Bozja, ona rada; u tomu lezi pravo sje-
dinjenje, nju ne mogu razdijeliti sva stvorenja (zajedno). Uspr-
kos samom Bogu, usprkos andelima, usprkos dulama i svim
stv_ort_enjima, (Ja kazem) da ne bi mogli (od Boga) odijeliti dusu
gdje je ona slika Bozja! To je pravo sjedinjenje i u tomu lezi
pravo blaZenstvo. Mnogi ucitelji traZe blaZenstvo u razumu. Ja
('rpedutim) kazem: BlaZenstvo se ne nalazi ni u razumu ni u vo-
ljl_nego iznad njih oboje: blaZzenstvo se (naime) nalazi ondje
nge blazenstvo jest kao blaZenstvo (a) ne kao razum i gdje Bog
jest kao Bog, a dusa jest onako kako je slika BoZja. Blazenstvo
je ondje gdje dusa uzima Boga kako on jest Bog.

A Molimo nasega Gospodina da se mi tako s njim sjedinimo.
men.




53. PROPOVIJED
Modicum et non videbitis me etc. (Joh. 16,17.19)

Nas Gospodin govora$e svojim uéenicima: »Preko (necega) sit-
nog i (ne¢ega) malog i (nedega) neznatnog, i vi me necete vidje-
ti; opet preko (neega) sitnog, i vi Cete me vidjeti« (Iv 16,17.19).
Ugenici rekose: »Ne znamo §to on kaze« (Iv 16,18). Ovo pise
Sveti Ivan koji je tu bio. Kad je na§ Gospodin pogledao u njiho-
vo srce, tada je rekao: »Preko sitnog, i vi ¢ete me vidjeti, 1 vase
¢e se srce radovati; ta vam radost vise nikad nece biti oduzeta«
(Iv 16,22).

Sada (dakle) nas Gospodin kaZe: » Preko sitnog, i vi me necete
vidjeti.« Najbolji ugitelji kaZzu da je blaZenstvo u spoznaji. Je-
dan ugledni pop do$ao je nedavno u Pariz, taj je bio protiv toga
i vikao je i unio puno uzbudenja. Onda jedan drugi ucitelj rece,
zacijelo bolje od svih onih pariskih $to su zastupali bolji nauk:
»Ucitelji, vi videte i jako se uzbudujete; da u svetom evandelju
nije BoZja Rijeg, onda biste smjeli vikati i jako se uzbudivatil«
Spoznaja dotiée nezastrto ono §to ona spoznaje. Krist govori:
»Ovo je vjeéni Zivot, spoznati tebe kao jedinoga pravog Boga«
(Iv 18.,3). Savrienost blaZenstva jest (medutim) u objema: u spo-
znaji 1 ljubavi. o

Sad nas Gospodin govori: »Preko sitnog, i vi me necete vidje-
ti.« U ovim rije¢ima kriju se Cetiri znaenja i zvuce gotovo sva
jednako, a ipak u sebi sadrze veliku razliku.

»Preko sitnog, i vi me necete vidjeti.« Sve stvari moraju u va-
ma biti sitne i poput ni¢ega. Ja sam nekom prilikom kazao da
Augustin govori: »Kad Sveti Pavao nista ne vidje, tada vidje Bo-
ga.« Sad ja okreéem tu rijeg, a tako je jamacno bolje, pa kazem:
»Kad je Sveti Pavao vidio Nista, tada je vidio Boga.« Ovo je pr-
vo znaéenje. Drugo je ovo: Ako cijeli svijet i sve vrijeme u va-
ma ne postanu sitni, ne vidite Boga. Sveti Ivan kaze u Apokalip-
si (10,6): »Andeo se zakle vje¢nim Zivotom da vremena (viSe)
nece biti.« Sveti Ivan govori otkriveno (tj. u evandelju, ne u
Apokalipsi): »Svijet je po njemu ucinjen, a on njega ne upo-
zna« (Iv 1,10). Cak i jedan poganski ugitelj kaZe da su-svijet i
vrijeme »sitnica«. Ako ne uzadete iznad svijeta 1 vremena, ne
vidite Boga. Treée znadenje jest ovo: Sve dok se bilo Sto lijepi na
dugu, kako god sitno bilo, grijeh ili pogreska, ne vidite Boga.
Ugitelji kazu da nebo ne prima nikakav tudi utisak. Ima mnogo
nebesa; svako nebo ima svoga duha i svoga andela koji je nje-
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mu dodijeljen. Ako bi taj htio djelovati na nekom drugom ne-
bu, kojemu nije dodijeljen, on to ne bi mogao. Jedan je pop go-
vorio: »Ja bih da vasa dusa bude u mojem tijelu.« Tada ja re-
koh: »Zaista, ona bi onda unutra bila glupaca, jer s njim ne bi
mogla nista obaviti, niti vi vasa mogla ne$to u mojem tijelu.«
Nijedna dusa ne moZe djelovati u bilo kojem tijelu osim u ono-
mu kojem je dodijeljena. Ni oko ne podnosi nikakav tudi uti-
sak. Jedan ucitelj kaze: Da nema posrednika, nista se ne bi vi-
djelo. Ako hocu da na zidu vidim boju, ona mora najprije biti
profinjena u svjetlosti i u zraku, pa njezin otisak mora biti do-
nesen u moje oko. Sveti Bernard govori: Oko sli¢i nebu; ono u
sebe prima nebo. Uho to ne ¢ini: ono ga ne ¢uje, niti ga jezik
kusa. Drugo: Oko je oblikovano okruglo poput neba. Trede:
Ono stoji visoko poput neba; stoga ono prima utisak svjetla, jer
ono ima istu vlastitost zajedno s nebom: Nebo ne prima tudi uti-
sak. Tijelo zacijelo prima tudi utisak, a i dusa zacijelo prima tu-
di utisak sve dok ona djeluje u tijelu. Ako dusa hode spoznati
nesto Sto je izvan nje, npr. andela ili ne$to jo§ bistrije, ona to
mora uciniti neslikovito pomoéu jedne »sitne« sli¢ice. Tako mo-
ra i andeo: ako hode spoznati nekoga drugog andela ili bilo §to
Sto je niZe od Boga, on to mora uéiniti neslikovito spomodu jed-
ne »sitne« sli¢ice, ne (nekom slikom) kakvih slika ovdje (=na
zemlji) ima. Samoga sebe on medutim spoznaje bez »sitnice« i
bez slike i bez lika. Tako i dusa sebe spoznaje bez »sitnoga« i
bez slike i bez lika, sasvim neposredno. Ako dusa hoée spoznati
Boga, i to se mora dogoditi bez slike i posve neposredno. Utitelji
kazu da se Bog spoznaje posve neposredno. Tako i andeo spo-
znaje Boga, kako on sama sebe spoznaje: bez slike i bez »sitni-
ce«. Ako ja hocu spoznati Boga neposredno i bez slike i bez lika,
onda Bog mora postati upravo ja, a ja upravo on, tako potpuno
jedno da ja djelujem s njim, i to da ne djelujem s njim na na-

¢in da bih ja djelovao a on pogurivao: (pritom) ja viSe radim
samo svojim (snagama). Ja djelujem s njim posve istinski ona-
ko kako moja dusa djeluje s mojim tijelom. Ovo je za nas ve-

oma utje$no, pa da nista drugo nemamo, trebalo bi nas (vec)
ovo potaknuti da Boga ljubimo.

Cetvrto je znagenje ovim trima potpuno suprotstavljeno: Mo-
ramo biti veliki i uzdignuti ako hoéemo Boga vidjeti. Svjetlo je
sun¢evo maleno spram svjetla razuma; razum je opet malen
spram svjetla milosti. Milost jest svjetlo $to lebdi i strsi iznad
svega §to je Bog ikada stvorio ili bi mogao stvoriti. Pa ipak, koli-
ko god moglo biti svjetlo milosti, ono je ipak maleno spram
onog svjetla koje Bog jest. Na§ je Gospodin prekoravao svoje

~ucenike 1 govorio: »U vama je jo§ maleno svjetlo« (Iv 12,35).
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Nisu oni bili bez svjetla, no ono je bilo maleno. Moramo ustati i
biti veliki u milosti. Sve dok ¢ovjek (medutim jo§) raste u milo-
sti, to jest jo§ milost 1 »sitno«, u ¢emu se Boga vidi samo izdale-
ka. Kad se medutim milost do vrhunca usavrsi, (vie) nije mi-
lost ono u ¢emu ¢ovjek gleda Boga nego je to boZansko svjetlo.
Sveti Pavao govori: »Bog prebiva u svjetlu do kojeg nema prila-
za« (1 Tim 6,16). Onamo nema prilaza, onamo ima (samo) pri-
spjeca. Mojsije kaze: »Nikad neki ¢ovjek nije vidio Boga« (Izl
33,20). Sve dok smo ljudi i sve dok na nama Zivi bilo §to ljudsko
i mi se nalazimo u prilazu, ne vidimo Boga. (Nego) moramo biti
uzdignuti i preneseni u ¢isti mir pa tako vidjeti Boga. Sveti Ivan
govori: »Spoznat ¢emo Boga kako on sam sebe spoznaje« (1 Iv
3,2). Bozja je vlastitost da on sebe spoznaje bez ovog i onog. Ta-
ko andeo spoznaje Boga kao §to on sam sebe spoznaje. Sveti Pa-
vao govori: »Mi ¢emo spoznavati Boga kao $to i mi bivamo spo-
znati« (1 Kor 13,12). Ja medutim kaZzem: Mi ¢emo Boga spozna-
vati ba$ tako kako on sebe spoznaje, u onoj slici §to je jedina
slika Boga i boZanstva, boZanstva medutim samo ukoliko je ono
Otac. Koliko mi sli¢imo ovoj slici u kojoj su proistekle i razlile
se sve slike te (ukoliko) smo preoblikovani i odmah uneseni u
sliku O€eva - ukoliko on nju u nama prepozna, utoliko mi
spoznajemo njega onako kako on sama sebe spoznaje.

Sqd on govori: »Preko sitnog, i vi me necete vidjeti. Opet pre-
ko sitnog, i vi ¢ete me vidjeti« (Iv 16,17.19). Nas Gospodin go-
voraSe: »To je vjeCni Zivot, spoznati tebe kao jedinoga pravog
Boga« (Iv 17,3).

Da dodemo do ove spoznaje, neka nam Bog pomogne. Amen.

54. PROPOVIIED

‘Quis putas puer iste erit? Etenim manus domini cum ipso est?
(Luc. 1,66)

»8to 1i ¢e postati od ovog djeteta? S njim je ruka BoZja« (Lk
1,66). 1z ovih rije¢i trebamo spoznati tri stvari. Kao prvo: dosto-
janstvo tog ucitelja kad se kaZe: »S njim je ruka BoZja.« »Ruka
(Saka) BoZja« na osnovi dvije stvari ozna¢uje Duha Svetoga. Pr-
vo, (na osnovi toga) $to se rukom ¢ine djela. Drugo, (na osnovi
toga) ito je ona jedno s tijelom; jer sva djela $to ih Covjek ¢ini
rukom imaju svoj izvor u srcu, napreduju u udove 1 izvr$uje ih
ruka. Stoga se iz onih rije¢i moZe raspoznati Presveto Trojstvo:
Oca u sreu i tijelu. Kao §to je duda prije svega u srcu, koliko god
jest potpuno (i) u svim udovima, i to isto tako u najmanjem kao
i u najvecem — kao $to dakle njezina bit i izvor njezinih djela
lezi osobito u srcu, tako je i Otac poCetak i izvor svih boZanskih
djela. Sina medutim oznacuje misica, kao Sto stoji pisano u
Magnificatu da je on pokazao mo¢ midicom svojom (Lk 1,51).
Tako bozanska snaga stupa dalje iz tijela i iz ruke u Saku, ko-
jom je naznagen Duh Sveti. Jer kao 5to je dusa uvijena u tijelo i
u tjelesno(st), tako sve $to njezinoj spoznaji ho¢emo pridonijeti
od duhovnih stvari mora biti uvijeno u (nesto) tjelesno, ako ho-
¢emo da ona spoznaje. Zato moramo Duha Svetog protumaciti
Sakom koja je €inila djelo na ovom djetetu.

Prvo, (sad) moramo paziti na to kakav treba biti fovjek na
kojem Bog &ini svoje djelo. Kad on kaze »dijete«, to znadi nesto
kao &isti zrak ili nesto §to je bez mrlja. Tako i dusa treba biti
bistra i ¢ista ako ho¢emo da u njoj djeluje Duh Sveti. Jedan mu-
dri ugitelj kaze: »Vje¢na je mudrost zatvorena na Sionu, a po¢i-
nak ¢e joj biti u &istomu gradu« (Sir 24,15). »Sion« znaci »uzvi-
sina« ili »vidikovac«. Drugo, ona se (= du3a) mora oteti od pro-
laznih, promjenljivih stvari. Trece, ona treba budno uocavati
buduce zapreke.

Drugo, moramo paziti na djelovanje Duha Svetoga u dusi.
Nitko ne moze raditi s uzitkom osim ako na onom na &emu radi
nalazi sebi sli¢no. Ako bih ja imao voditi nekog ¢ovjeka, nikad
me on ne bi s uZivanjem slijedio ako u sebi ne bi zapaZao sli¢-
nost sa mnom: jer nikad se bez sli¢nosti ne obavlja s uzitkom
neki pokret ili neki posao. Tako stoji sa svima koji Boga naslje-
duju; jer svi ljudi moraju nasljedovati Boga, htjeli-ne htjeli.
Ako ga slijede s voljom, to im je ugodno; ako ga medutim slije-

291



de nevoljko, to je za njih muéno i samo unosi bol. Stoga je Bog
dusi, iz naklonosti i ljubavi koju prema njoj ima, dao boZansko
svjetlo od onog ¢asa kad je stvorena, kako bi on u sliénosti sa
sobom mogao s uZivanjem djelovati.

A nijedno stvorenje ne moze djelovati iznad moguénosti ko-
ju u sebi ima. Stoga dusa sa svjetlom koje joj je Bog dao ne mo-
Ze djelovati iznad sebe, jer to (svjetlo) njoj je vlastito, a Bog joj
ga je dao kao jutarnji dar u najvi§u dusevnu moé. Koliko god je
ovo svjetlo Bogu sliéno, ono je ipak od Boga stvoreno. Ipak je
Stvoritelj jedno, a to svjetlo nesto drugo i stvorenje, jer, prije
nego je Bog stvorio ikad ijedno stvorenje, Bog je postojao, a
svjetlo nije nego tama. Stoga Bog dolazi dusi s /jubavlju, da ona
dusu uzdigne kako bi mogla djelovati iznad sebe. A ljubav
medutim ne moZe biti ondje gdje ne nalazi sli¢nosti ili sli¢nost
ne stvara. Koliko Bog sli¢nosti u dusi nade, toliko Bog s ljubav-
1ju djeluje iznad duse. Buduéi da je Bog beskrajan, stoga (i) lju-
bav duse treba biti beskrajna. Kad bi ¢ovjek Zivio tisuéu godina,
on bi (jo$ uvijek) mogao rasti u ljubavi, kao $to se moze spozna-
ti na vatri: sve dok ona ima drveta, sve dotle vatra djeluje. Veé
prema tome koliko je velika vatra i koliko jako vjetar puse, toli-
ko i vatra biva velika. Pa tako mi hoéemo pod ovom vatrom ra-
zumjeti ljubav pod vjetrom Duha Svetoga s obzirom na djelo-
vanje Duha Svetoga u dusi. Sto je veéa ljubav u dusi i ito je jace
vjetar, Duh Sveti, raspiri, to je savrienija vatra, ali ne odjed-
nom nego postupno, rastom duse. Jer kad bi se ¢ovjek najed-
nom razgorio u poZar, to ne bi bilo dobro. Stoga Duh Sveti puse
malo-pomalo, da bi €ovjek, ako bi imao Zivjeti (i) tisuéu godina,
mogao napredovati u ljubavi.

Kao treée, trebamo iz rijedi: »Sto i ée postati od ovog djeta-
ta?« prepoznati divno djelo 3to ga Bog u dusi &ini. Svako orude
mora nuzno dosezati dotle gdje majstor obavlja posao, ako se
hode da djelo bude savrieno. I Covjek je orude BoZje, a orude
djeluje prema plemenitosti majstorg. Stoga dusi nije dovoljno
§to u njoj djeluje Duh Sveti, jer on nije njezine naravi. A kao
§to sam vec Cesto kazao, on joj je dao boZansko svjetlo slicno
njemu i gotovo njegove naravi; a dusi ga je dao tako u vlasni-
§tvo da je ono komad dusSe, kako bi on u njoj mogao s uZiva-
njem djelovati. Kao §to se na svjetlu moZe prepoznati, ono dje-
luje ovisno o plemenitosti tvari na koju pada: na drvetu ono po-
stize sebi svojstveno djelo, to zna¢i - vruédinu i vatru; na
stablima 1 vlaZnim stvarima ono ¢€ini rast, a ne vruéinu ni svoje
vlastito djelo, nego da ozelene i donesu rod. Na Zivim stvorenji-
ma ono ostvaruje Zivot iz neZivoga, kao §to npr. kod ovce, koja
jede travu, od nje nastaje uho ili oko. U ¢ovjeka ono medutim
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ostvaruje blaZenstvo. To dolazi od BoZje milosti. Ona uzdizZe du-
Su k Bogu i sjedinjuje je s njom i ¢ini je bogolikom. Ako se ho-
¢e da dusa bude boZanstvena, ona mora biti uzdignuta. Ako bi
neki ¢ovjek imao dosegnuti do visine tornja, on bi morao biti
uzdignut do te visine tornja: tako i milost mora dudu uzdignuti
do Boga. Djelo je milosti da vuce, i da vuée do kraja, a tko je ne
slijedi, taj postaje nesretan. Pa ipak, dusa se ne zadovoljava dje-
lom milosti, jer je (i) ona stvorenje; a dusa mora onamo gdje
Bog djeluje u svojoj vlastitoj naravi, gdje majstor djeluje u
skladu s plemenito$¢u oruda, to znaéi: u svojoj vlastitoj naravi,
gdje je djelo plemenito kao i majstor i gdje su potpuno jedno
ono §to se izlijeva i ono izliveno. Sveti Dionizije kaze: Najvise
stvari izlijevaju se na niZe, a niZe na one vise, te se sjedinjuju s
onim najvisima. Tako se i dusa s Bogom sjedinjuje i obuhvaca, i
ondje je milost napusta tako da (sad) dalje ne djeluje s milo$¢u
nego bozanski u Bogu. Tu dusa biva na divan nacin opCarana i
gubi samu sebe ~ kao kad bi se ulilo kap vode u bure puno vina
- tako da (vise) nista o sebi ne zna pa zamislja da je ona Bog,
za §to vam hocu ispripovjediti jednu pri¢icu. Pitao neki kardi-
nal Svetoga Bernarda: Za$to i na koji naéin trebam ljubiti Bo-
ga? Sveti Bernard odgovori: Re¢i ¢u vam: Bog je (sam) razlog
radi kojeg njega treba ljubiti. Nacin (te ljubavi) jest medutim:
bez nalina, jer Bog nije nita; ne tako kao da bi bio bez bitka;
(nego) on nije ni ovo ni ono §to se mozZe izre¢i — on je bice
iznad svih bi¢a. On je biée bez nacdina. Stoga mora (i) naéin na
koji ga treba ljubiti biti bez nacina, to znaci: iznad svega §to se
moZe kazati.

Pomogao nam Bog da dospijemo do te savriene ljubavi.
Amen.



55. PROPOVIJED
Homo quidam erat dives etc. (Luc. 16,19)

»BijaSe neki bogat Covjek, bio je ukrasen svilom i bar§unom i
gostio se svakodnevno biranom hranom« (Lk 16,19), a nije
imao imena. Ovo se moZe razumjeti na dva nacina: prvo, u vezi
s nedokucivim boZanstvom, drugo, u odnosu na svaku njeznu
dusu. »Bijase neki bogat ¢ovjek.« »Covjek« znaéi razumno bi-
¢e, tako kaze jedan poganski ucitelj. Pod »&ovjekom« se u Pi-
smu podrazumijeva Bog. Sveti Grgur govori: Kad bi u Bogu jed-
no bilo na bilo koji nacin plemenitije od drugoga, ako bi se to
moglo redi, bila bi to spoznaja; jer u spoznaji je Bog sam sebi
olit, u spoznaji se Bog sam u sebi razlijeva, u spoznaji Bog istje-
¢e u sve stvari, u spoznaji je Bog sve stvari stvorio. Pa kad u
Bogu ne bi bilo spoznaje, ne bi moglo biti ni Trojstva: tako ni-
kad ne bi bilo isteklo niti jedno stvorenje.

»Nije imao imena.« Tako je (i) nedokuéivo Bog bez imena,
jer sva ona imena koja mu dusa daje, ona uzima iz svoje spo-
znaje. O ovomu kaZe jedan poganski ucitelj u knjizi §to se zove
»Svjetlo svjetala«: Bog je nadbivstven i nepojmljiv i nespozna-
tljiv, ukoliko se radi o naravnoj spoznaji. Ja ne govorim o milo-
snoj spoznaji, jer bi ¢ovjek po milosti mogao biti tako daleko
uznesen da bi mogao spoznavati onako kako je spoznavao Sveti
Pavao, koji je bio uznesen u trece nebo i vidio takve stvari ka-
kve se ne smiju i ne mogu izreci (2 Kor 12,2). Jer on ih ne bi
mogao obuhvatiti rije¢ima onako kako ih je vidio; jer, $to se
ima spoznati, mora se spoznati iz svoga uzroka ili iz svog naéina
ili iz svoga djelovanja. Stoga Bog ostaje nespoznat, jer njega ni-
je nitko prouzrocio; nego je on uvijek ono Pravo. On je takoder
bez nadina, i to u svojoj nespoznatosti. On je takoder bez djela,
i to u svojoj skrivenoj tiSini. Zato on ostaje bez imena. A gdje
su sva imena koja su mu dana? Mojsije je pitao za njegovo ime.
Tada Bog rec¢e: »Onaj koji jest, taj me je poslao.« (Izl 3,14). Ina-
¢e on to ne bi mogao razumjeti. Onako kakav Bog u sebi jest, on
sebe nikad ne bi mogao dati spoznati nekom stvorenju, ne mo-
Zda zato §to to on ne bi mogao: nego stvorenja to ne bi mogla
razumjeti. Stoga kaZe onaj uditelj u knjizi §to se zove »Svjetlo
svjetala«: Bog je nadbivstven i iznad svake pohvale i nepoj-
mljiv i nespoznatljiv.

»Taj Sovjek bijaSe« takoder »bogat«. Tako i Bog jest bogat u
samomu sebi i u svim stvarima. Sad pazite! BoZje bogatstvo leZi
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u pet stvari. Prvo, u tomu §to je on prvi uzrok; tako se on izlije-
va u sve stvari. Drugo, u tomu da je on jednostavan u svomu
bitku; stoga je on nutrina svih stvari. Trece, u tomu §to je on
izvirudi; zato se on priopéava svim stvarima. Cetvrto, u tome §to
je on nepromjenljiv; zato je on uporiste svih stvari. Peto, u to-
mu $to je savrSen; zato je on ono najpozZeljnije.

On je prvi uzrok; zato se on izlijeva u sve stvari. O tomu kaze
jedan poganski ugitelj: prvi se uzrok izlijeva u vecoj mjeri u sve
uzroke nego $to se ostali uzroci izlijevaju u svoje u¢inke. — On
je takoder jednostavan u svomu bitku. Sto je jednostavno? O
tomu biskup Albreht kaZe: Jednostavna je takva stvar koja je u
sebi jedinstvena bez drugadijega, (a) to Bog jest, i sve se jedin-
stvene stvari drze u onomu §to on jest; u tomu su stvorenja jed-
no u Jednomu i (jesu) Bog u Bogu. A u sebi samima ona nisu
niSta. — Trede: on je izvirudéi; zato on istjece u sve stvari. O to-
mu kaZe biskup Albreht: On u sve stvari obi¢no istje¢e na tri
nadina: bitkom i Zivotom i svjetlom, ali osobito u razumom ob-
darenu dusu u njezinoj sposobnosti (za spoznaju) svih stvariiu
dovodenju stvorenja nazad u njihov prvi praizvor. Ovo je
»svjetlo svjetala«, jer »svi darovi i savrSenstvo teku od Oca
svjetala«, kao §to kaZe Sveti Jakov (Jak 1,17). - Cetvrto: On je
nepromjenljiv; zato je on uporiste stvari. Pazite sad na to kako
se Bog sa stvarima sjedinjuje. On se (doduse) sjedinjuje sa stva-
rima, a ipak sebe zadrZava kao Jedno u samomu sebi i sve stvari
u sebi kao Jedno. O tomu Krist kaZe: Vi Cete biti preobrazeni u
mene, a ne ja u vas. To dolazi od njegove nepromjenljivosti i od
njegove neizmjernosti i od neznatnosti stvari. O tomu kaze je-
dan prorok, da su sve stvari spram Boga tako malene, poput ka-
pi spram olujnog mora (Mudr 11,23). Kad bi se jednu kap ulilo
u olujno more, pretvorila bi se kap u more a ne more u kap.
Tako se (takoder) dogada s dusom: kad nju Bog povuce u sebe,
ona se preobraZzava u njega tako da dusa postaje boZanstvena, a
ne postaje Bog dusom. Tada dusa gubi svoje ime i svoju moé, ali
ne svoju volju ni svoj bitak. Tada dusa ostaje u Bogu kao §to
Bog u sebi ostaje. O tomu kaze biskup Albreht: Upravo u toj
volji, u kojoj ¢ovjek umire, u njoj ée on vjeéno ostati. — Peto:
On je savrien; zato je on ono najpoZeljnije. Bog je savrienost
samoga sebe i svih stvari. Sto je savrienost kod Boga? To da je
on dobrota samog sebe i svih stvari. Zato ga Zele sve stvari, jer
je on njihovo dobro.

Pomogao nam Bog da zadobijemo dobro koje sam Bog jest i
da ga smijemo vjeéno uZivati. Amen.
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56. PROPOVIJED
Videns Jesus turbas, ascendit in montem etc. (Matth. 5,1)

Citamo u evandelju kako je na$ Gospodin ostavio mnostvo i
uspeo se na goru. Tada on otvori svoja usta i poucavase ih o kra-
ljevstvu BozZjem (Mt 5,1).

... »1 poucavase«. Sveti Augustin kaZe: Taj $to tu poucava po-
stavio je svoju stolicu na nebu. Tko hoce primiti BoZji nauk,
mora se uspeti 1 uzaéi nad sve §to je rasprostrto; toga se mora
osloboditi. Tko hoce primiti Bozji nauk, mora se sabrati i zatvo-
riti pred svakom brigom i zabrinutosti i vrevom niZih stvari,
Dusevne mo¢i, kojih ima tako mnogo i koje se tako nasiroko
dijele, moraju se prekora¢iti, pa ¢ak i one §to su u podruéju mi-
$ljenja, iako misljenje gdje je u samom sebi (Cisto) ¢ini ¢uda. 1
to misljenje treba prekoraéiti, ako ho¢emo da Bog govori onim
mod¢ima §to nisu razdijeljene.

Drugo: »on se uspe na goru«, to hoce reé¢i da Bog (time) na-
znacuje visinu i slatkoc¢u svoje naravi, u kojoj nuZno otpada sve
§to je stvorenje. Ondje on (= ¢ovjek) ne pozna nista nego Boga
i sebe samog, ukoliko je on slika BoZja.

Trece: »on se uspe«, to naznacuje njegovu visinu — $to je vi-
soko to je blizu Boga - i ukazuje na one mo¢i koje su tako bli-
zu Bogu. Nas je Gospodin jednom uzeo trojicu svojih uéenika i
poveo ih na jedno brdo i zasjao pred njima u istom preobraZe-
nju tijela kakvo ¢emo mi imati u vje¢nom Zivotu (usp. Mt
17,1 — 2). Na§ je Gospodin govorio: Sjetite se, kad sam vam go-
vorio $ neba, niste tada vidjeli ni slike ni oblika ni prilike (usp.
Mt. 17,8). Kad ¢ovjek »ostavi mnostvo«, onda se Bog dusi daje
bez slike i prilike. Sve stvari spoznaju se (naprotiv) u slici i
prilici.

Sveti Augustin uc¢i o trovrsnoj spoznaji. Jedna je vezana za
tijelo: ona prima slike, poput oka, koje gleda i prima slike. Dru-
ga je duhovna, a ipak prima slike od tjelesnih stvari. Treca je
(posve) nutarnja, u duhu, ta spoznaje bez slika i prilika; a ova
spoznaja prili¢i andelima. Vrhovna andeoska vlast dijeli se na
troje. Jedan ucitelj kaZe: Dusa sebe ne spoznaje bez prilike, jer
se sve stvari spoznaju u slikama i prilikama. Andeo medutim
spoznaje sebe 1 Boga bez prilike. On hode kazati: Bog sebe u vi-
sini duse daje bez slike i bez prilike.

»On se uspe na goru i bi preobraZen pred njima« (Mt
17,14 2). Dusa treba biti preobraZena 1 obiljeZena i opet opeca-
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¢ena u onu sliku. Ja kazem, ako dusa prekoraci sve slike, ona se
opecacuje u onu sliku koja jest Sin BoZzji. Uéitelji kazu: Jedino
Sin jest slika BoZja, ali dusa je oblikovana po toj slici (usp.
Mudr 2,23). Ja medutim kaZem: Sin je nadslikovna slika BoZja;
on je slika svoga skrivenog bozanstva. Upravo nakon onog Sada
u kojemu Sin jest slika BoZja i u koji je Sin u-slikan, nakon nje-
ga je oblikovana 1 dusa. Iz istog onoga iz ¢ega prima Sin, prima i
duga. Cak i tu gdje Sin istjede iz Oca, dusa ne ostaje visjeti: ona
je uzviSena iznad svake slike. Vatra i vru¢ina su jedno, a ipak su
daleko od Jedno-bitka. Okus i boja su objedinjeni na jabuci, a
ipak su daleko od Jedno-bitka: usta osjecaju okus, oko tomu ne
moZe nista pridonijeti; oko opaZa boju, o tomu opet usta nista
ne znaju. Oko zahtijeva svjetlost, a okus opstaje i u no¢i. Dusa
ne zna ni o ¢emu nego o Jednomu, ona je uzvidena iznad svake
slike.

Stoga kaze prorok: »Bog ¢e voditi svoje ovce na zelene pa-
$njake« (Ez 34,14). Ovca je jednostavna; tako su jednostavni i
oni ljudi koji su ujednostruéeni u (nutarnje) Jedno. Jedan udi-
telj kaZze da se kretanje neba nigdje ne mozZe spoznavati tako
dobro kao na jednostavnim Zivim biéima: ona na jednostavan
nacin iskuse utjecaj neba; isto tako i djeca; ona nemaju vlasti-
tog osjecanja. Ljudi medutim, koji su razumni i imaju mnoga
osjetila, stalno se prema vani upravljaju k mnogostrukim stvari-
ma. Na§ je Gospodin obecao da ¢e svoje ovéice okrijepiti na
jednostavnoj livadi na brdu, na zelenoj travi (usp. Ez 34,13.14).
Sva stvorenja »ozelenjuju« u Bogu. Sva stvorenja prvo ispadaju
iz Boga, potom kroz andele. Ono §to nema narav nijednog stvo-
renja, to ima u sebi utisak svih stvorenja; §to andeoska narav
moZe primiti, on to (vec) uvijek potpuno u sebi ima. Ono s$to
Bog moze stvoriti, to andeli u sebi nose, zato jer oni nisu lifeni
(sveukupne) savrienosti koju posjeduju sva druga stvorenja.
QOdakle (medutim) andeo ovo ima? Otuda §to je on blizu Bogu.

Sveti Augustin kaZe: Ono §to Bog stvara, to protjece kroz an-
dele. U visini su sve stvari »zelene«. Na »gorskom visu« sve su
stvari nove i »zelene«; kad (medutim) padnu u vremenitost, bli-
jede i oslabe. U novom »zelenilu« svih stvorenja na$ ¢e Gospo-
din »hraniti svoje ovce«. Sva stvorenja $to su u onom »zeleni-
lu« 1 onoj »visini«, kakvi su u andelima, milija su dusi od svega
§to jest na ovom svijetu. Koliko je sunce neusporedivo s noéu,
toliko je najneznatnije stvorenje, kakvo ondje jest, neusporedi-
vo spram cijeloga svijeta.

Tko hoce primiti BoZji nauk, taj mora doéi na tu goru; tu Ce
ga (= taj nauk) Bog dovr3iti u dan vjecnosti, u kojem je puna
svjetlost. Sto u Bogu spoznajem, to je svjetlost; §to (medutim)
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dotige stvorenje, to je no¢. (Samo) ondje Jest pravo svjetlo nge
ne doti¢e nijedno StVOICl’lJC Sto se spoznaje, to mora biti SV]C-
tlost. Sveti Ivan govori: »Bog je svjetlo istinito §to u tami svije-
tli« (Iv 1,94 5). §go je ta tama? Prvo: da se ovjek ni¢ega ne drzi
i nio®em ne visi i da bude slijep te nista ne zna o stvorenjima. Ja
sam ve¢ Gesto kazao: Tko hoce Boga gledati, taj mora biti slijep.
- Drugo: »Bog je svjetlo koje u tami svijetli«, jer je on svjetlo
koje osljepljuje. To znati takvo svjetlo koje je neshvatljivo i
beskrajno, jer nema kraja i ne zna nista o kraju. A to znaci da
ono dusu zasljepljuje tako da ona nista ne zna i da nista ne pre-
poznaje. — Trecéa tama jest najbolja, a znaci onu u kojoj uopcée
nema svjetla. Jedan uditelj kaze: Nebo nema svjetla, ono je za
nj previsoko; ono ne svijetli, ono u sebi nije ni hladno ni toplo;
nebo nadrasta ono $to se mozZe zvati vruéina ili boja.

Jedan ucitelj kaZe: Kad Bog hode dati svoje obecanje, svje-
tlost je ono najvise. Jedan uéitelj kaze: Ugodni okus svega ono-
ga §to je poZeljno mora se u dusu donijeti sa svjetlom. Jedan
uditelj kaze: Nista nije tako Cisto da bi moglo dospjeti u dusu
nego jedino Bog. On hode reéi: Bog svijetli u tami u kojoj dusa
prerasta svu svjetlost. Ona u svojim mocdima jamacéno prima
svjetlo i slast milosti: ali u dno du$e ne moze unutra ni§ta nego
¢isto samo Bog. Da iz Boga izbija Sin i Duh Sveti, fo dusa prima
jamaéno u Bogu. Sto medutim osim toga iz njega od svjetla i
slasti istjee, to ona prima samo u svojim moéima.

Najvisi ucitelji kazu: Moéi duse i dusa sama jesu potpuno
jedno. Vatra i sjaj (vatre) jesu jedno; ali ako ona (= vatra) pad-
ne u razum, ona upada u (od sjaja) razli¢itu narav. Gdje razum
izbija iz duSe, tu ona pada kao u drugu narav.

Trece: Ima svjetlo nad svjetlima. Ondje dusa nadrasta svako
svjetlo na »visokoj gori«, gdje nema nikakva svjetla. Gdje Bog
izbija u svoga Sina, tu dusa ne ostaje visjeti. Ako se uzima Boga
bilo gdje gdje on istjeCe, tu dusa ne ostaje visjeti. To je (Stovise)
daleko uzvienije: ona nadrasta svako svjetlo i spoznaju. Stoga
on govori: »Ja ¢u ih pustiti 1 skupljati i povesti u njihovu zem-
lju, 1 ondje ¢u ih voditi na zeleni padnjak« (Ez 34,13.14). Na go-
ri otvori on svoja usta. Jedan uéitelj kaze: Na§ Gospodin zacije-
lo (i) ovdje dolje otvara svoja usta; on nas poucava preko Pisma
i preko stvorenja. Sveti Pavao opet govori: »Sad nam je Bog
progovorio u svomu jedinorodenom Sinu; u njemu trebam sve,
od najmanjega do najvecega, sveobuhvatno u Bogu spoznati«
(usp. Heb 8,11).

Pomogao nam Bog da nadrastemo sve §to nije Bog. Amen.
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57. PROPOVIJED

Dum medium silentium tenerent omnia et nox in suo cursu medium
iter haberet etc. (Sap. 18,14)

Mi svetkujemo ovdje u vremenitosti s pogledom na vjecno ro-
denje, koje je izvriio Bog Otac i koje on bez prestanka vrsi, §to
se ovo isto rodenje sad u vremenu, u ljudskoj naravi izvriilo.
Sveti Augustin kaZe: Sto meni pomaze da se ovo rodenje nepre-
stano dogada, a da se u meni ipak ne dogada? Sve je u tomu da
se ono u meni dogodi.

Hocemo sada govoriti o ovom rodenju, kako da se ono u na-
ma dogodi i ostvaruje u dobroj dusi kad god Bog Otac u savrse-
noj dusi govori svoju vjecnu Rijeé. Jer to §to ja ovdje kaZem,
ima se razumjeti u odnosu na dobroga, savr§enog ¢ovjeka, koji
je hodio 1 jo$ hodi BoZjim putovima, ali ne u odnosu na narav-
nog, neuvjezbanog ¢ovjeka, jer je potpuno dalek i ne zna nista
o ovom rodenju.

Mudrac govori jednu izreku: »Dok su sve stvari bile usred
Sutnje, dode odozgo, s kraljevskog prijestolja, u mene jedna
skrivena Rije¢« (Mudr 18,14). O toj rijeéi treba biti ova propo-
vijed.

Ovdje treba paziti na tri stvari. Prvo: gdje Bog Otac govori
svoju Rije¢ u dusi, gdje je mjesto ovog rodenja i gdje ona (=
dusa) rado prihvacda ovo djelo; to ipak mora biti u onom najéi-
stijem i naplemenitijem i najnjeZnijem $to dusa moZe pruZiti.
Zaista, da je Bog Otac u cijeloj svojoj svemoéi mogao dati dusi
u njezinu narav nesto (jo§) plemenitije i da je dusa mogla nesto
(jo3) plemenitije od njega primiti, morao bi Bog Otac s tim ro-
denjem upravo na to plemenito pricekati. Zato se dusa, u kojoj
se ima dogoditi to rodenje, mora drZati sasvim Cistom i Zivjeti
posve unutarnjim na¢inom, ne izlaziti kroz pet osjetila u mno-
gostrukost stvorenja, nego biti sasvim unutra i sabrana, i (to) u
onom najéistijem: tu je njezino mjesto, sve §to je manje, njemu
je mrsko.

Drugi dio ove propovijedi prelazi na to kako se ovjek treba
odnositi prema ovom djelu, odnosno u-govorenju i radanju: da
li je njemu korisnije pri tomu sudjelovati da bi time poluéio i
zasluZio da se u njemu dogodi i izvrsi ovo rodenje naprimjer
time da ¢ovjek u sebi, u svom razumu i u svojim mislima, obli-
kuje jednu predodZbu i na njoj se vjezba, razmisljajuci (npr.):
Bog je mudar, svemodan i vjecan, i §to ve¢ takvoga o Bogu moZe
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smisliti — da 1i je to (dakle) zgodnije i poticajnije za ovo oéin-
sko radanje, ili da se posve u sebi okani i oslobodi svih misli,
rijeci 1 djela i svih spoznajnih slika, te se sasvim drzi u jednom
podnosenju Boga i ostane nedjelatan, a pusti da Bog u njemu
djeluje: u kojem dakle (ponasanju) ¢ovjek najvise sluzi ovom
rodenju?

Treée jest korist Sto lezi u ovom rodenju, kolika ona jest.

Sad prvo razaberite: Ja vam hoc¢u ovo izlaganje potkrijepiti
naravnim dokazima, da biste sami mogli shvatiti da je to tako,
1ako ja vise vjerujem Pismu nego sebi samomu, ali to u vas vise
i bolje ulazi obrazloZenim izlaganjem.

Uzimamo sad prvo onu rijec¢ §to glasi: »Usred sutnje u mene
je recena jedna skrivena Rije¢.« Ah, Gospodine, gdje je ta Sut-
njai gdje je to mjesto u koje se ova rije¢ govori? Mi kaZzemo,
kao §to sam ve¢ prije govorio: to je u onom naj¢istijem §to dusa
moZe pruZiti; u najplemenitijem, u dnu, da, u bitku duse, to jest
u onom najskrovitijem (od) du$e; ondje suti »sredstvo«, jer
onamo nikad nije uslo nijedno stvorenje ni slika, niti dua tu
pozna djelovanje ili spoznaju niti ona tu zna za ikakvu sliku,
bilo sebe same bilo ikakva stvorenja.

Sva djela $to ih dusa ¢ini, ona ¢ini posredstvom modéi: §to ona
spoznaje, ona spoznaje razumom; kad se netega sjeca, ona to
¢ini paméenjem; ako hoce ljubiti, ona to ¢ini voljom; pa tako
dakle ona djeluje posredstvom moci a ne bitkom. Sve njezino
djelovanje prema van drzi se uvijek neCega posredujucdeg. Vid-
na mo¢ djeluje samo kroz o¢i; inae ona ne moZe pokrenuti ni
dati gledanje; a tako je 1 sa svim drugim osjetilima: sve njihovo
djelovanje prema van ona (= dusa) ostvaruje kroz nesto posre-
dujuce. U bitku medutim nema nikakva djela; jer moéi kojima
ona djeluje potjeu doduse iz dna bitka; ali u samom tom dnu
»sredstvo« Suti, ovdje vlada samo mir i svetkovanje za ovo ro-
denje i za ovo djelo da Bog Otac ondje rekne svoju Rijec. Jer
Ovo po naravi nije sposobno primiti nista osim boZanskog bitka
bez svakog posredovanja. Bog ovdje ulazi u dusu sa svojom sve-
ukupno3’¢u, ne jednim dijelom. Bog ovdje ulazi u dno duse. Ni-
tko ne doti¢e dno duse nego jedino Bog. Stvorenje ne moZe u
dno duse, ono mora ostati vani u moéima. Ondje (= u dnu) uo-
¢ava ona (= dula) doduse njegovu sliku (= sliku stvorenja),
posredstvom koje je ono { = stvorenje) uselilo i dobilo konaci-
Ste. Jer kad dusevne mo¢i dodu u dodir sa stvorenjem, one uzi-
maju i crpe sliku i priliku stvorenja, te je u sebe uvlace. Po to-
mu one prepoznaju (to) stvorenje. Stvorenje ne moZe uéi blize u
dudu, a dusa se (opet) nikad ne priblizava nekom stvorenju ako
prethodno nije voljno primila njegovu sliku. Upravo posred-
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stvom ove (njoj) prisutne slike pribliZava se ona (= dusa) stvo-
renjima; jer slika jest nesto §to dusa od stvari crpi svojim moéi-
ma. Pa bio to kamen, konj, ¢ovjek ili §to mu drago §to ona hoce
spoznati, ona vadi tu sliku koju je prije uvukla, pa se na taj na-
¢in moze sjediniti s onim (predmetom spoznaje).

Kad medutim Covjek na takav nadin prima neku sliku, ona
nuZno mora u¢i izvana kroz osjetila. Stoga dusi nije nista tako
nespoznato kao ona sama sebi. Tako i kaZe jedan ucitelj, da du-
$a ne moze crpsti ili apstrahirati nijednu sliku sebe same. Stoga
ona ni¢im ne moZe samu sebe spoznati. Jer slike ulaze uvijek
samo kroz osjetila; zato ona ne moZe imati nikakvu sliku o sebi
samoj. Radi toga ona poznaje sve ostale stvari, ali sebe ne. Ni
jednoj stvari ona ne zna tako malo kao o sebi (samoj), upravo
radi (potrebnog) posredujudeg.

Morad naime znati da je ona unutra slobodna od svih posre-
dovanja i od svih slika, pa to i jest razlog tomu $to se Bog moze
(neposredno) slobodno, bez slike ili prilike, s njom sjediniti. Ka-
kvu god mo¢ ikada priznao bilo kojemu majstoru, ne mozes a
da tu istu mo¢ ne prizna$ Bogu iznad svake mjere. Pa $to je neki
majstor mudriji i moéniji, to neposrednijim uspijeva njegovo
djelo, to je ono jednostavnije. Covjeku u njegovim izvanjskim
djelima treba mnogo posredstava; dok ih on ne provede onako
kako ih je sebi predstavio, treba puno pripremanja grade. A
sunce u svomu majstorstvu obavlja svoje djelo, obasjavanja, ve-
oma brzo: ¢im ono izlije svoj sjaj, u istom je trenutku svijet
pun svjetla u svim krajevima. Jo§ viSe od njega stoji medutim
andeo, njemu treba jo§ manje sredstava kod njegovih djela te
ima i manje slika. Najvisi seraf(in) nema vi§e nego jednu sliku;
ono §to svi koji su ispod njega shvacaju u mnogostrukosti, to on
sve shvada u Jednomu. Bogu medutim ne treba (uopée) nijedna
slika niti ima ijednu sliku: Bog djeluje u dnu duse bez ikakva
»sredstvac, slike ili prilike, zaista, u njezinu dnu, u koje nikada
nije usla nijedna slika nego samo on sam sa svojim vlastitim
bitkom. Nijedno stvorenje to ne moZe!

Kako (medutim) Otac rada svoga Sina u dusi? Onako kako to
¢ine stvorenja u slikama i prilikama? Zaista ne! Nego sasvim na
nacin kako on u vje¢nosti rada, ni manje ni vide. Pa kako on
njega turada? Pazite! Vidite, Bog Otac ima savrien uvid u sama
sebe i bezdano potpunu spoznaju sama sebe po sebi, ne po bilo
kakvoj slici. Pa tako Bog Otac rada svoga Sina u zbiljskom je-
dinstvu (= uz puno o¢uvanje jedinstva) bozanske naravi. Vidi-
te, na isti 1 nikakav drugi nacin rada Bog Otac svoga Sina u dnu
dusei u njezinu bitku te se tako s njom sjedinjuje. Jer kad bi tu
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bilo ikakve slike, tu ne bi bilo nikakva sjedinjenja; cijelo je
(medutim) njezino blaZenstvo u takvom zbiljskom sjedinjenju.

Sad biste vi mogli kazati da u dusi po naravi i nema niega
osim slika. Ne, ni u kom slu¢aju! Jer kad bi to bilo istinito, dusa
ne bi nikad bila blaZzena. Bog naime ne bi mogao stvoriti nijed-
no stvorenje iz kojeg bi ti primao savr$eno blaZenstvo; inae ne
bi Bogbio najvise blaZenstvo 1 posljednji cilj, a ipak je to njego-
va narav i on hoée da on bude pocetak i kraj svih stvari. Ne mo-
Ze nijedno stvorenje biti tvojim blazenstvom; stoga ono ni ov-
dje na zemlji ne moZe biti tvojim savr§enstvom; jer za savrien-
stvom ovoga (zemaljskog) Zivota — to su sve kreposti zajedno
- slijedi (jo3) savrenstvo onoga (zagrobnog) Zivota. Pa stoga
mora$ nuZno biti i boraviti u bitku i u dnu: ondje te mora do-
taknuti Bog svojim jednostavnim bitkom, bez posredovanja
ijedne slike. Nijedna slika ne cilja niti ukazuje na samu sebe;
ona cilja (Stovide) i postojano ukazuje na ono Cega jest slika. A
kako ¢ovjek ima samo sliku onoga §to je izvan njega i Sto se
uvlaéi kroz osjetila, a kako ona neprestano ukazuje na ono Cega
je slika, bilo bi nemoguce da bi ti ikada mogao postati blaZzenim
po bilo kojoj slici. Pa prema tomu tu mora vladati §utnja i ti§ina
i tu mora Otac govoriti i radati svoga Sina i ¢initi svoja djela bez
ikakvih slika.

Drugo pitanje jest: §to da ¢ovjek u vlastitom djelovanju pri-
donese po ¢emu bi postigao i zasluZio da se ovo rodenje dogodi i
ispuni; nije 1i (dakle) bolje da Covjek u vlastitom nastojanju
ucini nesto u tom pravcu da se mozda predstavi Bogu i na nj
upravi svoje misli ~ ili (pak) da ¢ovjek bude u Sutnji, u tidini i
miru, te pusti da Bog u njemu govori i djeluje, a sam tek ¢eka
na BoZje djelo u sebi? Ja ponovo kaZem, kao $to sam (veé) prije
kazao: Ova izlaganja i ovo ponaSanje ticu se samo dobrihi savr-
Senih ljudi, koji su bit svih kreposti na se ogrnuli i u sebe upili, i
to tako da te kreposti bitno bez njihova sudjelovanja iz njih
istjeCu, i da je prije svega u njima Ziv dragocjeni Zivot i pleme-
niti nauk naSega Gospodina Isusa Krista. Takvi (ljudi) mogu
znati da je najbolje i najplemenitije do ¢ega Covjek mozZe doci u
ovom Zivotu kad ti $uti§, a Boga pusti$ da djeluje i govori. Gdje
se sve modi lie svih svojih djela i slika, tu biva izrecena ova
Rije¢. Stoga je on govorio: »Usred Sutnje bje mi recena tajna
Rijed.« Stoga dakle: Sto vise mognes sve svoje moci uvuéi u je-
dinstvo i u zaborav svih stvari i njihovih slika, i §to se vi§e uda-
13i§ od stvorenja i njihovih slika, to si ovome bliZi i osjetljiviji.
Kad bi mogao postié¢i da za sve stvari naprosto ne zna$, pa kad
bi mogao izgubiti (¢ak) i znanje o vlastitom tijelu, kako se dogo-
dilo Svetom Pavlu kad je govorio: »Ne znam da li u tijelu ili ne,
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Bog znal« (2 Kor 12,2). Tada je duh bio tako potpuno u se povu-
kao sve mo¢i da je on bio zaboravio na tijelo; tu vise nisu djelo-
vali ni pamd¢enje ni razum, ni osjetila ni mo¢i koje su u osjetili-
ma trebale vr$iti svoj utjecaj, da bi vodile i krasile tijelo; (Zi-
votna) vatra i (tjelesna) vrucina bile su sprijeene; stoga tijelo
tijekom tri dana, dok nije ni jeo ni pio, nije oslabilo. Isto tako
dogodilo se Mojsiju kad je Cetrdeset dana postio na brdu (usp.
1z1 24,18; 34,28), a zbog toga ipak nije oslabio; nego je posljed-
njeg dana bio jednako jak kao i prvog. Tako bi ¢ovjek i trebao
umaknuti svim osjetilima i sve svoje moéi okrenuti prema unu-
tra i sti¢i do zaborava svih stvari i sebe sama. Zato je jedan uci-
telj govorio dusi: Otmi se nemiru vanjskih djela! BjeZi dalje i
sakrij se od vreve nutarnjih misli, jer one stvaraju nespokoj!
Prema tomu, ako hoéemo da Bog u dusi rekne svoju Rije¢, ona
mora biti u miru i spokoju: onda on u dusu zbori svoju Rijeé i
sebe — nikakvu sliku nego sebe sama.

Dionizije govori: Bog nema slike ili prilike sebe sama, jer on
je bitno sve Dobro, Istina i Bitak. Bog ¢ini sva svoja djela u sebi
samom i iz sebe sama u jednom trenu. Ne zamis$ljaj da je Bog
kad je stvarao nebo i zemlju i sve stvari, stvarao jedno danas a
drugo sutra. Mojsije (doduse) tako pise; on je to svejedno puno
bolje znao; ali je to ¢inio radi ljudi koji to inafe ne mogu ra-
zumjeti ni shvatiti. Bog za ovo nije ucinio nista dalje nego jedi-
no ovo: on je htio, on je rekao, i oni postadose! Bog djeluje bez
sredstva i bez slike, pa $to si ¢/ vise bez slike, to si osjetljiviji na
njegov utjecaj, i §to si vise prema unutra okrenut i §to vise zabo-
ravi§ sebe sama, to si ovomu bliZi.

Na ovo je Dionizije opomenuo svoga ucenika Timoteja te re-
kao: Dragi sine Timoteju, trebas se neopterec¢enih osjetila vinuti
iznad sebe i nad sve svoje mo¢i, 1 nad spoznajne moéi i nad ra-
zum, iznad ¢ina i iznad nacina i bitka, u skrivenu tihu tamu, da
bi do%ao do spoznaje nespoznatoga nadbogoga Boga. Mora se
Covjek oteti svim stvarima. Bogu je mrsko djelovati u slikama.

Sad bi ti mogao pitati: Sto (onda) Bog bez slike &ini u dnu i u
bitku? To ja ne mogu znati; budu¢i da modéi mogu shvacati sa-
mo u slikama, jer one moraju sve stvari shvatiti i spoznati u sva-
koj od njih svojstvenoj slici. One ne mogu spoznati konja sli-
kom ovjeka, pa zato $to sve slike ulaze izvana, stoga ono (= $to
Bog bez slike u dnu ¢ini) dusi ostaje skriveno; to njoj medutim
najvise koristi. Ovo neznanje nju trgne k neCemu ¢udnovatom
te ona za tim traga, jer osjeca da to jest, a ne zna kako i Sto jest.
Ako Covjek (naprotiv) zna kako stvari stoje, te mu stvari uskoro
dodijaju, pa opet trazi da iskusi nesto drugo i pritom ipak ne-
prestano Zivi u zabrinutoj ¢eznji da te stvari spozna, a ipak ne
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zna ostati pri tomu. Stoga: (Samo) nespoznajuca spoznaja drZzi
dusu pri ovom bavljenju i goni je na traganje.

Stoga je govorio Mudrac: »Usred no¢i, dok su sve stvari Sutje-
le u tisini, bi mi re¢ena jedna skrivena Rijec¢; ona dode kao tat;
kradomice« (Mudr 18, 14.15). Kako je on to mogao nazvati »Ri-
jeG« kad je to (ipak) bilo skriveno? Nije li narav rije¢i da ocitu-
je §to je skriveno? Ona se otvorila i zasjala preda mnom da (mi)
nesto odituje i ona mi je objavila Boga — prema tomu se to zo-
ve Rijed Bilo je medutim skriveno sto je to bilo — (a) to je bio
njezin dolazak kradomice u $apatu i u tidini, da se objavi. Vidi-
te, bududi da je to skriveno, za njim moramo i trebamo hoditi.
Ono je zasjalo, a (ipak) je bilo skriveno: to cilja na to da mi za
njim ¢eznemo i uzdi§emo. Sveti Pavao opominje nas da za ovim
tragamo dok mu ne udemo u trag, i nikad ne prestanemo dok to
ne dohvatimo. Kad je on bio uznesen u trece nebo, u BoZju
objavu, te vidio sve stvari, nije on po povratku nista zaboravio:
(ali) mu je to bilo tako duboko u dnu da njegov razum dotle
nije mogao dospjeti; bilo mu je to zastrto. Stoga je on morao za
tim tréati i stiéi to u sebi, ne izvan sebe. To je sasvim unutra, ne
vani, nego potpuno unutra. Pa jer je on to dobro znao, zato je
kazao: »Siguran sam da me ni smrt niti ikakva nevolja ne mozZe
rastaviti od onoga ¢emu sam u sebi na tragu« (Rim 8,38.39).

O tomu je jedan poganski ugitelj rekao lijepu izreku drugom
uditelju: »OpaZam u sebi nesto §to sja u mom razumu; jasno
slutim da to jest nesto, ali ne mogu pojmiti $to to moZe biti; sa-
mo mi se &ini: kad bih to mogao shvatiti, saznao bih svu istinu.«
Tada taj drugi ug&itelj rece: »Hajde, pojuri za tim! Jer ako bi to
mogao dohvatiti, imao bi cjelinu sve dobrote i vje¢ni Zivot.« U
ovom je smislu govorio i Sveti Augustin: OpaZam u sebi nesto
§to sja i blista pred mojom dugom: kad bi se to u meni dovelo do
savrenosti i postojanosti, moralo bi to biti vje¢ni Zivot. To se
skriva a ipak se pokazuje; ali dolazi poput tata i teZi za tim da
dusi oduzme i ukrade sve stvari. Time §to se ono ipak pomalo
pokaZUJe i ob]avlju]e ono bi htjelo dusu pobudltl 1 za sobom
povudi, pa je i nje same ligiti. O tomu je govor1o prorok: »Go-
spodine, oduzmi im njihov duh i podaj im mjesto njega svoj
duh« (Ps 103,29.30). Ovo je mislila i dusa $to 1jubi kad je govo-
rila: »Moja se dusla rastopi i rasto¢i kad dragi rece svoju rijec«
(Pj 5,6); kad on ude, ja se moradoh smanjiti. A Krist je ovo mi-
slio kad je govorio: »Tko nesto ostavi radi mene, dobit ¢e nazad
stostruko, a tko hode mene imati, taj se treba odreci sebe i svih
stvari, i tko meni hode sluZiti, mora slijediti mene, ne smije sli-
jediti ono svoje« (usp. Mk 10,29; Mt 16,24; 19,29; v 12,26).

304

Sad bi ti mogao redi: Hej, gospodine, vi biste sad htjeli okre-
nuti dusi njezin naravni hod i postupati protiv njezine naravi!
Ta njezina je narav da saznaje osjetilima i u slikama; hodete li
joj vi preokrenuti taj red? — Ne! A §to t/ zna$ koju je plemen-
$tinu Bog poloZio u dusu, §to jo$ nije potpuno opisana nego jo$
skrivena? Jer oni §to su pisali o plemenitosti duse nisu jos stizali
dalje nego §to ih je nosio njihov naravni razum; oni nisu nikad
stizali u dno: stoga im je mnogo toga moralo biti sakriveno i
ostalo im je nespoznato. Stoga je govorio prorok: »Ja ¢u sjediti i
Sutjeti 1 slusati §to Bog u meni zbori« (Ps 84,9). Jer je tako skri-
vena, stoga je ova rije¢ dosla u nodéi, u tami. Sveti Ivan kaze:
»Svjetlo u tami svijetli; ono dode u svoje vlastito, a svi koji ga
primise, postado§e moc¢no sinovima BoZjim: bi im data mo¢ da
postanu sinovima BoZjim« (Iv 1,5.11.12).

Sad se (jo$ kona¢no) osvrnite na korist i plod ove tajne rijeéi i
ove tame. Ne samo §to se Sin nebeskoga Oca rada u toj tami, $to
je njegovo vlasnistvo: i i se tu rada¥ kao dijete istoga nebeskog
Oca, a ne nijednog drugog, a on (i) tebs daje onu mo¢. Spoznaj
sad: kakvu korist! Pored sve istine §to su je svi uditelji ikada uéi-
li ili ¢e ikada uditi do sudnjega dana svojim vlastitim razumom,
oni ipak nisu nikad razumjeli ni ono najmanje u ovom znanju i
u ovom dnu. Makar da se to moze zvati neznanjem i nespozna-

van]ern to ipak sadrzava vise nego sve znanje i spoznavan]e‘

izvan njega (= izvan ovog dna); jer ovo te neznanje mami i vu-
¢e od svih stvari koje zna$, a povrh toga i od tebe samoga. To je
mislio Krist kad je govorio: »Tko se ne odree sama sebe i ne
ostavi oca i majku i sve §to je izvanjsko, nije mene dostojan«
(usp. Mt 10,37 - 38), kao da je kazao: Tko ne ostavi svu vanjsti-
nu stvorenja, taj ne moZe biti ni primljen ni roden u ovo boZan-
sko rodenje. (Tek) to da se odrece§ sama sebe i svega §to je
izvanjsko, istinski te daje. A ja istinski vjerujem i siguran sam
da onaj ¢ovjek koji bi u ovom bio ispravan nikad ne bi mogao
biti rastavljen od Boga, ni¢im ni na koji na¢in. Ja kazem: on ni
na koji nacin ne moZe upasti u smrtni grijeh. Prije bi takvi pod-
nijeli sramotnu smrt nego bi po¢inili i najmanji smrtni grijeh,
kako su to i ¢inili sveci. KaZzem (&ak) da oni ne bi mogli ni laki
grijeh pociniti, niti hotimiéno kod sebe ili kod drugih pripustiti
ako to mogu sprijeciti. Oni tako jako bivaju pobudeni, privude-
ni i priviknuti na ono, da se ne mogu okrenuti k drugom putu,
nego sva svoja osjetila i svoje mo¢i na ovo svréu.

Neka nam do ovog rodenja pomogne Bog, koji se (danas)
iznova kao ¢ovjek rodio. Da se mi slabi ljudi na boZanski na¢in
u njemu rodimo, neka nam on vjeéno pomaZe. Amen.
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58. PROPOVIJED
Ubi est, qui natus est rex Judaeorum? (Matth. 2,2)

»Gdje je onaj §to se sada rodio kao kralj zidovski?« (Mt 2,2).

Pazite sad kod ovog rodenja gdje se ono zbiva. »Gdje je onaj
§to se rodio?« Ja medutim kazem, kao $to sam ve¢ esto kazao,
da se ovo vje¢no radanje u dusi dogada sasvim na onaj nadin na
koji se ono dogada u vje¢nosti, ni manje ni vise; jer to je (samo)
Jjedno rodenje, a ovo rodenje zbiva se u bitku i u dnu duse.

Gledajte, sad se javljaju pitanja. Prvo: Buduéi da je Bog na
duhovan nadin u svim stvarima i u tim stvarima prebiva prisni-
je nego §to su te stvari u sebi, te buduéi da Bog, ondje gdje jest,
mora djelovati i sama sebe spoznavati i svoju Rije¢ govoriti,
(javlja se pitanje): koja osobita svojstva ima dusa kao prednost
nad ostalim razumom obdarenim stvorenjima za ovo BoZje dje-
lovanje? Pazite na sljedeéu pouku!

Bog jest u svim stvarima bitno, djelatno, snazno. Porodajno
medutim jest jedino u dusi; jer sva stvorenja jesu otisak BoZjih
stopa, duSa je medutim po naravi prema Bogu oblikovana.
Ovim se rodenjem ta slika mora uresiti i usavr§iti. Za ovo djelo-
vanje 1 za ovo rodenje nije pristupa¢no nijedno stvorenje nego
jedino dusa. Zaista, $to od savrSenosti ima doéi u dusu, bilo to
bozansko jednoliko svjetlo ili milost i blaZenstvo, sve to mora
nuzno do¢i'u dusu s ovim rodenjem i ni na koji drugi nadin.
Samo ¢ekaj na ovo rodenje u sebi pa ¢e$ naci svako dobro i sva-
ku utjehu, svaku nasladu, sav bitak i svu istinu. Propusti$ li ovo,
propusta§ sve dobro i sve blazenstvo. Sto ti u ovom dode, to ti
donosi ¢isti bitak i stalnost; ono medutim §to izvan ovoga traZis
ili ljubis, to upropastava, kako god to 1 gdje god to uzeo: to sve
upropastava. Samo ovo naprotiv daje bitak, sve drugo upropa-
§tava. A u ovom rodenju postaje$ dionikom boZanskog utjeca-
nja i svih njegovih darova. (Ona) stvorenja u kojima nije slika
Bozja ne osposobljavaju se za to, jer slika duse osobito pripada
ovom vje¢nom rodenju, koje se sasvim istinski i osobito zbiva u
dusi, te ga Otac obavlja u dnu i u najdubljoj nutrini, kamo ni-
kada nije prodrla nijedna slika i nikad nije provirila nijedna
moc¢.

Drugo pitanje jest ovo: Buduéi da se djelo ovog rodenja zbiva
u bitku i u dnu duse, to se isto tako zbiva i u gre$niku kao i u
dobrom ¢&ovjeku: pa kakva se onda milost ili korist za mene u
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tomu nalazi? Pa je li temelj naravi u obojici isti, ta ¢ak i onima
§to su u paklu ostaje vjetno ofuvano plemstvo te naravi?
Pazite sad na sljede¢u pouku: Osobitost je ovog rodenja da
ono ide naprijed neprestano s novim svjetlom. Ono stalno unosi
u dusu jaku svjetlost, jer je dobrota takva da se mora izlijevati,
gdje god to bilo. U ovom se rodenju Bog izlijeva sa svjetlom u
dusu tako da to svjetlo u bitku i u dnu duse biva tako bogato da
ono probije van i prelijeva se u mo¢i pa i u izvanjskog ¢ovjeka.
Tako se dogodilo i Pavlu kad ga je Bog na putu dotaknuo svojim
svjetlom 1 govorio mu; na izvanjski je naéin postao vidljiv od-
sjaj svjetla tako da su to vidjeli njegovi suputnici, te je Pavla
preplavilo kao (§to preplavi) blazenike (Dj 9,3). To pak preobi-
lje svjetla, §to je u dnu duse, pretace se u tijelo i ono se time
ispunja jasnocom. Gresnik medutim ne moZe primiti niSta od
ovoga niti je toga dostojan, jer je on ispunjen grijehom i zlo-
¢om, §to se zove »tminom«. Stoga je kazano: »Tama ne prima i
ne obuhvada svjetlo« (Iv 1,5). Tu je krivnja u tomu §to su puto-
vi kojima bi trebalo uci ovo svjetlo optereéeni i zatvoreni neisti-
nom i tamom; ta ne mogu jedno s drugim svjetlo i tama opstati,
niti Bog i stvorenje: ako Bog ima udi, stvorenje treba istovreme-
no izaéi. Covjek ovo svjetlo dobro zapaza. Kad god se on obrati
Bogu, u njemu odmah zasvjetluca i zasja svjetlo i daje mu spo-
znati $to da ¢ini a $to da pusti, i mnogu (drugu) pouku, o kojoj
prije nije niSta znao ni razumio. »Otkuda ti (medutim) i na koji
nadin to zna§?« Gledaj, pazi! Tvoje srce biva esto taknuto i
odvrati se od svijeta. Kako bi se to moglo dogoditi ako ne onim
prosvjetljenjem? To se zbiva tako njeZzno i milo da ti je mrsko
sve ono §to nije Bog ili bozansko. To te mami k Bogu i ti opaZa$
mnogo dobrih opomena, a i ne zna§ odakle dolaze. Ovo prikla-
njanje ni u kom slu¢aju ne dolazi od stvorenja ni od bilo kakve
pouke s njihove strane, jer ono $to stvorenje pokazuje i ¢ini do-
lazi uvijek izvana. Ono medutim dotic¢e jedino ovo djelovanje, i
§to se ti drzi$ slobodnijim, to vide svjetla i istine i jasnoce nala-
zid. I stoga nije jo§ nikad nijedan ¢ovjek nikamo zalutao osim
time 3to je odmah u pocetku iza3ao iz ovoga i htio se odvise dr-
7ati vanjstine. Sveti Augustin kazZe: Ima ih mnogo koji su trazili
istinu, ali uvijek samo vani, gdje ona nije bila. Preko toga oni
kona¢no dodu tako daleko da se nikad nanovo ne vrate niti udu
unutra. [ stoga oni nisu nasli istinu; jer istina je unutra u dubi-
ni, a ne vani. Pa tko hoée naéi svjetlo 1 uvid u svu istinu, taj
neka motri i pazi na ovo rodenje u sebi i u dnu: tada budu osvi-
jetljene sve mo¢i i k tomu izvanjski ¢ovjek. Jer ¢&im Bog istinom
unutra dotakne dno, ubacuje se to svjetlo u moéi, pa onda ¢ov-
jek katkada mozZe dalje nego 3to bi ga itko mogao pouciti. Tako
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(i) kaze prorok: »Stekao sam spoznaju veéu od svih koji su me
ucili« (usp. Prop 1,16). Gledajte (dakle): zato Sto ovo svjetlo ne
moZe zasjati i svijetliti u gresnika, nemoguce je da bi se u nje-
mu moglo dogoditi ovo rodenje. Ovo rodenje ne moZe postojati
(zajedno) s tamom grijeha, iako se ono ne zbiva u mo¢ima nego
u bitku i dnu duse.

Sad se postavlja (daljnje) pitanje: Buduéi da Bog Otac rada
samo u bitku i u dnu duge, a ne u moc¢ima, §to se to (onda) tice
moci? Cemu treba njihova sluzba pri tomu, kad se imaju sma-
trati neuposlenima te svetkovati? Cemu je to potrebno kad se u
modima bas nista ne zbiva? Pitanje je dobro postavljeno. Sad
pazi na sljedecu pouku!

Svako stvorenje obavlja svoj rad radi neke krajnje svrhe.
Krajnja svrha jest svugdje prva u nakani a posljednja u izved-
bi. Tako i Bog u svim svojim djelima smjera na jednu konacnu
svrhu, koja ¢ini veoma blaZenim, to jest na sebe i na to da dusu
sa svim njezinim mo¢ima dovede do te krajnje svrhe, to jest k
sebi. Za to Bog ¢ini sva svoja djela, za to Otac rada svoga Sina u
dusi: da sve duevne moéi dodu upravo do toga (cilja). On traga
za svime §to je u dusi i sve (to) poziva na ovu gozbu i na ovu
dvorsku svedanost. Sad se medutim dusa sa svim mo¢ima prema
van rasprostrla i rastresla, svaka u svoj djelokrug: vidna moc u
oko, sluna moé u uho, mo¢ okusa u jezik, pa su tako utoliko
slabija njezina djela 3to se imaju &initi u nutrini. Jer svaka je
rascjepkana mo¢ nesavr§ena. Ako ona prema tomu ho¢e moc¢no
djelovati u nutrini, ona mora opet sazvati sve svoje moci 1 sa-
brati ih iz svih rasprienih stvari na nutarnje djelovanje. Sveti
Augustin kaZe: dusa je vise ondje gdje ona ljubi nego ondje
gdje tijelu daje zivot. Evo usporedbe! Bio neki poganski ucitelj,
odan jednomu umijecu, a to je bilo ratunanje. On je sve svoje
moéi bio na to upravio, te je sjedio ispred pepela i ra¢unao i pro-
ucavao to umijece. Tad dode neki te trgnu ma¢ — nije taj znao
da je to bio utitelj - i rece: »Brzo reci kako se zoves ili ¢u te
ubitil« Ugitelj je bio tako potpuno u sebe uronio da nije nepri-
jatelja vidio ni ¢uo niti se mogao osvrnuti na to §to taj hoce, ¢ak
ni da bi uspio reéi toliko da kazZe: »Zovem se tako i tako.« Pa
nakon $to je taj neprijatelj bio dugo i puno vikao, a on nije od-
govarao, taj mu odsijece glavu. — To se dogodi da bi se ovladalo
nekom naravnom vjeStinom. Koliko bismo se vie mi trebali
otrgnuti od svih stvari te sabrati sve svoje mo¢i da bismo gledali
i spoznali jedinu, neizmjernu, nestvorenu, vjeénu istinu! Za ovo
saberi sva svoja osjetila, sve svoje modi, cio svoj razum i cijelo
svoje pamcenje: (sve) toupravi u ono dno u kojem lezi sakrive-
no ovo blago. Ako hoces da se to dogodi, znaj da se mora$ otre-
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sti svih drugih djela 1 mora$ dospjeti do ne-znanja ako hodes
ovo naci.

Tu se (opet) postavlja pitanje: Ne bi 1i bilo vrednije ako bi
svaka mo¢ zadrzala svoje viastito djelovanje, te ne bi jedna pri-
jecila drugu u njezinu djelovanju, pa i Boga u njegovu djelova-
nju? Zar ne moZe u meni postojati bilo koje naravno znanje ko-
je ne bi bilo zapreka, kao §to Bog zna sve stvari bez smetnje,
kao $to to znaju (i) blazeni? To je korisno pitanje. Pazite sad na
sljedecu pouku!

BlaZeni gledaju u Bogu samo jednu sliku i u toj (jednoj) slici
oni spoznaju sve stvari; da, sam Bog tako u sebe gleda i (tako) u
sebi spoznaje sve stvari. On se ne treba okretati od jedne k dru-
g0j, kao §to to mi moramo. Kad bi u ovom (zemaljskom) Zivotu
bilo tako da sve vrijeme imamo pred sobom zrcalo u kojem bi-
smo u jednom trenutku sve stvari vidjeli i u jednoj slici spozna-
vali, onda ni djelovanje ni znanje za nas ne bi bilo prepreka.
Buduéi da se mi medutim moramo okretati od jedne stvari k
drugoj, jedno se kod nas ne moZe odvijati bez ometanja drugo-
ga. Jer dusa je tako ¢vrsto vezana na moéi da i ona s njima tece
onamo kamo one teku; jer u svim djelima §to ih one ¢ine mora i
dusa sudjelovati, i to predano, ili one (inafe) uvopde ne mogu
djelovati. A ako se ona (s tom) svojom predanosti rasto¢i u
izvanjska djela, ona mora nuzno biti utoliko slabija u svom nu-
tarnjem djelovanju. Jer za ovo radanje Bog mora imati neveza-
nu, neophrvanu, slobodnu dusu, u kojoj nema nic¢ega nego jedi-
no on, i koja ne gleda ni za ¢im i ni za kim nego jedino za njim.
U ovom smislu govorio je Krist: »Tko 1jubi nefto drugo osim
mene, pa njezno ljubi i oca i majku i drugo, taj nije mene do-
stojan. Ja nisam do$ao na svijet donijeti mir nego mag, da sve
odijelim i razdvojim sestru, brata, majku, dijete, prijatelja, koji
ti je u stvari neprijatelj. Jer ono §to ti je blisko, to ti je doista
neprijatelj« (Mt 10,34 —36). Ako tvoje oko hode sve vidjeti, a
tvoje uho sve Cuti 1 tvoje srce o svemu razmisljati, tvoja se dusa
mora rasuti u svim tim stvarima.

Stoga jedan ucitelj kaze: Ako neki ¢ovjek hode uéiniti neko
nutarnje djelo, on mora uvuéi sve svoje moéi, rekli bismo u je-
dan kutak svoje duse, i skriti se od svih slika i oblika, pa ondje
moZe djelovati. Pri tomu mora doéi do zaborava i ne-znanja.
Gdje ¢ovjek hoce ¢uti ovu Rijeg, to se mora zbiti u tifini i $ut-
nji. Ovoj se Rije¢i ne mozZe ni¢im bolje posluziti nego tiSinom i
Sutnjom; tada je ¢ovjek moze ¢uti i pravo razumjeti: u onom
ne-znanju. Gdje ¢ovjek nista ne zna, tu se ona zna i objavljuje.

Sada se (opet) postavlja pitanje. Mozete vi kazati: Gospodine,
vi sve nase spasenje stavljate u neko ne-znanje. To (ipak) zvudi
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kao nedostatak. Bog je covjeka stvorio da bi on znao; kao §to
prorok kaze: » Gospodine, obdari ih znanjem« (usp. Tob 13,4).
Gdje je neznanje, tu je nedostatak i praznina; takav je Covjek
poput stoke, majmun, budala! — i to je istina sve dok on ostaje
pri tom neznanju. Medutim: ovdje se (ipak) mora do¢i u jedno
preoblikovano znanje, a k tomu ovo neznanje ne smije dolaziti
iz neznanja, nego: moramo iz znanja doéi u neznanje. Tada de-
mo biti upuceni u boZansko znanje i tada ¢e nale neznanje biti
oplemenjeno i ure$eno nadnaravnim znanjem. A mi smo savr-
§eniji u ovomu gdje se ponasamo pasivno nego kad smo djelo-
vali. Stoga jedan ucitelj kaZe da je moc¢ slu§anja mnogo pleme-
nitija nego mo¢ gledanja, jer se vise mudrosti naudi slu§anjem
nego gledanjem, pa se tada vise Zivi u mudrosti. Cuje se o jed-
nom poganskom ucitelju: Kad je taj leZao na samrti, njegovi su
udenici govorili 0 jednom visokom umijeéu; a on, (jo§) na samr-
ti, podiZe glavu pa rece: »Ah, dajte da izu€im jo$ to umijece da
bih u njemu vjeéno uZivao.« Slusanje vise unosi, gledanje na-
protiv vise van upucuje, barem djelatnost gledanja kao takva. I
zato ¢emo mi u vjeénom Zivotu biti puno blaZeniji pomocu slu-
Sanja nego pomocu gledanja. Jer se slufanje vje¢ne Rijeci zbiva
u meni, a &in gledanja odlazi od mene; uz to sluanje podnosim
[pasivno], gledanje pak [aktivno] ¢inim.

Nase blaZenstvo medutim ne leZi u na§em djelovanju nego u
tomu da Boga podnosimo. Jer koliko je Bog plemenitiji od stvo-
renja, toliko je BoZje djelovanje plemenitije od mojega. Da,
Bog je iz neizmjerne ljubavi nase blaZzenstvo stavio u podnose-
nje; jer mi vie podnosimo nego §to ¢inimo, i primamo kudika-
mo vie nego §to dajemo. Svaki dar (medutim) potice raspoloZe-
nost za novi dar, da, za ve¢i dar; svaki boZanski dar prosiruje
raspoloZivost i Zelju da primimo nesto vise i vece. Pa stoga mno-
gi uditelji kazu da je u tomu dusa istorodna s Bogom. Jer kao §to
je Bog bezgranican u davanju, tako je dusa u uzimanju ili pri-
manju. 1 kao §to je Bog svemogué u djelovanju, tako je dusa
bezdana u podnosenju; i stoga se ona s Bogom i u Boga preobli-
kuje. Bog treba djelovati, a duda treba podnositi; on treba sama
sebe u njoj prepoznavati i ljubiti, a ona treba spoznavati njego-
vom spoznajom i treba ljubiti njegovom Ijubavlju. I stoga je
ona mnogo blaZenija po njegovomu nego po svomu, a tako je 1
njezino blaZenstvo viSe u njegovu djelovanju nego u njezinu.

Svetog Dionizija pitali su ucenici zasto Timotej sve njih nat-
kriljuje savr§enstvom? Tada Dionizije rece: Timotej je Covjek
koji Boga podnosi. Tko bi se u to dobro razumio, taj bi natkrilio
sve ljude.
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~ Tako tvoje neznanje nije nedostatak, a tvoje podnosenje tako
Jest tvoje vrhunsko djelovanje. 1 tako se, na taj nadin, trebag
otresti svih svojih djelovanja i uutjeti sve svoje moéi ako stvar-
no hoces u sebi doZivjeti ovo rodenje. Ako hoée§ naéi rodenoga
kralja, mora§ nadi¢i i zabaciti sve 3to inace moZei nadi.

Da bismo nadiili i odloZili sve $to se ne dopada ovomu rode-
nom kralju, neka nam pomogne onaj koji je postao ljudskim
djetetom zato da bismo mi postali djecom BoZjom. Amen.




59. PROPOVIJED
Et cum factus esset Jesus annorum duodecim etc. (Luc. 2,42)

Citamo u evandelju: »Kad je na§ Gospodin navrsio dvanaest
godina, posao je s Marijom i Josipom u hram u Jeruzalemu, a
kad su oni (opet) posli odatle, Isus ostade u hramu; oni to medu-
tim ne znado3e. Pa kad dodose ku¢i, a njega nije bilo, traZili su
ga medu znancima i rodbinom i u mno$tvu i ne nadose ga; bili
su ga izgubili medu mno§tvom. I stoga se moradoSe opet vratiti
onamo odakle su bili dosli; pa kad su se opet vratili na polaziste
u hram, tu ga nadose« (Lk 2, 42 -46).

Tako, zaista, mora3 i ti, ako hoc¢e§ na¢i ovaj plemeniti porod,
ostaviti sve »mnos§tvo« 1 moras se vratiti u ishodiste i u dubinu
iz koje si dogao. Sve dusevne mo¢i i sva njihova djela: sve je to
»mno$tvo«; paméenje, razum i volja, svi te oni mnoZe. Stoga ti
sve njih moras ostaviti: djelovanje osjetila i maste i (uopce) sve
u demu sebe zatjedes ili ima$ pred o¢ima. Tek onda, a ne inace,
posve sigurno moze§ naéi ovaj porod. On nikad nije bio naden
medu prijateljima ni »medu rodbinom ni medu znancima; tu
ga se, StoviSe, sasvim gubi.

Stoga nam se nad ovim postavlja sljedece pitanje: Da li ¢ov-
jek (doduse) moze ovaj porod naci kroz odredene stvari koje su,
istina, boZanstvene, ali su ipak unesene izvana preko osjetila,
kao npr. odredene predodzbe o Bogu: da je Bog dobar, mudar,
milosrdan ili $to mu drago §to razum moZe iz sebe crpsti, a Sto
je svejedno istinski bozanstveno: da li se sa svim tim moZe vje-
rojatno naéi ovaj porod? Zaista, ne! Jer koliko god sve to moZe
biti dobro i boZanstveno, ipak je sve to izvana preko osjetila
uneseno; to medutim mora jedino i samo iznutra iz Boga gore
izvirati ako ho¢emo da ovaj porod ondje istinski i &isto svijetli,
a cijelo tvoje djelovanje mora klonuti i sve tvoje moci moraju
sluziti ovomu §to je njegovo, ne onomu §to je tvoje. Ako hoce-
mo da ovo djelo bude savrieno, onda ga mora jedino Bog €initi,
a ti ga mora$ samo podnositi. Odakle ti istinski izades iz svoje
volje i svoga znanja, tu Bog sa svojim znanjem istinski voljom
ulazi pa tu blistavo sjaji. Gdje tako Bog treba sebe znati, tu tvo-
je znanje ne moZe opstati niti u tomu biti korisno. Ne smijes
sebi utvarati da tvoj razum moze porasti dotle da bi ti mogao
spoznati Boga. Stovise: ako Bog u tebi ima boZanski sjati, tvoje
ti naravno svjetlo u tomu ba$ nista ne pomaZe, nego ono mora
postati &isto niSta i posve se sebe odreci; (tek) tada moze Bog udi
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sa svojim svjetlom, a on (onda) sa sobom (opet) unosi unutra
sve ono Cega si se ti odrekao i tisucu puta vise, a povrh toga je-
dan novi oblik koji u sebi sve sadrzi.

Za ovo imamo usporedbu u evandelju. Kad nas Gospodin bi-
jaSe veoma prijazno razgovarao s nekom pogankom na zdencu
(Iv 4,5 sl), ona ostavi svoj kréag, otréi u grad i navijesti onom
narodu da je do$ao pravi Mesija. Narod nije vjerovao njezinim
rije¢ima, pa su izasli s njom i sami ga vidjeli. Tada su joj rekli:
»Ne vjerujemo na tvoju rije¢, nego sad vjerujemo zato §to smo
ga sami vidjeli« (Iv 4,42). Isto te tako, zaista, znanje svih stvore-
njani tvoje vlastito sveukupno znanje ne mogu dovesti dotle da
bi uzmogao poznavati Boga na boZanski na¢in. Ako hoées znati
Boga na boZanski nadin, tvoje znanje mora postati ¢istim nezna-
njem i zaboravom samoga sebe i svih stvorenja.

Sad bi ti mogao reci: Ali gospodine, pa $to ¢e ¢initi moj razum
ako on mora stajati tako posve nezauzet, bez ikakva djelova-
nja? Je 1i to najbolji nacin ako ja svoj um uzdignem u nespo-
znavajuéu spoznaju, koje ne moze ni biti? Jer ako bih spozna-
vao, onda to ne bi bilo nespoznavanje, a ne bi bilo ni nezauze-
tost ni ogoljenost. Pa trebam li dakle stajati potpuno u tami? -
Da, sigurno! Nikad tu ne moZes§ stajati bolje nego ako se potpu-
no prenese$ u tamu i u neznanje. — Ah, gospodine, mora li se to
sasvim maknuti, zar tu ne moze biti povratka? - Ne, zaista, tu
ne moZe biti stvarnoga povratka. — Sto je medutim ova tama,
kako se ona zove ili kako joj je ime? — Njezino ime ne znaci
niSta drugo nego sposobnost za primanje, kojoj (medutim) ni-
posto ne manjka bitak, nego je to moéna sposobnost primanja,
u kojoj treba¥ postati usavrien. I stoga iz nje nema vracanja.
Ako bi se medutim ipak htio vratiti, na to te ne moZe pokrenuti
bilo koja istina, nego samo ne$to drugo, (bilo) osjetila ili svijet
ili davao. Ako se medutim preda$ tomu povratku, nuzno padas
u grijeh i mozZe$ se odvratiti tako daleko da ode$ u vjecnu pro-
past. Stoga tu nema povratka, nego samo postojano probijanje
naprijed i postizanje i ispunjenje one sposobnosti. Ova (spo-
sobnost) nikad ne miruje dok se ne ispuni bitkom. I upravo ona-
ko kao $to materija nikad ne miruje dok se ne ispuni svim for-
mama §to su joj moguce, tako ni razum nikad ne miruje dok se
ne ispuni svim §to leZi u njegovoj sposobnosti.

O ovomu kazZe jedan poganski uéitelj: Priroda nema nicega
§to bi bilo brze od neba; ono u svom hodu pretjece sve stvari. —
Ipak, ¢ovjekov um njega zaista pretjece u njegovu hodu. Pod
pretpostavkom da ona ostane djelatna u svojoj sposobnosti i da
se sa¢uva neugroZena dostojanstva i nerastrgana niZim i grubim
stvarima, ona bi pretekla najvise nebo i nikad ne bi mirovala
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dok ne bi dosla do najvise visine i ondje se ugostila i nahranila
od najveéeg Dobra.

(Ako stoga pita3) kako je korisno ostvariti ovu sposobnost da
se odrzi§ nevezanim i da jedino uz ovu tamu i ovo neznanje pri-
anja$ i za njima traga$ i ne okrece$ se? - u njoj lei moguénost
da dobijes onoga koji jest sve! I §to samonapusteniji i svih stva-
11 nesvjesniji tu stojis, to blize dolazis ovomu. O ovoj pustinji
stoji pisano kod Jeremije: »Ja ¢u svoju prijateljicu voditi u pu-
stinju i govorit ¢u njezinu srcu« (Ho§ 2,14). Prava vjecna rijeé
govori se samo u samodi, gdje je Covjek opustio i odrekao se se-
be i sve mnogostrukosti. Za ovim je pustim samoodricanjem &e-
znuo prorok kad je govorio: »Ah, tko ¢e mi dati krila poput go-
lubovih da mogu poletjeti onamo gdje bih nasao mir?« (Ps
54,7). Gdje se nalazi mir i po¢inak? Istinski samo u zaba&enosti,
u opustjelosti i odricanju od svih stvorenja. O ovomu kaZe Da-
vid: »DraZe bi mi bilo biti odbaéen i prezren u kuéi Boga moje-
ga nego boraviti u velikoj Casti i bogatstvu u krémi grednickoj«
(Ps 83,11).

Sad bi ti mogao reéi: Ah, gospodine, ako nuzno mora biti tako
da se ¢ovjek ima odreci i lisiti svih stvari, izvana i iznutra, i mo-
¢i kao i njihova djelovanja — ako se sve to mora maknuti, onda
je tesko stanje kad Bog ¢ovjeka tako ostavi bez svoga oslonca,
kao 3to prorok kaZe: »Jao meni! Oduljila mi se moja nevolja«
(Ps 119,5) — ako Bog tako odulji moju napustenost, a da mi ne
svijetli niti govori niti u meni djeluje, kako to vi ovdje naucava-
te i dajete razumjeti. Kad &ovjek na takav nacin stoji u istom
nidtavilu, nije li onda bolje da ¢ini nesto §to bi mu rastjeralo
tamu i napustenost - da takav Sovjek npr. moli ili &ita ili slusa
propovijed ili obavlja druga djela koja i jesu kreposti, da se ti-
me pomogne? — Ne! Znaj zaista: Ostajati posve tih i §to je mo-
guce dulje, to je za te najbolje. Ne mozes se tada bez itete okre-
nuti nikojim stvarima, to je sigurno. Ti bi rado da se Jjednim di-
je'l_om pripravi$ po sebi, a drugim dijelom po njemu, §to ipak
nije moguce. Ti nikada ne moZe§ na pripravu tako brzo misliti
niti je Zeljeti, a da Bog veé prije ne bi bio tu da te on pripravi. A
uzmimo sad da to bude razdijeljeno: neka priprava bude tvoja,
a neka djelovanje ili ulijevanje bude njegovo, makar da je to
nemoguée - znaj (svakako) da Bog mora djelovati &im tebe za-
tece pripravna. Ne smije§ umisljati da je Bog poput nekog ze-
maljskog drvodjelca koji i radi i ne radi, kako hode: njemu stoji
na volju da nesto uéini ili propusti kako mu se svidi! Nije tako
kod Boga; gdje te i kada te Bog zatege pripravna, on mora djelo-
vati i ulijevati se u te; sasvim onako kao §to se sunce, kad je
zrak jasan i Cist, mora (u nj) izlijevati i ne moZe se od toga uzdr-
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Zati. Zasigurno bi bio velik nedostatak kod Boga ako u tebi ne bi
¢inio velika djela i1 ulio veliko dobro ukoliko te zatece tako slo-
bodna i1 nezauzeta.

Tako nam (i) ucitelji pisu da u istom ¢asu kad je materija dje-
teta pripravljena u majcinu tijelu, Bog u istom trenutku ulijeva
u to tijelo Zivi duh, to znadi dusu, koja je forma tijela. Jedan je
to trenutak: pripravnost i ulijevanje. Kad narav dosegne svoj
vrhunac, onda Bog daje milost;u istom ¢asu kad je duh priprav-
ljen, Bog (u nj) ulazi, bez odlaganja i bez oklijevanja. U Knjizi
tajna je napisano da je nad Gospodin narodu saopéio: »Ja sto-
jim pred vratima, kucajudi i ¢ekajudi da li ¢ée me netko primiti
unutra; s tim ¢u vecerati« (Otk 3,20). Ti ga ni ovdje ni ondje ne
trebas traziti, on nije dalje nego pred vratima srca; tamo on sto-
ji 1i3Cekuje i ¢eka koga ¢e nadi pripravna da mu otvori i da ga
unutra pusti. Ne treba§ ga izdaleka dozivati; on jedva ¢eka da
(mu) ti otvorii. On tisuéu puta vise Zudi za tobom nego ti za
njim: otvaranje i ulaZenje nije nista nego jedan ¢as [istovre-
menost).

Sad bi ti mogao redi: Kako to moZe biti? Ta ja nista o njemu
ne nasluéujem. — Sad pazi! Nasludivanje nije u tvojoj moéi ne-
go u njegovoj. Ako njemu odgovara, on se pokazuje; a on se
moze (ipak 1) sakriti, ako on hoée. Ovo je Krist mislio kad je
govorio Nikodemu: »Duh duse, kako on hode; ¢uje§ njegov
glas, ali ne zna$ odakle dolazi 1 kamo ide« (Iv, 3,8). On je govo-
rio i pritom sebi protuslovio: »¢ujes, a ipak ne znas«. Ta slula-
njem se stjece znanje! Krist je mislio: Slu§anjem ga primamo
ili u sebe uvla¢imo, kao da je htio kazati: Ti ga (= Duha) pri-
mas, a ipak niSta o tomu ne zna$. Znaj! Bog ne moZe nista osta-
viti praznim i neispunjenim; Bog i Priroda ne mogu podnijeti
da bilo $to bude neispunjeno ili prazno. Stoga: Ako ti se namah
¢ini da ti nista o njemu ne sluti$ i da si potpuno prazan njega, to
ipak nije tako. Jer ako bi postojalo bilo $to prazno pod nebom,
ma 3to to bilo, veliko ili maleno: ili bi ga nebo povuklo gore k
sebi ili bi se ono dolje nagnulo i moralo ga sobom ispuniti. Bog,
Gospodar prirode, niposto ne trpi da bilo §to bude prazno. Stoga
stoj tiho i ne kolebaj se pred tom praznoéom; jer ti se (doduse)
ovaj €as moZe§ od toga odvratiti, ali nikad viSe nece§ do njega
dodi.

Sad bi ti mogao redi: Ali gospodine, vi svagda mislite da mora
do¢i do toga da se u meni dogodi ovo rodenje, da se Sin rodi. Pa
eto dobro! Da li bih ja mogao imati neki znak za to, po kojemu
bih mogao prepoznati da se to stvarno dogodilo? — Da, sigurno,
¢ak tri pouzdana znaka! Od njih ti ho¢u navesti (samo) jedan.
Pitaju me Cesto da li ¢ovjek mozZe sti¢i dotle da mu vise nije za-
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preka vrijeme, ni mno$tvo, ni materija. Da, stvarno! Ako se ovo
rodenje zbilja dogodilo, onda te ni sva stvorenja (vise) ne mogu
smesti; sve te to, Stovi$e, upucuje na Boga i na ovo rodenje, za
$to nalazimo usporedbu u gromu: Sto on pogodi, kad udari, bilo
to stablo, ili Zivotinja, ili ¢ovjek, on to na mjestu k sebi okrene;
makar mu Covjek (i) okrenuo leda, on ga u istom trenutku licem
obrée. Makar neko stablo imalo tisuéu listova, svi se oni pravom
stranom okrenu gromu. Gledaj, tako se dogada i svima onima
koje pogodi ovo rodenje: oni se brzo okrenu ovomu rodenju, i
to u svemu §to je (njima) upravo nazocno, koliko god to bilo
grubo. Da, $to ti je prije bilo zapreka, sad te ¢ak potice. Lice se
potpuno okrece prema ovom rodenju; da, u svemu §to vidi$ i ¢u-
jes§, §to god to bilo — ti u svim stvarima mozZe§ opaZati rodenje i
nista drugo; da, sve ti stvari bivaju isto Bogom, jer u svim stva-
rima pred ofima nemas vise nista nego samo Boga. Upravo kao
kad bi neki ¢ovjek dugo gledao u sunce: slika sunca pojavljivala
bi se u onomu u §to bi on nakon toga gledao. Gdje ti izostane da
u svemu i svakomu traZi§ i pred o¢ima ima$ Boga, tu ti nedosta-
je (i) ovo rodenje.

Sad bi ti mogao pitati: Treba li ¢ovjek, koji je toliko uspio,
¢initi (jos) kojekakva djela pokore ili on nesto propusta ako se u
njima ne vjezba? — Cujte sad! Sav je pokornigki Zivot prona-
den medu ostalim zbog toga — bio to post, bdijenje, molitva,
kleCanje, trapljenje, noSenje kosSulja od kostrijeti, lezanje na
tvrdom i §to god (jo§) takvog ima — sve je izmi§ljeno zbog toga
§to se tijelo i meso uvijek protive duhu. Tijelo mu je ¢esto pre-
jako; medu njima je posvuda borba, vje¢no sporenje. Tijelo je
ovdje na zemlji smiono i jako, jer ono je ovdje doma; njemu
svijet pomaze, ova je zemlja njegova domovina, njemu ovdje
pomaZu svi njegovi srodnici: jelo, pi¢e, lagodan Zivot - sve je
to protiv duha. Duh je ovdje u tudini; u nebu su medutim svi
njegovi srodnici i cio njegov rod; ondje je on u dobru prijatelj-
stvu, ako se tamo usmjeri i udomadi. Da bi se (medutim) duhu
(ovdje) u ovoj njegovoj tudini doslo u pomo¢ i da bi se tijelo u
toj borbi nesto oslabilo, da ono ne bi nadjacalo duh, zato mu se
namecdu uzde vjezbanja i pokore, i potiskuje ga se da bi se duh
mogao od njega obraniti. Ako mu to nanosimo da bismo ga dr-
Zali u zaptu, pa ako ga hoces sputati i opteretiti tisu¢u puta bolje
- onda mu nametni uzde ljubavi. Ljubavlju ga najbolje svla-
davas i ljubavlju ga najjace opterecujes. I stoga Bog nije kod
nas ni na $to toliko smjerao koliko na ljubav. Jer s ljubavlju je
upravo kao s ribarovom udicom: Ribar se ne moZe docepati ribe
osim ako ona visi na udici. Ako je ona zagrizla udicu, onda je
ribar u tu ribu siguran; kamo god se ta riba pracakala, bilo tamo
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bilo ovamo, ribar je u nju posve siguran. Tako ja kaZem i o lju-
bavi: koga ona uhvati, taj nosi najjace okove pa ipak slatki te-
ret. Tko je na se uzeo ovaj slatki teret, postiZe vise, a s tim i stiZe
dalje nego sa svim djelima pokore i trapljenja §to ih svi ljudi
(zajedno) mogu uciniti. On takoder moZe (¢ak) vedrije podnije-
ti 1 pretrpjeti sve $to ga snade i §to Bog na nj pripusti, te moZe i
dobrohotno oprostiti sve ono zlo §to mu bude naneseno. Nista te
ne dovodi blize Bogu niti Boga ¢ini tebi tako vlastitim kao ovaj
slatki vez ljubavi. Tko je nasao ovaj put, neka ne traZi drugi.
Tko se drZi na toj udici, tako je uhvacen da (i) noga 1 ruka, usta,
oli, srce 1 sve §to je na Covjeku, mora uvijek biti BoZje vlasni-
$tvo. I stoga ovog neprijatelja ne moZe§ nikad bolje nadvladati
da ti ne naudi nego ljubavlju. Stoga stoji pisano: »Ljubav je ja-
ka kao smrt, tvrda kao podzemlje« (Ps 8,6). Smrt odjeljuje dusu
od tijela, ljubav medutim odjeljuje sve stvari od duse; $to nije
Bog ili boZansko, to ona ni u kom sluéaju ne podnosi. Tko je
uhvaden u tu stupicu i kro¢i tim putem, koji god ¢in ¢inio ili ne
¢inio, potpuno je svejedno; bas nista nije vazno ¢ini li on nesto
ili ne ¢ini. Pa ipak je i najmanje djelo ili vjezba takva Govjeka i
za njega samog i za sve ljude korisnije i plodonosnije i Bogu
milije od vjezbi svih onih ljudi koji, istina, jesu bez smrtnih
grijeha, ali pritom imaju manju ljubav. Njegova je dokolica ko-
risnija nego djelovanje nekoga drugog. Stoga smjeraj samo na
tu udicu, pa ¢e$ se sretno uhvatiti, a §to uhvadeniji, to oslobode-
niji.

Da budemo tako uhvadeni i oslobodeni, neka nam pomogne
onaj koji je sam ljubav. Amen.




LEGENDE O ECKHARTU




DOBAR RAZGOVOR JEDNE DOBRE SESTRE §TO GA JE VODILA S
MEISTEROM ECKHARTOM

Neka kéerka dode pred jedan dominikanski samostan pa potra-
zi Meistera Eckharta. Vratar upita: »Koga da mu najavim?«
Ona odgovori: »Ja to ne znam.« On rede: »Zasto vi to ne zna-
te?« Ona odgovori: »Jer nisam ni djevojka ni Zena ni muzZ ni
supruga ni udovica ni djevica ni gospodar ni sluskinja ni sluga.«
Vratar ode Meisteru Eckhartu (pa rece): »lzadite, vani je naj-
¢udnovatije stvorenje za koje sam ikad ¢uo, a dajte da i ja s va-
ma podem, pa promolite glavu i recite: "Tko mene trazi?« On
uc¢ini tako. Ona njemu re¢e onako kako je rekla i vrataru. On
rece: »Drago dijete, tvoje su rijedi istinite i domis$ljate; objasni
mi to¢nije kako ti to misli§.« Ona reée: »Da sam djevojka, bila
bih (jo§) u svojoj prvoj neduznosti; da sam Zena, radala bih bez
prestanka vjecnu Rije¢ u svojoj dusi; da sam muz, snazno bih
se odupirala svim grijesima; da sam supruga, ¢uvala bih vjer-
nost svom dragom, jedinom suprugu; da sam udovica, ostala bih
u stalnom ¢eznucéu za svojim jedinim ljubljenim; da sam djevi-
ca, stajala bih u poniznoj sluzbi; da sam gospodar, raspolagala
bih svim bogostovnim krepostima; da sam sluskinja, drZala bih
se ponizno podloZznom Bogu i svim stvorenjima; a da sam sluga,
stajala bih u mukotrpnom radu i sluzila svom gospodaru cije-
lom svojom voljom bez prigovora. Ja nisam nista od svega toga,
pa sam stvar kao i druga stvar te tako lutam.« U¢itelj se udalji 1
kaza svojoj subradi: »Cuo sam, kako mi se &ini, najiskrenije
ljudsko bice 5to sam ga ikad nasao.«

O DOBROM JUTRU

Meister Eckhart re¢e jednom siromahu: »Bog ti dao dobro ju-
tro, brate!l« — »Gospodine, za sebe ga zadrZite: ja loSeg jo§ ni-
kad nisam imao.« On refe: »A za8to, brate?« — »Jer sam sve
(ono) 8to mi je Bog ikada dao podnijeti, radi njega veselo pod-
nosio i smatrao sam se nevrijednim njega, pa stoga nisam nikad
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bivao tuZan ni Zalostan.« On re¢e: »Gdje si ponajprije nasao

Boga?« — »Kad sam se odrekao svih stvorenja, tada sam nasao
Boga.« On rece: »A gdje si ostavio Boga, brate?« — »U svim
iskrenim, ¢istim srcima.« On rede: »Kakav si ti ovjek, brate 7«
- »Ja sam kralj.« On rece: »Nad ¢ime?« ~ »Nad svojim tije-
lom: jer sve §to je moj duh ikad od Boga zazelio da uéini i pod-
nese, moje je tijelo jos hitrije i brze prihvacalo nego moj duh.«
On rece: »Kralj mora imati kraljevstvo. Pa gdje je tvoje kra-
ljevstvo, brate?« — »U mojoj dusi.« On rece: »Kako to, bra-
te?« — »Kad zatvorim ulaze svojih pet osjetila i poZelim Boga
sa svom ozbiljnosti, ja nadem Boga jednako blistava i vesela ka-
kav je u vjeCnom Zivotu.« On reée: »Bit ¢e jamaéno da si svet.
Tko te u€inio svetim, brate?« - »To su uéinili moje sjedenje u
ti§ini i moje uzvisene misli i moje sjedinjenje s Bogom - to me
povuklo u nebo; jer nikad nisam mogao naéi mir ni u éemu §to
je bilo manje od Boga. Sad sam ga nas$ao i imam mir i radost
vje¢no u njemu, a to u vremenitosti nadilazi sva kraljevstva. Ni-
jedno vanjsko djelo nije tako savrieno da ne bi prijecilo nutar-
njost.«

MEISTER ECKHART I GOLI DJECAK

Sretne Meistera Eckharta jedan lijepi, goli djecak.

Tada ga on upita odakle dolazi.

On rece: »Dolazim od Boga.«

»Gdje si ga ostavio?« -

»U kreposnim srcima.«

»Kamo hode§ i¢i?7« -

»K Bogu

»Gdje ga nalazi§?« -

»Gdje sam napustio sva stvorenja.«

»Tko si ti?« -

»Kralj.«

»Gdje je tvoje kraljevstvo?« -

»U mom srcu.«

»Pazi da ga nitko ne zaposjedne zajedno s tobom !«

»Pazim.« -

Tada ga on povede u svoju celiju i re¢e: »Uzmi kaput koji
hodesl« -

»Onda ne bih bio kraljl«

I nestade.

Tu je sam Bog bio s njim i s njim se zabavio.
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GOZBA MEISTERA ECKHARTA

Dode nekoé jedan siromah u Koéln na Rajni da ondje potrazi
siromastvo i Zivi u istini. Tu dode jedha djevica i rece: »Drago
dijete, hodes li ti sa mnom blagovati u boZanskoj ljubavi?« On
re¢e: »Radol« Kad su sjeli, ona rece: »Samo jedi i nemoj se
ustrucavatil« On rece: »Ako jedem previse, to je pogreska, ako
jedem premalo, to je takoder naopako. Jest ¢u kao neki siro-
mah.« Ona upita: »Sto je to siromah?« On rece: »To se sastoji
od trojega. Prvo jest, da je odumro svemu naravnomu. Drugo
je, da Boga ne moZe preko mjere Zeljeti. Trece je, da sve §to se
zove i jest trpljenje nikomu ne priusti vie nego sebi.« Ona upi-
ta: »Ah, drago dijete, kaZi mi §to je siromastvo nutarnjeg ¢ovje-
ka?« On rece: »Ono se sastoji od trojega. Prvo jest, savriena ra-
stavljenost od svih stvorenja u vremenu i vje¢nosti. Drugo je,
ozbiljna poniznost nutarnjeg i izvanjskog covjeka. Trece je, to-
pla njeznost i neprestano Bogu uzdignut duh.« Ona rede: »Za-
ista, to rado ¢ujem. Ej, drago dijete, sad mi pak kaZi §to je siro-
mastvo duha?« On rece: »Vi previse pitate!« Ona rece: »Jo$ ni-
kad nisam mogla saznati da bi moglo biti previse onoga §to se
ti¢e BoZje slave 1 Covjekova blaZenstva.« Siromah re€e: »Istinu
govorite. I ono se dakle (= siromastvo duha) sastoji od trojega.
Prvo je, da ¢ovjek nista ne zna, u vremenu i vjednosti, nego je-
dino Boga. Drugo je, da Boga ne traZi izvan sebe. Treée je, da
nikakvo duhovno dobro ne nosi kao vlastiti posjed s jednoga
mjesta na drugo.« Ona upita: »Pa ne treba li uditelj, otac nas
dvoje, nositi svoju propovijed iz svoje éelije na propovjedaoni-
cu?« On odgovori: »Ne'« Ona rede: »Zasto?« On rede: »Sto vre-
menitije, to tjelesnije, $to tjelesnije, to vremenitije.« Ona rece:
»Ovaj duh ne dolazi iz Ceke!« On reée: »Sunce 3to sja u Kélnu
obasjava grad i u Pragu.« Ona re¢e: »Objasni mi tol« On rede:
»Nemam na to pravo dok je taj uditelj ovdje.« Ucgitelj rede:
»Tko istinu nema u nutrini, neka je vani ljubi, pa ¢e je i unutra
naci.« Ona rece: »Ovo je jelo dobro naplaceno.«

Tada rece siromah: »Djevice, sad v/ platite vino!« Ona reée:
»Rado! Pitajte vi mene!« On rece: »Po ¢emu da &ovjek spozna
djela Duha Svetoga u svojoj dusi?« Ona re&e: »Po tri stvari. Pr-
va je, da iz dana u dan smanjuje tjelesnost i poZzude ~ i narav-
nu ljubav. Druga je, da sve vise i vise raste u boZanskoj ljubavi
i milosti. Treca je, da svoje djelovanje s ljubavlju i ozbiljnoséu
vide okrene bratu ¢ovjeku nego sebi.« On rece: »To su izabrani
prijatelji naSega Gospodina dobro pokazali.« On nastavi: »Po
¢emu da duhovan Covjek pozna je li Bog nazo¢an u njegovoj
molitvi 1 u vjeZbanju kreposti?« Ona rede: »Po tri stvari. Prva
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jest: po onomu ¢ime Bog obdaruje svoje izabrane, a to je: prezi-
ranje svijeta i tjelesnog trpljenja. Druga je: rast u milosti u
skladu s ljubavlju izmedu njega i Boga. Treéa je: da Bog nikad
ne otpusta ¢ovjeka, a da mu ne pokaZe novi put istine.« On re-
¢e: »To nuzno mora tako biti! Reci mi, po ¢emu da ¢ovjek po-
zna da li se njegova djela dogadaju prema previsnjoj volji Bo-
Zjoj?« Ona reée: »Po tri stvari. Prva je, da mu nikad ne izostane
¢ista savjest. Druga je, da se nikad ne odvrati od boZanskog sje-
dinjenja. Treca je, da nebeski Otac bez prestanka rada svoga Si-
na u tom ulijevanju u nj.«

Ucgitelj re€e: »Kad bi svaki dug bio tako dobro naplaéen kao
ovo vino, bila bi u vjeénom Zivotu mnoga dusa koja je sad u
gistilistu.« Tada re¢e siromah: »Sto se ovdje jos ima platiti, to
zapada uditelja.« UCcitelj rece: »Starima treba uzeti u obzir nji-
hovu starost.« Tada rece siromah: »Pusti da se razvije utjecaj
ljubavi, jer ona djeluje bez starosne razlike.«

Djevica re¢e: »Vi ste ucitelj ¢ije je umijeée tri puta potvrdeno
u Parizu.« Siromah re¢e: »Meni bi bilo draze kad bi se netko
potvrdio (samo) jedanput u istini nego tri puta u Parizu na kate-
dri.« Meister Eckhart re¢e: » Ako nesto valja meni kazati, kaza-
no je.«

Djevica rece: »Kazi mi, oce, po emu neki ¢ovjek pozna da li
je dijete nebeskog Oca?« On rece: »Po tri stvari. Prva je, da taj
¢oviek sva svoja djela ¢ini iz ljubavi. Druga je, da sve stvari pri-
ma od Boga na jednak nacin. Tre¢a je, da svu svoju nadu polaze
u Boga i ni u koga drugoga.«

Siromah rece: »Kazi mi, ofe, po ¢emu da Covjek pozna je li
krepost u njemu djelatna do svoje najvife plemenitosti?« On
rece: »Po tri stvari: Ljubi Boga radi Boga, dobro radi dobra, isti-
nu radi istinel

Utitelj rece: »Draga djeco, kako da Zivi ¢ovjek koji naucava
istinu?« Djevica rece: »Neka Zivi tako da djelima provodi ono
Sto rije¢ima uci.« Siromah rece: »To je dobro. Ali on treba unu-
tra tako uz to stajati da viSe istine posjeduje u nutrini nego §to
bi je mogao u rije¢ima prema van iznijeti.«

Dicz ist maister ekkartz predig vnd frag;

wer sy hor oder sag,

dem geb got ain guet end

vnd nach seinem leben ain froleich vrstend. Amen.

Tako je mestar Eckhart uéio i pitao;
Tko njemu bude posluh i odgovor dao,
Tomu neka Bog udijeli sretan kraj,

A potom uskrsnucée i raj. Amen.
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BULA IVANA XXII. »In agro dominico«

od 27. ozujka 1329,
u kojoj se osuduje 28 teza Meistera Eckharta

Ivan, biskup, sluga slugu BozZjih, na vje¢ni spomen.

Na Gospodnjoj njivi, koju Mi, po nebeskoj odluci, makar i
nezasluzeno, ¢uvamo i obradujemo, moramo vrsiti duhovni
nadzor tako budno i promisljeno da ako u njoj bilo kad preko
sjemena istine neprijatelj posije kukolj, taj bude u nastanku za-
gusen, prije nego se razvije u izdanke pogubnog klijanja, da bi
nakon Cupanja sjemena porokd i trnja zabluda veselo rastao
usjev katoli¢ke istine.

Zaista s bolom objavljujemo, da je u ovo vrijeme jedan iz
njemackih zemalja, imenom Eckhart i, kako kazu, doktor i pro-
fesor Svetog Pisma, iz Reda brace propovjednika, htio znati vise
nego §to je bilo potrebno, a mimo razboritosti i mjerila vjere,
jer je odvratio svoje uho od istine, a okrenuo se bajkama. Na-
ime, zaveden od oca laZi, koji se Cesto pretvara u andela svjetlo-
sti, da bi §irio tamni i gadni mrak osjetila umjesto svjetla istine,
ovaj je zavedeni ¢ovjek, iznose¢i protiv jasne vjerske istine na
crkvenu njivu trnje i korov i neumorno se trudedi da proizvodi
Stetni ¢kalj i otrovno grmlje trnja - izloZio brojne teze $to u
srcima mnogih zamagljuju pravu vjeru, koje je naucavao
uglavnom u svojim propovijedima pred priprostim pukom, a
koje je zapisao i u svojim spisima.

Iz ispitivanja naime, koja su o ovomu, na temelju sluzbene
ovlasti nasega ¢asnog brata kelnskog nadbiskupa Heinricha, ve¢
ranije protiv njega provedena i kona¢no iznova poduzeta u rim-
skoj Kuriji na temelju Na3ega sluzbenog ovlaStenja, saznali
smo da je, po priznanju onog Eckharta, pouzdano utvrdeno da
je on propovijedao, naucavao 1 zapisao dvadeset i Sest ¢lanaka
koji sadrZe sljedece tekstove:

L.

Upitan jednom zaSto Bog nije prije stvorio svijet, on je tada,
kao jo3 i sad, dao odgovor da Bog nije mogao ranije stvoriti svi-
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jet je; nista ne moZe prije djelovati nego 3to jest. Stoga: &m je
postojao, Bog je odmah i svijet stvorio.
2.
Isto tako se moze priznati da je svijet postojao sve od vjecno-
sti.
3.

' Isto'tak_o: Odjednom i istovremeno, kad je Bog postojao, kad
Je sebi vje¢nog Sina radao kao sebi potpuno jednakog Boga,
stvarao je i svijet.

4,

Ist'o tako: U svakom djelu, pa i u zlom, u zlu kazne jednako
kao i u zlu krivnje, objavljuje se i na isti na¢in zra&i BoZja sla-
va.

5.

‘ Isto”tako: Tko nekoga grdi psovkom, taj slavi Boga upravo
tim grlj.ehom psovke; a §to vise psuje i 3to teZe grijesi, to snazni-
Je slavi Boga.

6.

Isto tako: Tko grdi samog Boga, taj Boga slavi.

7.

Isgto tako: Tko moli za ovo ili za ono, taj moli za zlo i na log
nacin, jer moli za nijekanje dobra i za nijekanje Boga, i moli za
to da mu Bog sebe uskrati.

8.

Oni koji ni oko &ega ne nastoje, ni oko &asti ni oko Koristi ni
oko nutarnje predanosti ni oko svetosti ni oko nagrade ni oko
kraljevstva nebeskoga, nego su se odrekli toga pa i onoga §to je
njihovo - u takvim ljudima biva Bog slavljen.

9.

Neda\'/nq sam razmisljao o tomu da li bih bag htio nesto od
Bpgg primiti 111. zeljeti: Ja ¢u o tome vrlo dobro razmisliti, jer
bih ja onda, gdje bih od Boga primao, bio pod njim ili nize od
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njega, poput sluge ili pomoénika, a on bi u davanju bio poput
gospodara — a u vje€nom Zivotu s nama ne treba tako biti.

10.

Mi se potpuno preoblikujemo u Boga i u nj pretvaramo; na
isti na¢in kao §to se u sakramentu kruh pretvara u tijelo Kristo-
vo: tako se ja u nj pretvaram da on sam mene proizvodi kao
svoj bitak, kao jedno, a ne (tek) kao nesto jednako; Zivi Bog mi
je svjedok da tu ne postoji nikakva razlika.

11.

Sve §to je Bog Otac dao svomu jedinorodenom Sinu u ljud-
skoj naravi, sve je to on i meni dao: ni$ta od toga ne izuzimam,
ni sjedinjenje ni svetost, nego je on sve dao meni isto tako kao i
njemu.

12.
Sve 3to Sveto Pismo kazZe o Kristu, obistinjuje se potpuno na
svakom dobrom i boZanskom covjeku.
13.

Sve $to je vlastito boZanskoj naravi, svojstveno je i praved-
nom i boZzanskom &ovjeku; stoga takav ¢ovjek i €ini sve §to Bog
¢ini, te je on zajedno s Bogom stvorio nebo i zemlju, i on je po-
roditelj vje¢ne rije¢i, pa Bog ne bi znao uéiniti nista bez takva
Covjeka.

14.

Dobar ¢ovjek treba tako izjednaditi svoju volju boZanskoj
volji da on sam hoc¢e sve §to Bog hoce: Bududi da Bog na odre-
den nadin hode da sam ja grijesio, ja ne bih htio da sam ostao ne
pociniv8i grijeh, a to je prava pokora.

15.

Da je neki ¢ovjek poéinio tisuéu smrtnih grijeha, pa kad bi
takav ¢ovjek bio u ispravnom raspoloZenju, on ne bi smio Zelje-
ti da ih nije poé&inio.

16.

Bog ne zapovijeda izridito izvanjsko djelo.
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17.

Izvanjsko djelo nije istinski dobro i boZanstveno, i Bog ga za-
pravo ne ¢ini niti rada.

18.
Ne donosimo plod izvanjskih djela koja nam ne ¢ine dobro,
nego [plod] nutarnjih djela koja ¢ini i djeluje Otac, u nama
ostajudi.

19.

Bog ljubi duse, ne izvanjsko djelo.

20.

Dobri ¢ovjek jest jedinorodeni Sin BoZji.

21.

»Covjek plemenita roda« jest onaj jedinorodeni Sin BoZji
kojega je Otac jos od vje¢nosti rodio.

22.

Otac mene rada kao svoga Sina i kao istoga sina. Sto god Bog
¢ini, jest Jedno — stoga on mene rada kao svoga Sina bez ikakve
razlike.

23.

Bog je na sve nacine i u svakom pogledu samo Jedan, tako da
se u njemu samomu ne da na¢i nikakva mnoZina, niti u razumu
niti izvan razuma; tko naime vidi dvojstvo ili razliku, taj ne vi-
di Boga, jer Bog je Jedan, izvan svakog broja i iznad svakog bro-
ja, i ne spada ni s ¢im skupa u Jedno. Iz toga slijedi: U samom
Bogu, prema tomu, ne moZe postojati niti biti spoznata nikakva
razlika.

24.
Svaka razli¢itost Bogu je strana, kako u naravi tako i u osoba-
ma. Dokaz: Sama njegova narav jest jedna i upravo to isto Jed-

no, i svaka osoba jest Jedno i upravo to isto jedno koje jest na-
rav,

25.
Ako je re¢eno: »Simune, 1jubis li me vise nego ovi?«, onda je
smisao ovaj: »hoce redi, vi§e nego ovo, 1 to na dobar, ali ne savr-
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$en nacin«. Gdje naime postoji »viSe« ili »manje«, postoji raz-
lika stupnjeva i rangiranje; u Jednomu medutim nema ni stup-
nja ni ranga. Prema tomu, tko Boga ljubi viSe nego bliznjega,
taj ga doduse ljubi na dobar, ali ne na savr§en nadin.

26.

Sva su stvorenja ¢isto nista: ja ne kaZzem da su ona nesto sitno
ili (uopde) bilo §to, nego da su Cisto nista.

Osim toga, re¢enomu je Eckhartu predbacivano da je propo-
vijedao jo§ ova dva druga ¢lanka sljedeéim rije¢ima:

L.

Ima nesto u dusi §to je nestvoreno i nestvorivo; kad bi cijela
dusa bila takva, ona bi bila nestvorena i nestvoriva — a to je
razum.

2.

Bog nije ni dobar ni bolji ni savr§en; kad Boga nazivam do-
brim, kaZem isto tako nesto naopako kao kad bih bijelo nazvao
crnim.

A Mi smo dali da gore navedene ¢lanke ispitaju mnogi dokto-
ri svete teologije, pa smo ih i sami s NaSom bra¢om brizljivo
ispitali. [ kona¢no smo, kako na temelju izvjestaja istih onih
doktora, tako i na temelju nasega vlastitog ispitivanja, nasli da
prvih petnaest spomenutih ¢lanaka, a i dva posljednja, i prema
tomu kako glase kao i u povezanosti svojih misli, sadrZe zablu-
du ili ljagu hereze; a za ostalih jedanaest, od kojih prvi poginje
s »Bog ne zapovijeda itd.« nasli smo da krajnje lo§e zvuée i da
su veoma smioni i sumnjivi zbog hereze, iako se i moze priznati
da, s mnogo objasnjenja i dopuna, mogu poprimiti i imati kato-
licki smisao.

A da takvi ¢lanci ili njihov sadrZaj ne bi dalje $irili zarazu u
srcima priprostih, kojima su propovijedani, i da ne bi kod njih
ili kod drugih nekako dosli u upotrebu, Mi, po savjetu nase re-
¢ene brade, petnaest prvonavedenih ¢lanaka, kao i posljednja
dva, izric¢ito osudujemo i odbacujemo kao hereti¢ne, a jedanaest
ostalih kao lo§e zvucece, drske i sumnjive zbog hereze, a isto ta-
ko i sve knjige i manje spise toga Eckharta 3to sadrZze navedene
¢lanke ili neki od njih. Ako bi se medutim netko [slu¢ajno] usu-
dio ove uporno braniti ili uz njih pristajati, Mi ho¢emo i nare-
dujemo da se protiv onih koji petnaest prvih i dva posljednja
¢lanka brane ili se s njima slazu postupi kao protiv heretika, a
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protiv onih koji brane ili usvajaju jedanaest ostalih ¢lanaka da
se postupi kao protiv osumnji¢enih za herezu.

Nadalje ho¢emo obznaniti onima kod kojih su navedeni ¢lan-
ci propovijedani ili nau¢avani, kao i svima drugima do ¢ijeg su
znanja doili, da je receni Eckhart, kao $to je utvrdeno jednom
ispravom §to je o tomu sastavljena, na kraju svoga Zivota, ispo-
vijedaju¢i katoli¢ku vjeru, §to se ti¢e smisla dvadeset i Sest nave-
denih ¢lanaka, koje po svom priznanju jest propovijedao, a i
sve ostalo 3to je napisao i u §koli kao i u propovijedima nauca-
vao, a $to bi u dusama vjernika moglo proizvesti hereticki ili po-
gresni ili pravoj vjeri neprijateljski smisao, opozvao kao i odba-
cio, te je htio da se zna da se to smatra sasvim 1 potpuno opozva-
nim, kao i da je te ¢lanke i ono drugo pojedinacno i posebno
opozvao, podvrgavajuci sebe i sve svoje spise i izri¢aje odluci
apostolske stolice i Nasoj.

Dato u Avignonu, 27. oZzujka 1329, u trinaestoj godini NaSe
papinske sluzbe.
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