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Razlike u transknpciji posljedica su raznih sustava transkribiranja $to su ith prihvatili
razni prevodioci: a takoder 1 raznih izgovora (arapski, perzijski. turski, itd.).
Izvorni su samo oni naslovi koji su u » «. Naravno. ovi izvaci tekstova opéenito nisu
imali naslove, ali kako su tekstovi poredani tako da postupno daju stanovito znanje o
sufizmu, prvu inicijaciju u muslimansku mistiku. dobili su naslove. Neki tekstovi —
objavljeni na drugim jezicima a ne na francuskom. ili pak dosada neobjavljivani — ne
sadrze u popratnoj biljesci ime prevodioca: preveo th je autor ove Antologye.
Zahvaljujemo 1zdava¢ima koji su nam odobrili preuzimanje tekstova.

lzdavac SINDBAD

U ovom 1zdanju arapska, turska i perzijska imena i nazivi transliterirani su prema
sustavu transliteracije arabice Sto ga preporucuje International Organization tor
Standardization (ISO).

Urednik D.B.

Svaka bi antologija Zeljela biti i prinos i dio: nekog cnanja,
neke estetike, a ponekad i neke unutarnjosti. Ona se gradi po
cijenu cesto okrutnih odricanja u skladu s nekom idejom
vodiljom koja je strukturira, teZeci sveobuhvatnosti djela nekog
pisca, nekog razdoblja, neke kulture, ili neke vrste.

Nasa je namjera bila nesto druk¢ija. Tekstovi koje smo izabra-
li takoder uz radosti i Zaljenja Sto ih sa sobom nosi tuay
dvosmisleni izraz — ne predstavijaju neku odredenu zemlju ili
neko odredeno vrijeme: ako to i ¢ine, to nije bio razlog njihova
sabiranja. Mi smo prvenstveno nastojali da oni budu putokaci,
oznake, na duhovhome putu, te da ponovo utiru put $to su ga
trinaest stoljeca slijedile stotine milijuna ljudi od Tangera do
Djakarte, od Kaira do Lahorea. Jedno nas tu odmah -acuduje:
duboka zapretana jedinstvenost u tako velikoj raznolikosti vre-
mena i mjesta. Jezici muslimanskog svijeta: arapski, perzijski,
turski, a takoder javanski, pashtoski, urdski, volafski, peulski,
sepski, hrvatski i drugi, mogu se raclikovati: ali »govor« se
razlikuje vrlo malo i nikada u bitnome.

Qur’an »racnolikost govora i naroda« navodi kao jedan od
Bozjih znamena. Ali isto tako kaze da je krajnja Stvarnost,
onostrano te mnostvenosti, Jedna, Jedina, Vjecna.

Raclicitost naroda i jezika, pa dakle i razli¢itost osjetljivosti
na raczini iskustva. Kao sto su prirodni zakoni nepromjenjivi, ali
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se ocituju u promjenjivim podnebljima, tako ¢e nam se i vjecni i
nepromjenjivi islam javljati u mnogim oblicima. Tako, dzamija u
Casamanci, Kordobi ili Istanbulu, ili pak oni skromni kameni
krugovi u pustinji, odrazavaju onu namjenu (niya) koja svoju
duhovau vrijednost i zakonitu valjanost daje svakom Cinu
muslimanskog Zivota, i koja simbolizira, u vremenu i u prostoru,
svoju geografsku i duhovau usmjerenost: sagradene oko, i u
funkciji qible, 10 jest okrenute prema Meki, one se postavljaju u
odnos s nekom Transcendencijom koja se ne moZze ni zamisliti ni
predociti. Ako raspored [ ukrasavanje grade predsiavijaju
arhitektovu zamisao, pa dakle i@ posebno videnje jednog
razdoblja, ako je zapis kuranskih ajeta urezan u kamen, mra-
mor ili Stukaturu, stil se mijenja a sadrzaj je transhistorijski,
bezvremeni govor.

Cijela muslimanska kultura sacinjena je od takvih konvergent-
nih priloga: ona je okupila nasljede Gréke: Arape, Sirijce,
Perzijance, Turke. Spanjolce, Egipcane, Afrikance, koji su je
obogatili a da nisu razorili onu homogenost koja joj daje njenu
vlastitu boju, i to unato¢ premjestanju u toku stoljeca velikih
kulturnih sredista: Kufa i Basra u 8. stoljecu, Bagdad a -atim
Kairo s pocetkom Y. stoljeca, i du ne Zaboravimo velika sredista
Sjeverne Afrike iz kojih zrace znanost i vjera, i nacajan dopri-
nos Irana, Indije i Otomanskog carstva.

Svuda éemo naci stanovit broj konstanti koje ujedno uvjetuju i
odrazavaju neko videnje svijeta: zajednicka duSevnost koju u
prvom redu stvara posredovanje objavljene rijeci i nadahnutih
Predaja. Mogli bismo se izvjestiti da izmedu redaka, pod svim
tekstovima koje navodimo, ma kako razliciti bili po svom izvoru,
nademo odredeno sjecanje ili nejasan spomen na ajete Svete
knjige ili Prorokove izreke. I kada upotrijebljeni idiom nije
arapski, ipak se sve reference grade na liturgijskom jeziku, bile
one svjesne ili nesvjesne: bilo da ga prevodimo slobodno ili ne;
bilo da je, jos dublje, ta istinita rijec uoblicila duh na nekoj razini
smjestenoj s onu stranu riject. Jedan prijatelj musliman pricao mi
Jje jednom o svojoj prabaki koja se, buduci da je bila rodena u
zemlji u kojoj se nije govorio arapski, Zalila da ne shvaéa smisao
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kuranskih ajeta koje je ponavijala svakodnevno cijeloga svoga
dugog Zivota. Unuk joj je objasnio nekoliko odlomaka, nasto je
ona radosno uskliknula: »Ali tako sam ja to upravo uvijek i
shvacalal« Mocé objave i poziva nekog teksta Cija je ljepota
neusporediva i neponovljiva tvori samo céudo (i*§az) na koje se
poziva islam; ali radi se o jos necemu: o modi preobrazbe:
i mozZda cée neke stranice ove antologije omoguciti da se ocituje
ono na sto sufiji misle, ili ono Sto oni proZivljuju kada aludiraju
na onu netaknutu tocku duse koja prima Spoznaju.

Tko su ti sufiji, to jest oni koji Stuju tasawwuf, muslimansku
mistiku, [ ¢iji naziv potjece od vune (suf) — tkanine kojom su se
iz poniznosti pokrivali? I oni sami opiru se da na diskurzivan
nacin objasne ono Sto je prije svega proZivljeno pounutrenje
osnova predaje. Jer — i to je vrlo znacajna cinjenica — nema
istinskih sufija do onih koji se, ne samo duhom, nego takoder i
doslovce pokoravaju boZanskoj poruci pa prema tomu i propisi-
ma koje ona sadrii. Navest cemo nekoliko definicija koje su
iznijete u raspravama o sufizmu: iz wnjih mozZemo vidjeti da je
»znanost« koja se trazi suprotna »znanju«, da se ona postize, uz
pomo¢ milosti, tek poslije odredenih postupaka Zivota kojih su
postaje strogo odredene.

Nitko ne sumnja da je sufizam u osnovi islamski, unatoc vise ili
manje proizvoljnim srodstvima koja mu je pripisivala zapadna
orijentalistika. Da bismo to dokazali dovoljno je da se prisjetimo
onoga Sto smo upravo rekli: produbliena meditacija i usrdno
ispunjavanje duZnosti islamske vjere, uvijek i posvuda, sluzili su
kao hrana ovoj duhovnoj predaji. Kritika se naprezala da
pronade neke moguce utjecaje neoplatonizma, vedante, gnoze ili
krséanstva na tasawwuf. Naravno, usporedivanje struktura i
stavova nije zabranjeno; ma kakav bio naziv vjere uz koju se
veze, molitelj uvijek moli istog Boga i upucuje Mu svoje jadne
ljudske rijeci. Bilo bi c¢udno da se hodocasnici, slucajno, ne
posluze istim stazama. Ali ovdje se ne radi o tome.

Tekstovi koje smo sakupili pokazat ce, nadamo se, duboko
izvorno obiljezje ove mistike, tako da bi se to moglo shvatiti kao
poziv na odricanje zavic¢ajnosti, na duhovno raz-sredistenje.



Jedan od najvecih duhovnih ucitelja sufizma, Galal ad-Din
Rami, taj izuzetni vidovnjak koji je u 13. stolje¢u govorio o
atomu izrazima koje ne bi osporio ni neki nuklearni fizicar,
iznosi nam, u svojoj obimnoj teodiceji, Matnawi, parabolu koja
potkrepliuje nasu namjeru. Izvjesni ‘Ali iz Bagdada, prica nam
Rumi, nakon Sto je spiskao svoje nasljedstvo i molio Boga da mu
pomogne, vidje u snu da je neko blago zakopano na odredenom
mjestu u Kairu. Ode, dakle, u taj grad, prepozna mjesto koje je
vidio u snu, i poce se pripremati za kopanje, kad naide straZa,
uhiti ga i on priznade da je zatecen na ulici nakon redarstvenog
sata stoga Sto trazi blago koje je u snu vidio. StraZarski porucnik
mu se naruga: »Vidim da nisi lopov, nego budala. Ja sam Cesto
sanjao da u nekog ‘Alija koji stanuje u odredenoj kuci i odredenoj
ulici u Bagdadu ima zakopano blago. Ali nisam tako lud kao ti
da podem na taj put!« ‘Ali se vrati kuci i u svom vlastitom domu
otkri bogatstvo koje okonca njegovu bijedu. Ali, trebalo je da
ostavi svoj zavicaj da bi ga otkrio.

Na kraju plovidbe na koju vas pozivamo, moZda ¢emo nadi
skriveno blago mudrosti i ljubavi u najskrovitijem dijelu kulture
koja nam nije bliska. To vrijedi za svako hodocasce; a pogotovo
kad se radi o islamu, koji je vec¢ stoljecima predmet nepoznavanja
§to je mnogo opasnije od neznanja. Da 1 ne govorimo o
pojednostavnjenim sudovima s kojima se sudaramo svaki cas
( »Islam je religija Arapa«; ili »religija svetog rata«, itd.) navodi-
mo, za primjer, samo ovu cesto ponavljanu tvrdnju: Bog je, z
muslimana, samovoljan i strasan despot. Bilo bi ipak dostatno,
umjesto neprestanog pozivanja na nepouzdana i polemicka djela,
da se jedan jedini trenutak posvetimo Ccitanju ili slusanju
tekstova, islamskih molitvi, da bismo culi sam glas njeznosti,
sucuti: zar se Allah sam ne oznacava tim svojstvima u Qur’anu?

Na tom duhovhom putu mi smo, najbolje sto smo znali,
oznacili nekoliko tocaka: stanovito poimanje vremena, isposnic-
kih pravila, sveca, smrt, radost, rasprostranjenost ljepote u
svemiru koji je svet, transcendentalnu psihologiju; i, ono Sto
obuhvaca sve, jednost BoZju, jedinstvo bitka, pa dakle i bitni
univerzalizam islama.
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S jednog na drugi kraj beskrajnoga prostranstva Sto ga
pokriva islam i na kojem danas obitava 800 milijuna vjernika,
veliki glasovi medusobno odjekuju, poput onih poziva na molitvu
koji jedan drugom odgovaraju, s jednog minareta na drugi, u
Kairu kao u Dakaru, u Fesu ili Djakarti. Poput mujezina koji
svojoj zajednici ponavlja da vjersku sluzbu valja pretpostaviti
spavanju, ti glasovi koji su usutjeli trude se da iz zaspalih dusa
izvuku bezbriznost i zaborav: oni su nosioci budenja. Pitali smo
te glasnike kakvu poruku nose, i stoga smo odgovore razvrstali
prema temama a ne prema kronoloskom, geografskom ili lingvi-
stickom rasporedu. Biljeske, smjestene na kraju ove knjige da ne
bi remetile paznju, ukratko iznose biografije sufija koji su nam
tako govorili, i osvjetljavaju, ako je potrebno, stanovite izraze
upotrijebljene u tom velikom kontrapunktu. Sretni smo Sto
mozZemo prikazati znacajne, vecinom neobjavljene — uglavnom
su sada prvi put prevedeni — ili tesko pristupacne tekstove,
(stara djela, rasprodana, itd.). Svjesni smo nesavrSenstva u
prijevodu, ali presretni ako smo, ipak, uspjeli propustiti nesto od
ljepote, od dubine onoga §to nam je darovano.

Isto tako, uloga sufija jest izlijeciti srce i iz njega odstraniti sve
sto zasljepliuje unutarnje oko. Oni se trude da svoje boraviste
uspostave u Duhu, pred Licem Onoga koji je Svevisnja Istina, sve
dok ne budu Njime odvuceni od svega onoga Sto je drugo, sve dok
se njihove biti ne ugase u Njegovoj Biti i njihova svojstva u
Njegovim svojstvima. Medu njima, gnostici, oni koji su dostigli
cilj svoga putovanja, jesu, nakon Proroka, oni koji su na
najvisem stupnju ljudskog savrSenstva'. Jer oni prenose, kako to
divno kaze jedan od najvecih medu njima*. »Onu Svjetlost
pomocnicu koja je ishodiste svakog radanja.«

E de V. M.

1. Objasnjenje ryec1 »suti« Muhammada “Abduha, velikog retormatora 1 mislioca iz
Egipta (gdje je bio veliki muttija) (1849 —1905) u njegovu izdanju Magamat de Badi u-
-z-zaman al-Hamadani.

2. Djalal ud-Din Rumi, Odes M) stiques, u prijevodu Eve de Vitray-Meyerovitch 1
Mohammeda Mokriyja. Pariz. 1973, Klincksieck, oda 1003.
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Zivo srce Islama u kojem se u vezi izmedu ucitelja i
ucenika ponovo ostvaruje, obostranom pogodbom, nagodba
sto potjece od Proroka preko silsile, inicijacijskog lanca,
simbola ovisnosti vazalske duse o svom Gospodaru';
proZivljeno pounutrenje neke objavljene cinjenice, povezano
s vjernim postovanjem obrednih dcina: to je, naravno,
tasawwuf.

Da ga opisemo? Arapske i perzijske rasprave daju nam
brojne definicije. Najstarija, ona al-Hugwirijeva navodi
nekoliko:

Bozji Glasnik je rekao: »Onaj koji Cuje glas sufija (ahl
at-tasawwuf) 1 ne kaze "amen’ na njihovu molitvu, pred
Bogom je medu onim bezbriznima.« Pravo znacenje te
rije¢i, dodaje Hugwiri, bilo je predmetom brojnih
rasprava 1 mnoge su knjige o tome napisane. Neki tvrde
da se sufi tako zove jer nosi vunenu odjecu (gama'i suf),
drugi, zato $to je na prvom mjestu (saff-i awwal); neki
opet tvrde da to ime potjeCe otuda Sto sufiji drze da

I, Usp. Muystique et Poésie en Islam, Eva de Vitray-Meyerovitch. Desclée de
Brouwer, Pariz, 1973, 2. izd.. str. 9.



pripadaju ashab-i suffa. Neka Bog bude zadovoljan s
njima?! Napokon, neki smatraju da je etimologija ove
rije¢i safa (Cistoca). Ova objasnjenja pravog znacenja
sufizma nisu zadovoljavaju¢a premda se svako za sebe
oslanja na istan¢ana razmisljanja. ..

Rasprava zakljucuje:

Sufi je ime koje dajemo 1 koje se nekada davalo
svecima i duhovnim sljedbenicima. Jedan je od ucitelja
rekao: »Onaj koji je ocis¢en Cistom ljubavi, i onaj koji je
obuzet Voljenim 1 koji se odrekao svega ostaloga jest
sufi.«

To ime nema korijena S$to odgovara etimoloskim
zakonima, jer sufizam je odve¢ suptilan a da b1 bio
izveden: ili, izvod jednoga u odnosu na drugo zahtijeva
homogenost. Sve §to postoji suprotno je Cistoci (safa) a
nista ne proizlazi iz svojih suprotnosti. Sufijima je
znaGenje sufizma jasnije od Sunca i ne trazi nikakvo
objasnjenje ili naznaku. Dakle, cijeli je svijet tumac
sufizma, bilo da priznaje ili ne priznaje to ime. .. Cistoca
(safa) je stanje svetosti, a tasawwuf se sastoji u pokusaju da
se bez Zaljenja podredi ¢istoci (hikayat li-s-sata bila
Sikayat)®.

Definicije Sto su ih predloZili veliki ucitelji sufizma samo
su, dakle, priblizne, buduci da ima onoliko »putova« koliko
hodocasnika, i da dusa opaza samo ono sto je sposobna
dokuciti. Galal ad-Din Rami ilustrira tu temeljnu istinu
Jjednom prispodobom.

2. Ovaj izraz oznaGava stanovit broj prvih Prorokovih sljedbenika koji su obitavali u
njegovo) dzamin u Medini 1 odrekli se ovoga svijeta da b1 se posvetili mohtvi.
3. Al-Hujwiri. Kashf al-Mahjub (»Otkrivenje...«). u pryevodu R. A. Nicholsona na
engleski. London. 1911, Luzac, str. 30 i dale.
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Parabola o slonu

Spor o njegovu opisu i obliku

Indusi su bili doveli jednog slona; izloziSe ga u mraénu
prostoru.

Vise osoba, jedna za drugom, ude u mrak da ga vidi. Kako ga

ne mogahu vidjeti o¢ima, opipavahu ga rukom. Jedan polozi

ruku na slonovu surlu i rece: »Ovaj je stvor poput vodovodne
cijevi.«

Drugi ga dodirnu za uho: u¢ini mu se slicnim lepezi.

Uhvativs$i ga za nogu, trec¢i izjavi: »Slon ima oblik stupa.«

Polozivsi mu ruku na leda, sljedeci rece: »Zapravo, tgj slon je
poput prijestolja.«

Tako. svaki put kad bi netko ¢uo neki opis slona, poimao ga je
prema dodirnutome dijelu.

Tvrdnje su im se razlikovale, ve¢c prema tome $to su zamijetili:
jedan ga je nazivao dal, drugi alif*.

Da su svi bili opskrbljeni svijecom, njihove se rijec¢i ne bi
razlikovale.

Oko opazanja jednako je ograni¢eno kao 1 dlan ruke koji ne
moze obuhvatiti njegovu (slonovu) cjelinu.

Bit mora je jedno. morska pjena drugo: ostavi pjenu i gleda)
bit mora.

Danju 1 nocu. dolazeci iz mora, mi¢u se mjehurici pjene; t1 vidis
pjenu a ne more. Kako je to cudno!

Sudaramo se jedni o druge poput barki: o¢i su nam
zaslijepljene: a voda je ipak bistra.

O ti, §to si zaspao u barci tijela. vidio si vodu: razmisljaj o
Vodi nad vodama.

Voda ima Vodu koja je potiskuje. duh ima Duha koji ga
poziva®. ‘ )

Galal ad-Din Riami

4. Ova dva slova arapskog allabeta. 1« imaju. prvo oblik huta. a drugo obhk
uspravne crie
3. Galal ad-Dmn Rumi: Marnawic 1110 1259 1 dalje.
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O sufizmu, definicije

Du-n-Nun Egipéanin kaze: »Sufi je onaj ¢iji govor, kad
govori, odrazava stvarnost njegova stanja, to jest ne govori
ni$ta $to nije, i kad Suti njegovo ponasanje objaSnjava njegovo
stanje, i njegovo stanje jasno kazuje da je on pokidao sve veze
ovoga svijeta.«

Abu-l-Hasan Nuri kaze: »Sufizam je odricanje od svih
samozivih uzitaka.« To odricanje je dvojako: formalno i bitno.
Odreknemo li se nekog uzitka i u tom odricanju osjetimo
uzitak, odricanje je formalno; ali ako se uzitak odrice sebe,
uzitak je utrnut, i to je ono pravo zrenje (kontemplacija), tj.
musahada®. Tako je odricanje uzitka Covjekovo djelo, a utrnuce
uzitka Bozje. .

Abu-l-Hasan Nuri takoder kaze: »Sufi je onaj koji nista
nema u svom posjedu i koji nije ni od ¢ega zaposjednut.« To je
bit utrnuca (fana’)” jer onaj Cija su svojstva utrnuta niti
posjeduje niti je zaposjednut, buduci da se izraz »posjedova-
nje« moze s pravom pridati samo postojecim stvarima.

Ibn al-Galla kaze: »Sufizam je bit bez oblika«, jer oblik
pripada l[judskom ponaSanju (muamala) dok je bit svojstvena
Bogu. Kako se sutizam sastoji u odricanju svega sto je ljudsko,
on je nuzno lisen oblika.

Sibli kaze: »Suti je onaj koji u oba svijeta vidi samo Boga.

I "Ali ibn Bundar as-Sayrafi iz NiSapura kaze: »Sufizam se
sastoji u tome $to sufi ne razabire svoje vanjsko 1 unutarnje,
nego sve vidi kao Bogu pripadajuce.«

Iznio sam, dodaje Hugwiri, nekoliko izreka Seika o sufizmu.
da bi vam taj Put bio jasniji — Bog vam dao srecu! — i da
mozete re¢i sumnjivcima: »Kako mozete poricati istinu
sufizma’?« Zadovoljavaju li se time da odbace ime. ne ¢ine nista
tesko, jer misli nemaju veze sa stvarima koje nose imena; 1 ako

6. Vidi u ovom djelu. str 72.
7 lIsto. str 215 1 dalje.
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pori¢u bitne ideje oni odbacuju cijeli sveti Prorokov zakon i
njegova svojstva. | zaklinjem vas u ovoj knjizi — Bog vam dao
srecu kojom je blagoslovio Svoje svece! — da ove misli cuvate s
duznim poStovanjem i da ispunite njihove pravedne zahtjeve,
tako da se mozete suzdrzati od svake uzaludne teznje i imati
savrSenu vjeru u same sufije®.

Hugwiri

8. Al-Hwwirl. Kashf al-Mahjub. u pryevodu R. A. Nicholsona na engleski. London.
1911, Luzac. str. 30 1 dalje.



COVJEK DOSTOJAN BOGA



»Bog, kaze Qur’an,* nije u Covjekove grudi smjestio dva
srca.« Gami ovako komentira tu izreku:

»Neusporediva Uzvisenost koja ti je udijelila blagodat
postojanja smjestila je u tebe samo jedno srce da njime samo
volis Boga samoga, i da se odrekne$ svega ostaloga 1 posvetis
se samo Njemu, suzdrzavaju¢i se da ne dijeli§ svoje srce'.«

Spoznati Boga.: to je krajnji ¢ovjekov cilj i razlog stvaranja.
Prorok islama izvjestava nas da mu je Bog objavio kako ne bi bio
stvorio nebesa da to nije bilo -a njega - njega koji je arhetip i
uzor Covjeka koji je dosegao svoju punu duhovau velicinu.

U jednoj drugoj nadahnutoj izreci (hadit qudsi) Bog kaZe:
»Bio sam skriveno blago i htio sam da budem poznat, stoga
sam stvorio svijet.«

Bog je covjeku dao Svoj lik, udahnuo u nj Svoju dusu?,

* Navodi iz Qur ‘ana prema izdanju »Prevod znacenja Kur'ana«, u pryevodu Besima
Korkuta, Sarajevo, 1984, u izdanju StarjeSinstva lslamske zajednice u Bosni 1
Hercegovini, Hrvatskoj i Sloveniji.

1. Nur ud-Din Abd ur-Rahma Djami, Lawaih, u prijevodu Whinfielda i Kazvinija na
engleski, London. 1906, Oriental translation fund. str. 20.

2. Qur’an, XV, 29.
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postavio ga za svoga namjesnika na Zemlji*, poucio ga nazivima
svih stvari®, povjerio mu je onaj »polog« ili »emanet« (amana)
odgovornosti kojim dobiva osobno dostojanstvo®. 1 mi cemo se
Njemu vratiti®. U vrijeme iskonskog ugovora (mitaq) s jos
nerodenim ljudskim dusama sjeme Ademova roda koje se jos
nalazilo u prvobitnom Ademu, Bog je upitao klice tog buduceg
covjecanstva: »Zar Ja nisam Gospodar vas? One su odgovorile:
Jesi”.« Zato svako ljudsko bice po prirodi Zudi za spoznajom
Boga. U najskrovitijem dijelu njegovome, ono je svjesno te teznje
za povratkom, jer, kaze Gazali, »u dubini svoga bi¢a ono je
Culo pitanje: Zar Ja nisam Gospodar va$? i odgovorilo je:
Jesi® «

Duh je na svijet bio poslan u tjelesnom stanju da bi mogao
ispuniti taj »polog«® koji je njegova prava sudbina. Tako je, kaze
Qur’an, Bog naredio. »Silazite svi! Od mene ¢e vam uputstvo
dolaziti«’®. »Covjek«, kaze opet Gazali, »treba zapravo na
ovom svijetu, koriStenjem svojih tjelesnih Cula, ste¢i stanovitu
sQoznaju o Bozjim djelima i, tako posredno i o Bogu
Samome«''. Cemu taj »silazak« na niZu razinu postojanja, ako
ne zato sto je ta spoznaja, koju covjek moze imati o Bogu nakon
Sto je Zivio na ovome svijetu, bogatija nego sto bi bila da on tu
nije dosao. Tajna ljudskog Zivota sastoji se u toj napetosti izmedu
Zelje za »povratkom« i nemogucnosti da ga ucini bez spoznaje
Boga. Potraga za krajnjom istinom podrazumijeva, dakle, svijest
0 pojavnom svijetu — otuda i onaj naglasak sto ga islam stavlja
na nuznost znanja: »Crnilo znanstvenika«, govorio je Prorok,

Qur'an, 11, 30 i dalje.

Isto.

Qur'dn, XXXIII, 72.

. Qur'an, 11, 156.

. Qur’an, VII, 172.

8. Alchemy of Happiness (Alkemija srece), u prijevodu Claudea Fielda na engleski,
Wisdom of the East, London, 1910, str. 43.

9. Napomenimo da Gazaliju taj »polog« ili »emanet« (amana) zna¢i neminovnu
Covjekovu obavezu da spozna diela Stvoriteljeva.

10. Qur'an, 11, 38.

1. Alchemy of Happiness, navedeni engleski prijevod, str. 43.
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»jednako je dragocjeno kao i krv mucenika«, i dodavao je »da
vrijedi i¢i u potragu za znanoS$¢u pa makar to bilo do Kine«.
Ali, ukoliko se radi o svjetovnim Cinjenicama, tu razinu valja
nadiéi. Srce se treba ocistiti od egzoterijskih nacina spoznaje, jer
te razine ne poznaju Put. Cijela teorija spoznaje u sufizmu pociva
na nadmodi ezoterijske mudrosti (ma‘rifa) nad diskurzivnom
cnanoscéu (“1lm). Ta spoznaja, ta gnoza, predstavija u odnosu na
sve Sto joj je prethodilo istinski prekid razine na kojoj je nuzno
posredovanje boZanske milosti.

Tako, duhovni put pretpostavilja najprije, s ontoloske tocke
gledista, da dusa po prirodi bude dostojna Boga. Islam je uvijek
optuivao taqlid, nepromisljeno podredivanje konformizmu.
Jedna slavna Prorokova izreka kaZe: »Svatko je roden ‘Ciste
naravi’ (fitra, to jest dispozicija da traZi i spozna Boga); a
roditelji ga ucine zidovom, kr$¢aninom ili zaratustrijancem.«
Ocisc¢enje srca, u konacnici, ima za cilj da omogudci covjeku da
»postane ono Sto jest«.

Kako to divno kaze Gazali'*: »Svako je srce unato¢
pojedina¢nim razlikama predodredeno da spozna stvarnost
stvari, jer postoji neSto bozansko (amr rabbanit) i plemenito
¢ime se Cak razlikuje od ostalih bitnosti svijeta, [jer on je]
mjesto znanosti bozanskih stvari.«

Pranarav | Fitra

Slavno djelo Ibn Tufayla, arapskog filozofa iz 12. stoljeca, pod
naslovom Hayy ibn Yaqzan, to jest »Zivi sin Budnoga«, imalo je
ogroman uspjeh i bilo prevodeno na vise jezika ve¢ od 1349.
Zapad ga je upoznao pod naslovom Philosophus autodidactus, i
Defoe se njime nadahnuo pisuci svoga Robinsona Crusoea. Ovo
nam djelo prica o napustenom djetetu na pustom otoku. Tu ga je

12. Ihya' ‘ulim ad-din, 111, 361.



hranila gazela i malo-pomalo ono je steklo, bez ikakve izvanjske
pomoci, najvise spoznaje. Kada je, mnogo kasnije, susrelo
ulenjaka upucenoga u vjerske nauke, ovaj je samo mogao
ustanoviti da je Hayy, usamljenik, »sve ono Sto se u njegovom
Zakonu navodilo o moc¢nom i velikom Bogu, njegovim
andelima, knjigama, poslanicima, sudnjem danu«':, spoznao
bez ucitelja; i Sto se njega tice, otkrivenje samo potvrduje
istinitost onoga Sto je vec bio otkrio. Jer  a to je osnovna crta
islamske misli — nesklad izmedu razuma i tradicije nije moguc.

Jedna indonezZanska legenda takoder obraduje temu ishodisne
naravi.

Hayy ibn Yagzan spoznaje Tvorca svijeta:

»Posto je stekao znanje o tom Bicu postojanog bitka, &iji
bitak nije uzrokovan a koje je samo uzrok bivanja svih bica,
ushtjedne znati posredstvom ¢ega je doSao do tog znanja, i
kojom je sposobnoscu opazao to Bice. Ispita sva svoja Cula,
¢ulo sluha, vida, mirisa, okusa i opipa, i vidje da sva ona ne
opazaju ni$ta izuzev tijela, ili onoga §to je o tijelu. Sluh opaza
samo zvukove, a oni nastaju usljed treperenja zraka prilikom
sudaranja tijela, vid opaza samo boje, Gulo mirisa mirise, ¢ulo
okusa okuse, a Culo opipa tjelesna ustrojstva, tvrdocu i
mekocu, hrapavost i1 glatkost. Isto tako, sposobnost uobrazilje
ne dokucuje nista izuzev onoga $to ima duzinu, $irinu i dubinu.
Sva ova saznanja stiCu se na osnovu svojstava tijela, a
pobrojana ¢ula ne mogu dokuciti niSta izuzev tijela. Jer, ta ¢ula
su sposobnosti rasprostrte u tijelima, i djeljive su s njihovim
dijeljenjem. Tako ¢ula ne dokuéuju nista osim tijela podloznih
dijeljenju. Jer, kada je jedna takva sposobnost rasprostrta u
djeljivoj stvari, i kada dokucuje neki predmet, nesumnjivo je da
on biva podijeljen s dijeljenjem te sposobnosti. Posljedi¢no

13. Ton Tufayl, Hayy ibn Yaqdhan, u prijevodu Léona Gauthiera na trancuski, Alzir,

1900, str. 109. Ponovno izdanje pod naslovom Le philosophe sans matire, Sned, Alzir,
1970.
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tome, svaka sposobnost rasprostrta u nekom tijelu ne
dokucuje nista osim tijela i onoga 3to je o tijelu. No vec se
pokazalo da je to nuznobivajuce Bice izuzeto od odlika tijela u
svakom pogledu, i posljedino tome nema puta da se ono
doku¢i osim pomocu necega Sto nije tijelo, niti je sposobnost u
tijelu rasprostrta, niti je ista $to je na bilo koji nacin o tijelima
ovisno, niti je unutar ili izvan tijela, njima pridruzeno ili od
njih odijelieno. No ve¢ mu je bilo postalo jasno da ga je
dokutivao vlastitom biti, i da je spoznaja tog Bica bila u njega
utisnuta. lz toga je proizlazilo da je njegova bit, kojom je
dokuéivao Bice, ne§to netjelesno, Gemu ne pristaju svojstva
tijela, i da nista izvanjsko i tjelesno Sto je na sebi opazao nije
istina njegove biti, ve¢ da je istina njegove biti ono nesto ¢ime
je dokucivao nuznobivajuce Bice'.« Ibn Tufayl*

»Cuvar rijeke«

Suman Kalidjaga, najvazniji medu »devetoricom apostola,
wali sanga, za koje se smatra da su uveli islam na Javu i da su
sami, bez ikakve sile, obratili njeno stanovniStvo, postao je
legendaran junak i primjeran lik. Kazu da je bio sip nekog
visokog kraljevskog funkcionara Madjapahita, najveceg 1
posljednjeg indonezanskog hindu-budisti¢kog kraljevstva. Do-
ba u kojem je zivio Javanci nazivaju »vrijeme izmedu vreme-
na«: tada je, zapravo, stara indijska civilizacija is¢ezla pred
islamom. Kada je stigao u Djaparu bio je savrien probisvijet
koji je potkradao i svoju majku da bi pio 1 kockao. Kada j'e
novac njegove majke bio potrosen, postao je drumski razboj-
nik, strah i trepet. Zvali su ga Raden Djaka Sahid.

14. 1bn Tufayl, Hayy ibn Yagdhan, u prijevodu Léona Gauthiera na francuski, Sned,
Alzir, 1970, str. 69—70.

* Prema prijevodu Tarika Haveri¢a s arapskoga: bn Tufayl. Zivi sin Budnoga,
Sarajevo. 1985, Veselin Masleda, str. 125 i str. 81 —83.



U to je vrijeme u Djaparu stigao Sunan Bonang, musliman,
odjeven u bljestavu odjecu, ukrasen nakitom, a nosio je Stap
sav od zlata. Ugledavsi ga, mladi se lopov zaletio prijeteci
pesnicom i htio ga orobiti. Bonang se samo nasmijao i rekao:
»O Sahide! Mi zivimo samo trenutak. Pogledaj ovo stablo.«
Sahid se okrenu i vidje kako se stablo banane pretvorilo u
zlato 1 kako su njegove grane ukraSene draguljima. Zadivilo ga
je da Covjek koji je sposoban za takva Cudesa ne zudi za
bogatstvom. Rekao je Bonangu da vise ne Zeli krasti, kockati,
piti, nego da Zeli izuciti njegovo »znanje«. Bonang mu odgo-
vori: »U redu, ali to je vrlo teSko. Hoces li imati dovoljno
hrabrosti i ustrajnosti?« Sahid potvrdi da ¢e biti ustrajan do
smrti. Bonang mu na to rece da ga ¢eka kraj rijeke sve dok se
ne vrati, 1 ode.

Sahid ga je ¢ekao na obali rijeke dvadeset, trideset ili
Cetrdeset godina, izgubljen u svojim mislima. Oko njega su
izrasla stabla, izgradene kuce, prolazio je svijet, ugrozavale ga
poplave, ali on se nije micao. Napokon, Bonang se vrati. Ali
umjesto da ga poucava naucima islama, on re¢e Sahidu: »Bio
si dobar ucenik, sada o tome zna$ viSe od mene.« PoCne ga
ispitivati o vjerskim pitanjima na koja je ucenik savrieno
odgovarao. Bonang mu dade novo ime — Kalidjaga, »Guvar
rijeke« — 1 rekne mu da pode propovijedati islam, $to je ovaj
¢inio s neCuvenim uspjehom.

Postao je musliman a da nikada nije ¢itao Qur’an, niti usao
u neku dzamiju, niti ¢uo kakvu molitvu. Postao je musliman
Jer je preinacio svoj zivot; nije preinacio svoj Zivot zato $to je
postao muslimanom. Jer ako je Covjek svojom ishodidnom
naravi (fitra) sposoban da spozna istinu — to jest islam, onda
on zna 1 shvata samo ono $§to je sposoban dokuéiti
procis¢enjem duha i srca.

IndoneZanska legenda
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»Cudesna bit«

Rodenjem si osuden da postane§ prah, zaSto onda na ovom
ovdje svijetu podize§ visoke palace?

Bit ¢e§ zgazen u prasini; zaSto onda gradi§ palau visoku
poput neba?

Makar nagomilao i zlata i srebra, ne¢eS moci ni gutljaj vode
popiti bez boli.

Pomiri se sa svojim stanjem, jer nitko se ne¢e pobrinuti za
tvoju bezbriznost.

Tvoje je tijelo zavjetovano pradini, ali ne i tvoja dusa
ako je Cista.

Nisu li se andeli poklonili pred tobom'*? Zar ne nosi§ krunu
»BoZjeg namjesnika«'®?

Nasljedni¢e BoZjeg namjesnika, napusti necista mjesta; protresi
obamrlost svoje duse i zasluzi raj.

NeograniCena vlast ¢eka te u Egiptu. ZaSto da kao Josip
ostane§ na dnu bunara?

Ako nemas$ vlasti nad svojom dusom, znac¢i da njome umjesto
Solomona vlada vrag.

Ti si vladar, na pocetku i na kraju. Ali, nazalost, Covjek
vidi dvostruko.

Umjesto jednog, vidi§ dva, umjesto dva, vidi§ stotinu. Jedan,
dva ili sto, ti si sve.

NesretniCe, ti ima$§ samo jedno srce natovareno sa stotinu
bremena. Kako ¢e$ iza¢i nakraj s toliko duznosti?

Dokad ¢e§ se brinuti o kruhu i odjec¢i, strahu i nemilosti,
ljubavi za slavom?

Od iskona obdaren ¢udesnom biti, zakrpao si dronjcima svoju
svilenu haljinu.

Ako se u svakom trenu trudi§ da pristane§ na prisutnost,

zasluzit ¢e$ ovaj poziv: »Pokloni se i priblizi'"*.«

Farid ad-Din “Attar'®
15. Qur'an, XX, 115. 16. Qur'an, 11, 28. 17. Qur'an, CXVI, 19.
* Qur’an, CXVI, 19: »... molitvu obavljaj i nastoj da se Gospodaru svome priblizi§!«

18. Farid ud-Din Attar, Le livre divin, u prijevodu Fuada Rouhanija na francuski,
Pariz, Albin Michel, str. 41.



»Na pudini svjetla«

»Na pucini svjetla« gori
Kao alem ziska mala;

Kad svemoc¢ni svemir stvori,
Ta je ziska zatreptala.

Kol’ko bura i orkana

Gasilo je svojim bijesom,

Pa jo§ nije pomréana,

Jo$ se blista sjajnim krijesom.

Mnogi um je poticala
Da deku¢i iskru njenu,
Nu ona se odmicala,
Ostavljaju¢ svoju sjenu.

I vijekovi redom lete,
I umovi redom ginu;
Ali od te ziske svete
Niko iskre jo§ ne skinu.

I ja eto za njom bludim,

I blude¢i slatko sanjam;

Za njom ¢eznem, za njom zudim,
Njoj se divim, njoj se klanjam.

Ah, zalud su moje zelje,
Do nje do¢i nigda necu;
Ko da shvati tajne velje:
Otkud miris sarnu cvijecu?
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»Na pucini svjetla« gori
kao alem Ziska sjajna;
Da je shvati svak se mori,
A svakom je — opet tajna.
Safvet-beg Basagic- RedzZepasic'*

Srce, zrcalo bozanskoga

Bilo staro zrcalo kojem rda pokriva nali¢je, pomucuje
jasnocu i prijeci da se u njemu otisnu nase slike. Obi¢no, zrcalo
je sposobno da prima slike i da ih odrazuje takve kakve jesu.
Onaj koji htjedne obnoviti to staro zrcalo morat ¢e se prihva-
titi dva posla: trljanja i usjajivanja, to jest morat ¢e odstraniti
rdu koja ne bi trebala postojati; postaviti zrcalo licem prema
istinitom. Poput slike i zrcala, ono ¢e primiti pe€at istinitog
dotle da ¢e se s njim poistovjetiti u jednom smislu, premda ¢e u
drugom od njega ostati razli¢itim. .. Ta sposobnost vje¢no je
djelatna u andela, kao $to postoji u ¢istoj vodi koja, po prirodi,
odrazava sliku na osobit nacin. Ali u ¢ovjeku ona postoji kao
moc¢ a ne kao djelatnost. Potrudi li se da se bori protiv sebe
samoga, dostici ¢e obzorje andela. Ako, popustajuci prohtjevi-
ma, ustraje u poticanju uzroka koji izazivaju nagomilavanje
rde na zrcalu duse, njegova sposobnost da zrcali istinito

potpuno ¢e se pomraciti®.
Ga:zalr

Ova askeza nije samo etickog reda. Ona treba teZiti tome da
duhu omoguci da se oslobodi svega sto ga je odvlacilo od njega
samoga kako bi u svojim dubinama (sirr) pronasao BoZansku bit
skrivenu svojom samom blizinom. Zaslijepljen fantazmagorijom
pojava, covjek ce uzalud traZiti osloboditeljsku spoznaju.

* Satvet-beg Basagic-Redzepasic, Izabrana djela, Svjetlost. Sarajevo, 1971, 1. knjiga.
19. Na francuski preveo Jean Descat.
20. Vidi: Evade Vitray-Meyerovitch, Mystique et poésie en Islam, Pariz, 1973, str. 137.
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»Srce bijelo kao snijeg«

Svojstava svoga ja oslobodi se kako bi mogao razmisljati o
svojoj Cistoj biti,
i razmiSljaj u svom srcu o svim udenjima proroka, bez knjiga,
bez profesora, bez ucitelja.
Sufijska se knjiga ne sastoji od crnila i slova; ona nije nista
drugo do srce bijelo kao snijeg?’.
Rami

Pouka bizantskih i kineskih slikara

Ovu temu pasivnosti duha ilustrira parabola Sto ju je, nakon
Gazalija, ispricao isti perzijski ucitelj ( Riami):

Jednog dana sultan pozva u svoju palacu slikare prispjele iz
Kine i Bizanta. Kinezi su sebe smatrali najboljim umjetnicima;
Grei su pak isticali nadmoc¢nost u svom umijecu. Sultan ih
zaduzi da freskama ukrase dva nasuprotna zida. Izmedu dviju
grupa natjecatelja $to su oslikavali zidove razapeta je zavjesa
tako da jedni nisu mogli znati Sto rade drugi. I dok su Kinezi
upotrebljavali sve vrste boja i ulagali velike napore, Grci su
samo neumorno izravnavali i izglacavali svoj zid. Kad je
zavjesa bila dignuta, moglo se diviti veliCanstvenim freskama
kineskih slikara $to su se odslikavale na suprotnom zidu
blistavom poput zrcala. Tako, sve §to je sultan vidio na zidu
kineskih slikara €inilo se jo§ ljepSim u odrazu na zidu grckih
slikara.

21. Rumi, Matnawr, 11, 159.
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I pjesnik objasnjava: } .
Grei su sufiji; oni nemaju ucenja, knjiga, znanja.

Ali oni su usjajili svoja srca i o€istili ih od zelja, pohote,
skrtosti 1 mrznje. . ] . '
Ova &isto¢a zrcala nesumnjivo jest srce sto prima bezbrojne
slike. ) . . i
Savrieni svetac cuva u svojim grudima beskrajan bezoblican

oblik Nevidljivoga odrazenog u zrcalu svoga srca®. o
Rumi

Tako kaze i veliki mistik Abii Yazid Bistami: o

Ucen nije onaj koji svoje znanje‘posu(.iuj_e iz.nek.e kn11%§ i
koji postaje neznalica ¢im zaboravi Sto je iz nje bio na.ucmci
Doista je u¢en onaj koji prima, kad hoce, svoje znanje o

Cenja | cavanja®.
Gospoda, bez ucenja i bez poucCava L
Yo P Gazali

» Rami. Maniawt. 1. 34671 dalje.
23, Gazali. Ihva', 111 23,



Vid srca

Upitase Abu Sa‘ida i i-1- : CoVj i
oase ! potreba?j ibn Abi-l-Hayra: »Kada Covjek biva
»Kad ga Bog oslobodi: ne zbiva s€ to ljudskim naporima
nego s Pomoc’u i milo§¢u Bozjom. Prije svega, On u njemL;
stvarg .zelju da stigne na taj cilj. Zatim, On mu otvara
pokajnicka vrata (fawba). 1 On ga baca na muke (mugahada)
tako Qa se 1 dalje bori, za neko vrijeme, da se hvali svojim
haporima, misle¢i da upravo napreduje i da nesto ostvaruje; ali
zatim p'z.ida.u o€aj i viSe ne ¢uti radosti. Tada, zna da njeg’ovo
dj_elo nije élsto, nego okaljano, kaje se zbog svojih poboznih
djelauza.ko!a je mislio da su njegova, i shvaca da Je kriv zbog
asocyacionizma (sirq) pripisujuéi ih svojim vlastitim naporima
Kad mu to postane ofito, osjecaj radosti prodire u njegovc;
srce. Tada“mu Bog otvara vrata izvjesnosti (yagin) tako da on
za peko vrijeme uzima bilo $ta od bilo koga i prihvaéa drskost
Lrpl poniZenja i sa izvjesno$éu zna Tko to tako ¢ini, i u tom
pogledu sumnja je odstranjena iz njegova srca. Tada, mu Bo
otvara vrata ljubavi (mahabba) i tu se takoder samoiivosgt
Javlja na neko v.rijeme, te je izlozen sramoti (maldma): $to znadi
dg se on u svojoj ljubavi prema Bogu bez straha suocava sa
svime sFo.m.u se moze dogoditi i ne obazire se na prigovore;
nego ml.S!l ‘Ja volim’, i nema odmora sve dok ne uvidi da 2;
Bog vql} 1 qerava u tom stanju ljubavi, i da je to ishod Boige
ljubav'l 1 milosti, a ne njegovih napora. Tada mu Bog otvarja
vrata jednosti (tawhid) tako da on shvaca da svako djelo ovisi
o Bogu Syemoguéemu. [ uvida da je sve On, da je sve od Njega
stvoreno,‘l da je sve Njegovo: da Je On svojim stvorenjima dao
to sam’oljublje da ih stavi na kuSnju, i da je On, u Svojoi
Svemo'cnosti, htio da se ona drze tog zbrkanog mi§lj’enja jerJ 'i
svemocnqst Njegovo svojstvo, tako da kada razmatraj’u njg:—
gova sv0J§tva, ona znaju da je On Gospod. Ono sto Je prije
me(.). Po cuvenju sada sam od sebe spoznaje razmisljajuéi o
_B_o‘zpm..djehma. Tada potpuno priznaje da nema prava re¢ ja’
ili 'moj’. Na tom stupnju on sagledava svoju bijedu; zelje ga
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napustaju i on postaje slobodan i spokojan. On Zeli ono §to
Bog zeli; njegove su Zelje isCezle, osloboden je svojih potreba i
pribavio je sebi mir i radost na oba svijeta... Prvo je nuzna
djelatnost, zatim spoznaja, tako da moze$ znati da niSta ne
zna$ i da nisi niSta. To nije lako znati. To je neSto ¢emu se
zaista ne moze poducavati, neSto $to se ne moze sasiti iglom ili
prikaciti koncem. To je dar Bozji.

Vazan je vid srca a ne rije¢ govora. Nikada nece$ pobje¢i od
svoga ja (nafs) dok ga ne ubijeS. Rec¢i: "Nema boga do Boga’
nije dovoljno. Vec¢ina onih koji govore o svojoj vjeri u svom su
srcu mnogobosci, a mnogobostvo je jedini neoprostivi grijeh.
Cijelo je tijelo puno sumnje i mnogobostva. Treba$ ih odagnati
da bi konac¢no bio spokojan. Sve dok se ne odreknes svoga ja.
nece$ vjerovati u Boga. Tvoje ja koje te drzi daleko od Boga i
zbog kojeg govoris: 'Onaj je loSe postupio prema meni, onaj
dobro’, naglasak stavlja na stvorenje; a sve to dolazi od
mnogobostva. NiSta ne ovisi o stvorenjima, sve ovisi o
Stvoritelju. Ti to treba$ znati i obznaniti, 1, nakon §to si to
obznanio, trebas ostati ¢vrst. Ostati ¢vrst (istigama) znaéi da
kada kaze§ ‘Jedan’ nikada ne smijeS re¢i ‘dva’. Stvorite]j i
stvorenje su ‘dva’. .. Ostati ¢vrst znaci: kad ve¢ reknes 'Bog’. ti
viSe ne trebas ni govoriti ni misliti o stvorenim stvarima, kao
da one ne postoje... Voli onoga koji ne prestaje biti kada ti to
prestaneS da ti bude$ takav da nikada ne prestanes§ biti**. «

Abii Sa‘'id ibn Abi-I-Hayr

24. Abu Sa'id ibn Abi-I-Hayr. navedeno u R. A. Nicholson. Swdies in Islamic
My sticism, 1921, Cambridge University Press. str. 52--53.
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Svaki duhovni putopis zapocinje BoZjim pozivom dusi da se
trgne iz drijemeza bezbriznosti i zaborava. U Qur’anu, V, 54,
stoji: »Koje On voli i koji Njega vole«. On voli prvi, i On zove.
Kako lijepo kaze Galal ad-Din Rimi:

Bog kaze: »Ja sam Sum vode u uSima zednoga: Dolazim kao
kisa nebeska.

»Ustani, o zaljubljeni, pokazi nesto nestrpljenja: voda Sumi,
zedan si, a spava$'l«

Kako stoji u Qur’anu:

Gospodar Vas je rekao:

»Pozovite me i zamolite, Ja ¢u vam se odazvati!«
1 jos:

A kada te robovi Moji za Mene upitaju,

Ja sam, sigurno, blizu:

odazivam se molbi molitelja

kad Me zamoli®.

. Rumi, Matnawi. VI, 591.
2. Qur’an, XL, 60.
3. Qur’an, 11, 186.
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Prema sjedinjenosti

Pocuj, o voljent!

Ja sam Stvarnost svijeta,

srediSte 1 obodnica,

Ja sam mu i dijelovi 1 cjelina.

Ja sam Volja ustanovljena izmedu neba i zemlje,
Ja sam u tebi stvorio dar opaZanja

samo da bi ti bio predmet Moga opaZanja,
Ako Me dakle opazas, ti opaza samoga sebe
ali ti Me ne bi mogao opaziti preko sebe.

Ti Mojim okom vidis i Mene i sebe,

Svojim okom ti Me ne moze§ pojmiti.

Voljeni,

Toliko sam te puta zvao,

1 nisi me cuo!

Toliko sam ti se puta pokazao
a ti Me nisi vidio!

Toliko sam te puta dragao blagostima,
a ti nisi osjetio,

ukusnu hranu

ti nisi ni ku$ao.

Zasto Me ne moze$ dosegnuti
preko predmeta koje pipas?
Ili Me udahnuti s mirisima?
Zasto Me ne vidis?

Zasto me ne Cujes?

Zasto? Zasto? Zasto?

Za tebe Moje slasti premaSuju
sve druge slasti,

i uzitak koji ti Ja pruzam
premasuje druge uzitke.

Za tebe Ja sam pozeljniji

od svih drugih dobara.

Ja sam Ljepota,
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ja sam Milost,

Voljeni, voli Me,

voli samo Mene, voli me s ljubavlju.
Nitko nije usrdniji od Mene.

Drugi te vole zbog samih sebe:

ja, Ja te volim zbog tebe,

a ti, ti bjezis daleko od Mene.

Voljeni,

ne jednaci se sa Mnom,

jer priblizi§ i se Meni,

znac¢i da sam se Ja priblizio tebi.
Blize sam tebi od tebe samoga,
od tvoje duse, tvoga daha.

Voljeni, podimo k sjedinjenosti. ..
S rukom u ruci,
udimo u prisutnost Istine,
neka nam ona bude sudac
1 utisne svoj pecat na NaSu sjedinjenost
zauvijek®.
Ibn al-"Arabi

»Ti me ne bi trazio da me veé¢ nisi nasao...«

»Sve dok nesto ne trazis, ti to ni ne nalazis, izuzev Voljenoga, ti
ga ne trazi$ prije nego Sto ga nadesS.«

Covjek zeli nesto $to nije naSao; trazi to danju i no¢u. Ali
njegova bi potraga bila zaCudna kad ne bi bila prekinuta ¢im je

predmet njegove zelje pronaden. Jer u ljudskom duhu ne moze

4. Ibn al-"Arabi, u prijevodu Osmana Y ahyija.
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postojati Zzelja usmjerena na ve¢ pronadeni predmet; covjek ne
moze zamisliti sli¢nu Zelju, jer ga privlaci novo. TraZenje u vezi
s ve¢ pronadenim svojstveno je Bogu; jer Bog Svevisnji ima u
svojoj moci sve. — Kun fa yakun: On kaze: »Budi! i ono bude«
— On je »Onaj koji nalazi, Velikodusni«; jer onaj koji nalazi
jest onaj koji je sve nasao. Osim toga Svevisnji Bog je Tragac
jer »On je Traga¢ i Gospodar«. Evo znacenja te izreke: »O
¢ovjece, sve dok si u toj prolaznoj potrazi (a ta vremenitost
znacajka je ¢ovjekova) daleko si od cilja. Kad se tvoja potraga
ponisti u potrazi za Bogom i kad potraga $to dolazi od Boga
prevagne nad tvojom, tada postajes pravi trazitelj u potrazi za
Bogom?.« Rami

Traga¢ za Istinom

Hoce li ¢ovijek u potrazi za Bogom biti zadovoljan dalekom
postajom? -

Ne, jer ne tezi ni¢emu S§to bi bilo manje od sjedinjenosti.

Pravi traga¢ na svom licu nosi znak,

na njegovu Celu blista sjajna zraka.

Uvijek je prisan, uljudan, pun poStovanja,

odlucan, prema kritiCarima popustljiv, Stuje

istinskog prijatelja. Njegov cilj premasuje sve ciljeve:

ni$ta mu ne moze biti zaprekom, strmina se njemu izravnava.

Pored svoje mete nema druge.

Privrzenost obitelji ne odvraca ga od nje, niti ga kudi.

Lijepa je izreka $to ga sama odreduje: tragaC za Istinom®.

Takav je onaj koji Je trazi; on svoju potragu pretvara u jedini
predmet svojih pogleda.

5. Rami, Le Livre du Dedans, u prijevodu Eve de Vitray-Meyerovitch, Pariz, 1975,
Sindbad, poglavlje 51.
6. Haqq: Istina, krajnja Stvarnost. Bog.
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Zatim, kida od svoje duSe mane $to su u njoj bile, te je tako

golu zaodijeva ne¢im suprotnim. Sluga BoZji u svim
vremenima i na svim mjestima,

svojim zadanim obrednim obavezama,

dragovoljno dodaje i druge,

sve dok Istina ne bude njegov sluh, njegov vid,

njegov jezik i njegov govor i njegove ruke i njegove noge’.

On umire prije svoje smrti da bi zivio u svom Gospodu®,

jer nakon te smrti zbiva se kona¢no preseljenje.

A da i nije bio pozvan sam sebe poziva da polozi racun,

budu¢i da je u tome najbolja zamjena za Istinu®.

Prije svoga bi¢a on vidi Bi¢e Istine

vidi ga kraj sebe na koju god se stranu osvrnuo.

Bog bijase Sam i niSta drugo s Njime'.

On je sada kao Sto je On bio, Zadnji kao Prvi'!

bitno Jedan, i niCega nema osim Njega,

Unutarnjeg i Vanjskoga'?,

bez pocetka i bez kraja. Ma $§to vidio,

ti vidi§ Njegovo Bi¢e. U apsolutnom

Sjedinjenju, u Njemu nema zadrske. Kako

bi Bit Bozja mogla biti skrivena pod velom? Jedini veo je

Njegova Svjetlost'?.

Seilh Ahmad al-Alawi'

7. Aluzija na prorocku predaju (hadit qudsi) u kojoj Bog kaze: »Moj se sluga
neprestano Meni priblizava poboznim djelima povrh onih koja su mu zadana sve dok
ga Ja ne zavolim, i kad ga volim. Ja sam sluh kojim on Cuje. vid kojim vidi, ruka
kojom se bori i noga kojom hoda (Buhari, Rigdg, 37).

8. Aluzija na hadit: »Umri prije nego $to umres.«

9. Vidi Igbalov tekst, str. 79.

10. Aluzija na hadit Prorokov.

11. 1 12. To su &etiri »najliepsa Imena« Bozja u Qur 'dnu.

13. Vidi ovdje. str. 260.

14. Sheikh Ahmad al-Alawi, Diwan, navedeno u Un saint musulman du 20¢ siécle,
Martin Lings. Pariz, 1973. Editions Traditionnelles, str. 249—250.



46

BoZja privlatnost

Kad iskreni molitelj primijeti u sebi prve ucinke te bozje
privla¢nosti §to se sastoji u tome da cuti uzitak svaki put kad
misli na blazenu vrhunsku Stvarnost, on treba uloziti sve svoje
napore da uveca i ojaca to iskustvo, a istovremeno odagnati
sve §to uz to ne ide. On, naprimjer, treba znati da, kad bi
i cijelu vijetnost proveo rade¢i na tom sjedinjenju, to ne bi
niita znadcilo, i da on ne bi ispunio svoj zadatak onako kako
je trebalo.

Na lutnji moje duse, ljubav je dirnula jednu Zicu
preobrazivii cijelo moje bice u ljubav;

Bezgrani¢na vremena ne bi mogla naplatiti moj dug
zahvalnosti za jedan kratki Casak ljubavi'®. Gami

Duhovno rodenje

Kao $to je dah Duha svetoga, udahnut Mariji, zaceo bozje
dijete'® tako i

kada Bozja rije¢ (Kaldm-al-haqq) prodire u netije srce i kada
bozje nadahnuce ispunja njegovo srce i njegovu dusu, takva je
njegova narav da se u njemu stvara duhovno dijete (walad
ma ‘nawi) koje ima dah Isusa $to uskrisuje mrtve'’.

Bozji poziv, bilo da je zakriljen ili ne, udjeljuje ono Sto je
udijelio Merjemi. O vi $to ste nagrizeni smrcu unutar vasSih
tijela, vratite se iz ne-postojanja glasu Prijatelja. Uistinu, taj
glas dolazi od Boga. Bog je rekao svetome: »Ja sam tvoj jezik 1
tvoje o&i, Ja sam tvoja ¢ula, Ja sam tvoje zadovoljstvo 1 tvoj
gnjev. Idi, jer ti si onaj za kojeg je Bog rekao: ’Preko mene, on
&uje i preko mene on vidi; ti si bozja svijest.’ Prilici li re¢i da ti
imas boZju svijest? Budu¢i da si svojim divljenjem postao ’Onaj

15. Djami. Lawaih, u prijevodu Whinfielda i Kazwinija na engleski, London.
1906, Oriental translation fund. str. 27.

16. Qur'an, XXI. 91.

17 Komentar Ismaila iz Ankare o Marnen-. 1. 1934 1 dalje.
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koji pripada Bogu’, Ja sam tvoj, jer 'Bog ¢e mu pripasti’.
Ponekad ti kazem: 'To si ti’, ponekad 'To sam Ja’. Ma §to
rekao, Ja sam Sunce Sto obasjava sve stvari'® « Rami

Blizina Boga

Ako si prisan prijatel] moje duse, moje rije¢i pune znacenja
nisu jednostavna tvrdnja.

Ako ja u pono¢ kazem: »Kraj tebe sam; hajmo, ne plasi se
mraka, jer ja sam ti rodak«;

ove dvije tvrdnje za tebe su stvarnost, jer ti prepoznajes glas
svoga rodaka. ..

Kad zednome Covjeku kazes: »Pozuri! U ovom vréu ima vode,
uzmi ga.«

Zar ¢e zedan Covjek odgovoriti: »To je jednostavna tvrdnja;
dalje od mene, o ti koji utvara$ toliko toga! Bjezi daleko!

Ili pak pruzi neko svjedoCanstvo i dokaz da je ta tekucina
vodena, da je voda §to izvire iz nekog izvora«.

Ili pretpostavi da majka kaze ¢edu koje doji: »Dodi, ja sam
tvoja majka, pocuj, dijete mojel«

Hoce li dijete re¢i: »O majko moja, pruzi mi dokaz, tako da me
tvoje mlijeko moze utjesitil«?

Kada u srcu zajednice postoji duhovna spoznaja (dawg) sto od
Boga dolazi, Prorokovo lice i glas su poput ¢uda koje tvori
dokaz.

Kada Prorok izvana uzvikuje, u nutrini dusa se zajednice
klanja iz divljenja;

jer nikada na svijetu uho duSe nije ¢ulo sliCan krik.

Dusa, ta strankinja, trenutaCnim opazanjem tog Ccudesnog
glasa, Cula je iz Bozjih usta: »Uistinu, Ja sam kraj tebe'®.«

Rumi*®

18. Rim1, Matnawi, 1, 1934 i dalje.

19. Usp. Qur'an, II, 186: »I kad te robovi Moji za Mene upitaju, Ja sam, sigurno,
blizu.«

20. Rumi, Matnawi, 11, 3573 i dalje.
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Odgovor duse

Zar bi duSa mogla ne uzletjeti kada joj od blazene Prisutnosti
dolazi njezni poziv, sladak kao med, i kaze: »Ustani«? Zar bi
riba mogla a da s kopna odmah ne skoc¢i u vodu kad zacuje
Sum oceana $to stalno nadolazi u svjezim valovima? Zar bi
sokol mogao, zaboravivsi lov, ne uzletjeti prema kraljevoj
pesnici ¢im zacuje kako odzvanja bubanj i oznaCuje mu
povratak? Zar bi sufi mogao a da ne zaplese, okrecuéi se oko
samoga sebe kao atom, pred Suncem vjeCnosti, kako bi se
izbavio ovog prolaznog svijeta? Leti, leti, ptico, prema svom
rodnom kraju, jer pobjegla si iz krletke i tvoja su krila Sirom
raskriljena. Udalji se od slane vode, pohitaj prema izvoru
Zivota?'. .. Rumi

21. Rimi, Diwan-¢ Shams-e Tubriz, u prijevodu Emilea Dermenghema u L’ Eloge du
Vin, Pariz, 1931, Véga.

PUT |/ TARIQA



Tariqa, arapski izraz koji znaci »staza, cesta, put« u
muslimanskoj je mistici zadobio dva susljedna shvacanja: u
prvom ta rije¢ oznacava metodu moralne psihologije u njegovanju
svakog pojedinacnog dara, utiruci dusi put k Bogu, vodeci je kroz
razlicite postaje doslovne primjene otkrivenoga akona (3ari‘a)
do boZje Stvarnosti (haqiqa). U drugom pak shvacanju izraz
tariqa oznacava sveukupnost potvrdenih obreda duhovnih vjeZbi
za zajednicki Zivot u raznim muslimanskim bratovstinama i, Sire,
postao je sinonim za bratovstinu, cajednicu osnovanu na
posebnim pravilima pod vodstvom jednog istog ucitelja.

Pripadnost  jednoj od tih bratovstina moZe dovesti do
boravljenja u »samostanu« (takiyya) uglavnom za vise ili manje
duga razdoblja, do osama (Cella), vrlo rijetko za cijeli Zivot,
buduci da su pripadnici uglavnom bili oZenjeni.

Uloga seika, ili mursida (Pir, na perzijskom i turskom) kojem
se duguje apsolutna poslusnost, sastoji se u tome da vjeZbe
prilagodi duhovnim potrebama i sposobnostima uc¢enikda, murid.

I Vidi Louis Massignon. Encidclopedie de Ilslam, & tariqa: takoder Vistique ci
poesic en Islam, nav dj. stro 240 dalge
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Ali veze izmedu ucitelja i ucenika sufija mnogo su ¢évrsée nego
one koje mogu povezivati s »ispovjednikom«: ne radi se samo o
ucenju odredene metode, u skladu sa sposobnostima ljudi koji
teZe duhovhom Zivotu, nego o inicijacijskoj transmisiji, 0 bozZjem
utjecgju (baraka) jedinom koji moze Jjednog predstavnika
usporediti s »lanceme (silsila) koji potjece od Proroka samoga.

Pravila $to ih ucenici moraju slijediti minuciozno su razradena,
a razlicite »postaje« Sto ih na putu prode hodocasnik (salik)
predmet su takvih potankosti ¢ija psiholoska tankocutnost ostaje
neusporediva.

1. NAUK

Novak na Putu

Kad se novak pridruzi Seicima u Zelji da napusti svijet,
podvrgnu ga trogodisnjoj duhovnoj disciplini. Ako se prilagodi
onome $to se od njega trazi, dobro je; inaCe, reknu mu da ne
moze biti prihvacen u tariqu. Prva je godina posveéena sluzbi
ljudima, druga Bogu, i tre¢a bdijenju nad vlastitim srcem.
Ljudima moze sluziti samo ako je sam u polozaju sluge,
smatrajuci sve druge gospodarima, $to znaci da on sve lJjude,
bez izuzetka, treba smatrati boljima od sebe, i da svoj zadatak
mora ocijeniti tako da 1h sve sluzi jednako. I Boga moze sluziti
samo ako se odrekao svakog samozivog probitka, kako $to se
tice sadaSnjeg tako i buduceg Zivota, i on obozava Boga iz Ciste
ljubavi prema Bogu, budu¢i da onaj koji Boga obozava iz ovog
ili onog razloga obozava sebe samoga, a ne Boga. I nad svojim
srcem ne moze bdjeti ako nije sabrao svoje misli i ako nije
odagnao svaku brigu, tako da u zajednici s Bogom ¢uva svoje
srce od naleta nemara. Kad novak stekne te sposobnosti, on
moze odjenuti muraqqa’a [zakrpanu haljinu kakvu nose dervisi]
kao pravi mistik, a ne oponasaju¢i druge?. Hugwiri

2. Hujwiri, Kashf al Mahjub, engleski prijevod R. A. Nicholsona, London, 1911,
Luzac. str. 54—55.
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Siblijevo naukovanje

Sib}ije bio u¢enik slavnoga Gunayda iz Bagdada. Kada se
ob{gtlo, doSao mu je i rekao: »Kazu mi da ti posjedujes biser
boZje spoznaje: daj mi ga ili mi ga prodaj.« Gunayd odgovori:
»Ne mogu ga prodati jer ti nemas njegovu cijenu; a ako ti ga
dam, dobio bi ga prejeftino. Ti ne znas njegove vrijednosti.
B.aC1 se, naglavce, kao ja, u ovaj ocean, da bj mogao zaraditi
blsgr ocekujudi strpljivo.«

§1bli upita Sto bi trebao ¢initi. »Podi prodavati sumpor«
rece mu Gunayd. Nakon godinu dana, rece Sibljju: »OV(;
trgoyaflje_donijelo ti je znanje. Postani dervis i bavi se samo
prosjacenjem.«

Cljf?!e jgdne godine Sibli je lutao bagdadskim ulicama
proseci milostinju od prolaznika, ali nitko nije na njega
obragao paznje. Tada se vrati Gunaydu koji uzviknu:

».deié li sada da nisi niSta u o¢ima ljudi! Nikada nemoj
svoju pginju usmjeravati na njih i nikako se nemoj na njih
oba21r“at1. Neko vrijeme, bio si komornik i upravljao si jednom
p?‘kr.ajmom. Otidi tamo i moli oprost od svih onih kojima si
ucinio nazao.«

Sil?H posluSa i provede ¢etiri godine kucaju¢i od vrata do
vrata sve dok nije dobio oprost od svih osim od jedne jedine
osobg ‘kO.iLl nije mogao naci. Po povratku, Gunayd mu reée:
.»Tebl Je jos uvijek stalo do tvoga glasa. Vrati se i prosi jos
Jednu godinu.«

.Sval.(o'ga. dana Sibli je Gunaydu donosio prikupljenu
milostinju i Gunayd ju Je dijelio sirotinji, ostavljaju¢i Siblija
bez hrane sve do sljedeceg jutra. Nakon sto Jje jedna godina
tako prqéla, Gunayd ga je prihvatio kao ucenika, pod uvjetom
da‘drugima sluzi kao sluga. Na kraju te godine, Gunayd ga
up.lta'l:.»Sto ti sada misli§ o sebi?« Sibli odgovori:-»Smatram se
n'ajmam Bozjim stvorenjem.« »Sada Je«, rece Ugitelj, »tvoja
vjera jaka® «

3. R. A. Nicholson. The Mysiics of Islam, Lond
L aehone A ) 7. London, 1963. Routledge and Kegan Paul
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Jednost Boga i Put

Tri su stvari koje Covjek mora ¢initi. Tko god zanemari
jednu medu njima nuzno ¢e zanemariti sve i1 tko god se veze za
jednu medu njima nuzno ¢e se vezati za sve. Potrudi se, dakle,
da shvati§ 1 posveti paznju.

Prva je stvar da svojim duhom, jezikom i djelima svjedoci§
da je Bog Jedan; i, nakon $to utvrdi$ da je Jedan, i nakon §to
utvrdi$ da ti nitko ne moze pomod¢i ili Skoditi osim Njega, sva
svoja djela posvecujes Njemu samomu. Ako i najmanji dio
svojih djela ¢ini§ za nekog drugog, tvoje misli i tvoje rijeci bit
¢e pokvareni, budu¢i da razlog tvoga djelovanja za nekog
drugog mora biti nada ili strah; a kada djelujes iz nade ili
straha od nekog drugog osim Boga, koji je Gospodar i Cuvar
svih stvari, uzeo si drugog nekog boga da ga Stujes 1 obozavas.

Na drugom mjestu, kad govori$ ili djelujes sa iskrenom
vierom da nema drugog Boga osim Njega, ti u Njega polazes
svoje povjerenje, vise nego u svijet ili u novac ili svog strica ili
svog oca ili svoju majku ili bilo koga na Zemlji.

Na tre¢em mjestu, kad ustanovi§ ove dvije stvari, to jest:
iskrenu vjeru u jednost Boga i povjerenje u Njega, prili¢i da
budes zadovoljan Njime, a ne razjaren neim S§to ti nije

ugodno. Cuvaj se bijesa! Neka tvoje srce uvijek bude s Njime,

neka On ne bude iz njega udaljen ni jedan tren*.
Saqiq Balhi

»Poklonici Istine«

»Poklonici Istine« pripadaju dvjema vrstama. Oni iz prve se
Zene, imaju djecu, kuce, njive ali im srca nisu prezauzeta tim
obavezama, koje su za njih tek koprene... Oni vise ne vide
sebe, nego samo Boga UzviSenog i Zanosnoga; jer »poklonici-

4. Saqiq Balhi, navedeno prema R. A. Nicholson., Mystics of Islam, nav. dj., str. 42
43.
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ma Istine« bice svijeta je Bice Bozje; u stvarnosti sve dolazi od
Njega.

Druga vrsta »poklonika Istine« stalno obozava Boga; njih je
ljubav prema Bogu i spoznaja Boga u Njegovoj Jednosti
naprosto sazgala; i oni znaju svoje ja i poniStavaju svoje ja, i
tvrde da je njihovo ja jedno s Bogom; oni ¢uvaju svoje ja i
uniSteni su svojim ja, i preziru svoje ja i hvale svoje ja; ako
jedu, jedu svojim ja, jer Bozji je Glasnik (Bog ga blagoslovio i
dao mu mir!) rekao: »Man ‘arafa nafsahu faqad ‘arafa
rabbahu.« (Onaj koji poznaje svoje ja poznaje svoga Gospoda.)

Osim toga, kada svoj pogled usmjere »izvan« svoga ja, ma
Sto vidjeli, vide svoje ja: sve $to sagledaju, sagledaju svoje ja;
»poklonicima Istine«, svijet i njihovo ja jedna su te ista stvar;
Sto god vidjeli, oni svakako vide svoje ja. Tako Bozji Glasnik
(Bog ga blagoslovio i dao mu mir!) kaze: »Ra’aytu rabbi bi
‘ayni rabbi«, §to znali: »Vidio sam svoga Gospoda okom
(milosrdnim) moga Gospoda.«

Lam‘at kaze: »La yar’a-Llaha gayra-Llah«, to jest: »Nitko
ne vidi Boga do Boga.« Bozji poslanik (mir njemu!) kaze:
»Ra’aytu rabbi bi rabbi.«: »Vidio sam Boga putem Boga.«

Prorok (mir njemu!) govori tako zato $to svijet sa svim
svojim dijelovima nema stvarnog postojanja. Buduci da svijet
nema stvarnog postojanja, on ne posjeduje ni mo¢ ni djelo koji
bi mu bili svojstveni. Ako su »poklonici Istine« izvrgnuti
batinama ili ruglu, oni ta djela smatraju Bozjim, a ne necijim.
Sto se ti¢e njih samih, prema tome, sve §to dokucuju —
dokucuju zapravo svoje ja, jer SveviSnji Bog je rekao: »Fa
aynama tuwallii fa thumma waghu-Llah«, to jest: »Kuda god se
okrenete, pa tamo je Lice Bozje« (Qur'an, 11, 115).

Stoga, »poklonici Istine« kazu da sva stvorenja nisu nista
drugo do nase ja; sva su ljudska bica nasa braca. Vjerovanje i
nevjerovanje, voljeni i1 neprijatelj, ne¢ist i ¢ist, nebo i pakao,
gnjev 1 milosrde, dobro i zlo, bogatstvo i siromastvo, hvala i
prijezir, sitost i glad, beznacajnost i veli¢ina, smrt i Zivot, bolest
i zdravlje, pravda i nepravda — sve im je to jednako jer im je
znaclenje izreke: »Kuda god se okrenete, pa tamo je Lice BoZje«
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postalo krajnje jasno. Tko god shvati znacenje rijeci »Kuda god
se okrenete, pa tamo je Lice BoZje« postigao je potpunu
spoznaju, 1 ma S§ta bilo ono S$to on gleda, »Lice BoZje« Ce
vidjeti. Ali Bog zna bolje*! Hamza Fansuri

Samozaborav

Onaj koji se ne preda traZenju svoga »ja« pokazuje da je
jadan i nekoristan.

»Mogu li ja, i stotina drugih poput mene, biti sluga onoga
koji je sebe ucinio pratiocem.«

...Budu¢i da si izabrao Bozje postojanje, zaboravi svoje
postojanje. Buduci da je tvoj cilj da vidi§ Boga, odreci se svojih
ciljeva. Buduc¢i da si zaljubljen u Bozju uzviSenost, napusti svoj
ponos i budi skroman ljubavnik, pazi da nikoga ne smetas.
Budi siromaSan, potlagen, prastaj. Ostavi tiraniju, nepravdu
tjelesnoj dusi, toj niStavnosti. Jer ponos je koprena koja te
dijeli od Boga i zapravo je kao Faraon koji se smatrao
jednakim Bogu, Bozjim sudionikom. IshodiSte i bit svih
zanimanja, iskuSenja 1 privrzenosti ovoga svijeta jest »ja« i
»mi«. »Mi« i »ja« izvori su iz kojih sve dolazi. Kad potkreses
stablo a korijen ostane, nove ¢e grane izrasti. Potrebno je da ti
u toj potrazi ni pred ¢im ne uzmices, bilo da se radi o spoznaji
bilo o iskustvu, vladanju i upravljanju, emiratu ili polozaju.
Jer, o hodocasni¢e! brojni su zastori, a tmina koliko i svjetla.
Treba§ sve to nadici, kao istinski Covjek. Sredstvo je bol i
iskrenost, ljubav i Zelja. Bol treba unistiti uzitak i Covjek ¢e
napredovati velikim koracima. Makar trudna Zena znala
stotinu nauka i metoda u vezi s porodajem, to joj ne¢e nimalo
pomo¢i u trenutku radanja; i ne€e dijete iz nje iza¢i uz pomoc¢
tih znanja. Vise ¢e joj bol pomo¢i da postigne svoj cilj, a ne

5. Hamzah Fansuri, Sharab-Ashigin (Vino Zaljubljenih), prijevod na engleski Syed
Muhammad Naguib al-Attas: The Mysticism of Hamzah Fansurt, 1963, Singapur, str.
428 i dalje.
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znanje i umijece. Kad bol izazove jake napone di!'ete br.z.o
stigne. U trenutku poradanja Isusa (spasen bio) t?o} je Maruq
(spasena bila) doveo pod stablo palme i pomogao joj d‘d.].DOI'Odl
duh Bozji. Tvoje tijelo i tvoja vanjStina su ~kao Mar.lja.‘Jer
tjelesna dusa (nafs) naliCi Zeni, a um (“aql) .éo.VJeku. Tvoja vjera
i tvoja spoznaja (ma rifa) koji dolaze iz istinskog uma, to je
tvoj Isus. Ako te bozja bol tisti i neprestano zao!(uplja, ta bol ti
nece ostaviti vremena da se zaokuplja$ drugim stvarima. .I
nema sumnje da ¢e se iz tvoje duse slicne Marijipoj, Isusov0J:
roditi duh Bozji. Kad to shvati$ ne trudi se pre'v1§e da stekneg
znanje i umijeca. Povecavaj svoju iskrf;nost i bol, k‘ako .bl
uvijek bio uronjen u zelju i Ljubav. Odvoji se od svega Sto nije
Voljeni, i ne radi ni na ¢emu drugom nego na tome da Ga
vidi§, tako da prode§ kroz zastore... - o

Premda Covjek ne moze naporima i silom postici dg iz njega
{S&eznu »mi« i »ja«, i premda nema moci da otjera takva
neprijatelja, ipak Bog kaze: »Kukaj i cvili preda Mnom zbog
tog neprijatelja; jer otjerati ga mozes samo uz MOJu.apsolut'nu
mo¢. Takav je moj zakon, o slugo Moj! Premda si nemocan
pred njegovim neprijateljstvom, ipak potrgdi se 1 nemoj se s
njim pomiriti. Stalno ratuj protiv njega, k‘OllkO. god mozes, bori
se protiv njegova neprijateljstva i zazivaijOJu pomoc, Mgne
Boga. usrdno i ponizno. Kad trazi§ moju pomoc, iz QUblpe
duge i iskrena srca. Ja $aljem Svoju mo¢ u tvoje ruke 1 tvoja
ruka postaje jaka i njemu nadmoc¢na, tako da tom rukvom
skidas glavu tom protivniku Mojom snagom i macem
iskrenosti. Dakle, zapravo ga ne ubijas ti, Ja ga ubijam, 1 Ja t1
gestitam i dajem kao ime i prezime »Haydar«® i.juna]_<. | kaq
nagradu dodjeljujem ti pocasnu haljinu, poklone 1.kra.ljievstv9 1
vie¢nu vladavinu. jer takva je placa za duinos} kow si ispunio.
Ti bi mogao reci: »O moj Gospode! Nisam to ja ucinio. Odakle
bih bio mogao smoci toliko snage i mo¢i da se suprotstavim
takvom neprijatelju? Taj se protivnik suprotstavio _Tebl, Bogu,.
i s Tobom se prepirao, govoreci: Ja sam bolji od njega; mene si

6. »Lav Bozji«. nadimak Alijev.
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od vatre stvorio, a njega od ilovace’ (Qur’an, V11, 12). Tako
slab i tanji od slamke, kako bih mogao pomaknuti takvu
planinu, smrviti je u kamicke i baciti vjetru kao da je zemljana
prasina’«

Svevisnji Bog kaze: »Kad se Moja snaga pridruzi slamci,
planine postaju manje od atoma. Kako si mi ti, u svojoj
nemoci i slabosti posvjedoc€io svoju vjernost i, oslanjajuci se na
Mene, suprotstavio se takvom neprijatelju, i smatrao Me
Prisutnim, Vidovitim i Mo¢nim, Ja sam ti, stoga, slabost
pretvorio u snagu. Sve prihvacam od tebe i tvoj sam duznik.
Ali zapravo sam sve to Ja ucinio. Kao kad se otac iz njeznosti
igra sa svojim djetetom, uzima mu ruku u koju je stavio teski
teret svojom rukom i podize teret; potom Cestita djetetu i hvali
ga, govoreci: »Kakav si ti samo junak! Bravo! Kakvu samo
snagu imas!« Premda je zapravo otac podigao teret, a ne dijete.
Bilo bi zacudno da Moja ljubav, moja velikodusnost, Moja
njeznost, u Mene koji sam Stvoritelj, budu manje nego u tog
stvorenja. Dakle, udjeljujem snagu Svojim slugama i vodim ih,
kako bi uz Moju pomo¢ i Moje vodenje, odagnao neprijatelja.
I Ja to od njih prihvacam, Ja sam njihov duznik, i Ja to njima
pripisujem. Zauzvrat, dat ¢u im nagrade i bezbrojna i
bezgrani¢na dobrocinstva, i slavit ¢u njihove hvale i Cestitanja
sa tisucu jezika, kunem se njihovim imenom. I svaka nevolja
koju pustim na stvorenja, bit ¢e iz ljubavi prema njima. I svaki
gnjev S§to ga pokazem, 1 svaka patnja koju dosudim
odmetnicima, osveta je za ove dobre sluge. Biti im na usluzi,
usluga je Meni. Onaj koji ih je vidio, Mene je vidio. Onaj koji
ih napada, Mene napada. Onaj koji ih izabere, Mene izabire.
Prijateljstvo prema njima, prijateljstvo je prema meni.
Neprijateljstvo prema njima, neprijateljstvo je prema meni.
»Onaj koji te vidi Mene je vidio, onaj koji te napada, Mene je
napao.« I Ja prastam ili bijedom kaznjavam samo da bih ih
usre¢io i pruzio im zadovoljstvo. I ma kome Ja u paklu
oCitovao svoj gnjev i ma kome zadavao bola, razlog tome je
bol i patnja Sto su Moje sluge od njih pretrpjeli. Jer Ja sam
Bog, Meni nema ni protivna ni slicnoga. Stvorio sam sluge i
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dopustio im da dodu k meni, kako bi oni postah zrcglo Mogg
postojanja. Veze koje postoje medu njima nemog.uc'e je opisati,
jer tu ne moze biti nikakvog odvajanja koje bi medu njima
naslo nekoga koji Mi je protivan ili neprijateljski. Onaj koji im
svjedogi protivljenje i neprijateljstvo napada Me. Tko g.oc’ll 2el¥
postati sljedbenik Bozji i s Njim govoriti treba posjecivati
pravog sufija. »Onaj koji Zeli biti u drustvu s Bogom treba biti
u drustvu s misticima.« o
... Da bi objasnio ovu misao Svevisnji je Bog rekao Mojsyju:
»Razbolio sam se a ti Me nisi obisao, Mene koji sam qu,
patio sam, zasto nisi dosao da me vidi?« Mojsije je odgovorlloz
»O moj Gospode! Ne razumijem to. Kako bi Ti mogao b1.t1
bolestan?« Svevisnji je Bog ponovio ove rijeci. Mojsije (mlr
njemu) se zacudi. Napokon, Bog mu rece: »Moj s}uga.je bio
bolestan i ti ga nisi obifao. Nisi li znao da je njegovo
ozdravljenje Moje ozdravljenje, i njegova patnja Moja patnjg‘?
Ako se zanima$ za njegovo zdravlje, i pokazes mu svoju
privrzenost, zanima$ se za Moje zdravlje i Meni ?okazuje§
privrzenost’.« Sultan Walad

Putokazi

Pitas li, brate, koji su znakovi (nisan) — Puta, odgovorit ¢u
ti jasno i nedvosmisleno. Cuvaj istinito i prekini s 1aini.rr'1;
okreni lice prema Zivom svijetu; zgazi dostojanstva; odstrani 1z
svojih misli svaku teznju za slavom 1 poznatoscu; pokloni se
Njegovoj sluzbi; otisti dusu od zala i o¢vrsni je razumom;
napusti ognjiste onih koji puno govore i otidi onima kop
postuju Sutnju; putuj od Bozjih djela Njegovim SVO_]StVlI,I}a’l vod
Njegovih svojstava Njegovoj spoznaji. U tom trenu preci €es u
svijet tajni i sti¢i na prag siromastva; i kad bude$ prijatelj

7. Sultan Walad, Ma’arif, poglavije 8.
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siromaStva, tvoja mraéna dusa postat ¢e pokajniCko srce.
Zatim, Bog ¢e izvu¢i siromastvo ¢ak iz tvog srca, i kad u njemu
viSe ne bude siromastva, ostat ¢e u njemu Bog. Bayazid nije ni
iz ludosti ni iz neznanja rekao: »Slava meni!«; kao $to je jezik
koji je izgovorio vrhunsku tajnu bio nijem od istine kad je
rekao: »Ja sam Vrhunska Istina«x — And al-Haqq®. Sana'i®

Napredovanje na putu

Sabiranje, potom Sutnja; pa gubitak govora i spoznaja; pa
otkri¢e; pa otkrivanje (razgoljenje).

Ilovaca, potom vatra; pa svjetlost i hladnoc¢a; pa sjena; pa
Sunce.

Poploc¢ani put, potom ravnica; pustinja, i rijeka; pa poplava;
pa isusenje (prelaz preko Crvenog mora).

Pijanstvo, potom otreznjenje; pa zelja, 1 priblizenje; pa
spajanje; pa radost.

Stezanje, potom otpuStanje; pa iS¢eznuce 1 odvajanje; pa
sjedinjenost, pa izgaranje.

Zanos, potom opoziv; pa privlatenje 1 sklop; pa javljanje
{(bozje); pa postavljanje (izbor).

Rijeci (da sve to) pristupacne samo onima kojima ovaj ovdje
svijet ne vrijedi ni pare.

I glas iza vrata, a zna se da ljudski razgovori utihnu u Sapat
¢im im se priblizimo.

I posljednja misao §to dolazi vjerniku, dok stize na granicu, »to
je moja sudbina« i »moje ja«.

Jer stvorenja su robovi svojih sklonosti, a istina o Bogu, kad
Ga ustanove, jest (da je On) svet'®. Hallag

8. Hallag je smaknut u Bagdadu 922. godine (nove ere) zato $to je izjavio: »Ja sam
Vrhunska Istina«; $to je bilo smatrano bogohuljenjem. Ali sufiji u tome vide potvrdu
da nista osim Boga ne ostaje kad i$Cezne »ja«.

9. Sana‘i, Hadiga, str. 112—113, Jabreov prijevod, str. 279—280, $apirografirano.
Pariz, 1973.

10. Hallaj. Diwan, prijevod Louisa Massignona. Pariz, 1955, Cahiers du Sud, str. 11.
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Posljednja postaja na Putu

Sastase se sve ptice svijeta, kako one poznate tako i one
nepoznate, i ovako razgovaraSe: »Nema na svijetu zemlje bez
kralja; kako je onda ipak pti¢ijoj zemlji to uskraceno? Tako
vis§e ne moze; treba da udruzimo svoje snage i potrazimo
kralja, jer nema dobre uprave u zemlji bez kralja.. .«

Otisle su, dakle, u potragu za Simorghom (slavna ptica,
simbol kralja, to jest Boga). Nakon pustih iskusenja i nakon $to
su prosle sedam dolina (potrage, ljubavi, spoznaje, odricanja,
jednosti, zadivljenosti, utrnuca) »ja«, koje su ih dijelile od
njihova cilja, napokon su dospjele na kraj svoga hodocasca. Ali
sada ih ima samo trideset (na perzijskom: si morgh). U toj igri
rijeci je poanta basne.

»Zelimo biti uniStene vatrom«, rekose ptice. ... Komornik
milosti dode da otvori vrata, zatim otvori jo$ stotinu zavjesa
jednu za drugom. Tada se tim pticama ukaza jedan (novi)
svijet bez vela: najzivlja svjetlost osvjetljavala je to ocitovanje.
Sve su sjele na masnad u blizinu, na klupu uzviSenosti i slave.
Predocen im je zapis i reCeno da ga procitaju do kraja. Taj ih je
spis trebao alegorijski upoznati s njihovim zalosnim stanjem. ..
u njemu su nasle potpuno potvrdeno sve ono Sto su bile
ucinile... Dusa tih ptica potpuno se ponisti od straha i
srama ... Kada su tako bile ociS¢ene 1 oslobodene svega, nasle
su potpuno novi zivot u svjetlosti Simorgha. Tako su ponovo
postale sluge i po drugi put uronile u zaprepastenje. Sve $to su
nekada mogle bile uciniti bilo je o¢is¢eno i izbrisano iz njihova
srca: Sunce je iz blizine okomito bacalo zrake na njih i njihova
je dusa bila blistava. Tada je u odsjaju njihova lica, ovih
trideset ptica (si morgh) svjetskih, promatralo lice duhovnog
Simorgha. Ustale su da gledaju tog Simorgha, da nije bio nitko
drugo nego Simorgh. Sve su zapale u zaprepaStenje; nisu ni
znale jesu li ostale one ili su sve postale Simorgh i da je
Simorgh zapravo bio trideset ptica (s1 morgh). Kad su gledale
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prema Simorghu dobro su vidjele da je na tom mjestu bio
Simorgh, a kad bi gledale prema sebi, vidjele su da su one same
bile Simorgh. Konatno, kad bi gledale odjednom na obje
strane, uvjerile su se da su one i Simorgh bile u stvarnosti samo
Jedno jedino bice. To jedino bice bio je Simorgh i Simorgh je bio
to bice. Nitko na svijetu nikada nije bio ¢uo nesto slicno. ..
Kao da niSta nisu shvacale... molile su Simorgha da im
razotkrije veliku tajnu... Tada, Simorgh im odgovori: »Sunce
moje visosti je zrcalo; tko hoce vidi se u njemu; vidi u njemu i
svoju dusu i svoje tijelo; vidi se Citav... Mada ste se krajnje
izmijenile, vidite se kao $to ste bile prije. ..

Sve Sto si znao ili vidio nije ni ono §to si znao ni ono §to si
vidio i ono Sto si rekao ili Cuo nije takoder to. Dok ste prolazile
dolinama duhovnoga puta, Cinile dobra djela, vi ste zapravo
djelovale samo mojim djelom, i tako ste mogle vidjeti dolinu
moje biti i mojih savrSenstava. Ponistite se dakle u meni slavno
1 divno, kako biste se ponovo pronasli u meni. . .«

I ptice se uistinu ponistise zauvijek u Simorghu, sjena se
izgubi u suncu, i to je sve'l. ‘Attar

11. *Attar, Mantic Uttair ili Govor Ptica, religioznofilozofska pjesma, u prijevodu

Garcina de Tassyja, Pariz, 1863, str. 37 i str. 233 i dalje, novo izdanje u tisku, Sindbad,
Pariz.
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Teubei-nesuh
( Pokajanje jednog gresnog pjesnika)

Gospode, evo, na sedzdu ti padam,

Pred vje¢nom tvojom klanjam se dobrotom
I molitve ti u stihove skladam,

Proseé: »Oh, daj mi smisao za ljepotom!« —
Gospode, evo, na sedzdu ti padam.

Ti zna§ da bijah nevin poput rose

I poput lijera u proljecu ranom;

Al Jjudi, med $to pod jezikom nose,
Otrov mi dado$e u bokalu pjanom,
Mada sam bio nevin poput rose.

I tada s tvoga skrenuo sam puta

I zatrtao kroz pustosS 1 tamu,

Ah, strast mi razum u okove sputa,
Da ropski dvori njenu crnom plamu —
I s tvoga ja sam zabasao puta.

Vjeru i nadu iz srca izgubih,

I moju ljubav pomréao je grijeh —
Postadoh sarho§ osori i grubi,

Sav ideal mu $to je vinski mijeh,...
Ah, svoju vjeru i nadu izgubih!...

I slavih Bakha kao sveto bice,
Veneri pete jezikom samo lizo —
Vlastitim zubom ja sam svoje Zice
Komad po komad kao zvijer grizo,
Slave¢i Bakha ko bozansko bice.
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Svaciji prezir pratio je mene,

Od sjene moje druzi mi bjezahu,
I sve me ciste klonule se Zene...
Vaj, teSko mi je bilo siromahu,
Jer ljudski prezir pratio je mene.

Ja sada bjezim pod okrilje tvoje

I tvog Kur’ana, tvoje vjeCne rijeci;
Gospode, grijehe odrijesi moje

I bolesnu mi dusu izlije¢t —

Ta ja se klanjam pod okrilje tvoje.

Gospode, razum prosvijetli mi sada

I daj mi snage, daj mi volju jaku
Demone sve $to moze da savlada...
Nek tvoja milost svijetli mi u mraku,
Gospode, razum prosvijetli mi sada!

Raspiri moje stare vjere plamen,
Vrati mi ljubav i sve stare dane,
Da tresnem ¢aSom o ledeni kamen
I noktom zgrebem Venerine Care —
O raspiri mi stare vjere plamen!...

Gospode, evo, na sedzdu ti padam,
I kajem grijehe pred tvojom dobrotom —
I molitvu ti u stihove skladam,
Prose¢: »Ah, daj mi smisao za ljepotom!« —
Gospode, evo, na sedzdu ti padam'? ...
Musa Cazim Catic*

12. Na francuski preveo Jean Descat.

*

»Milan Senoa. Franjo Horvat Kid. Musa Cazim Catié.. Matica hrvatska. Zagreb.
1966.



2. SPOZNAJA /| MA'RIFA I ZRENJE | MUSAHADA

Gnoza i znanje

Po-navanje gnoze (ma‘rifa) i znanje ("ilm), i razlika medu
ovim izrazima.

Teolozi nisu ustanovili razliku izmedu ‘ilm i ma'rifa osim
kad kazu da Bog moze biti nazvan ‘alim (znalac), ali ne ‘arif
(gnostik), budu¢i da je ovaj potonji epitet liSen bozjeg blago-
slova. Ali sufijski Seici daju ime m rifa (gnoza) svakoj
spoznaji povezanoj s iskustvom (religijskim) i osjecajem (hal)
ako onaj koji je ima izrazava svoj osjecaj; a onoga koji ima taj
osjecaj nazivaju ‘arif. S druge strane. naziv ‘ilm daju svakoj
spoznaji koja je liSena duhovnog znacenja i vjerskog iskustva, i
onoga koji zadrzava takvo znanje nazivaju 'alim. Dakle, onoga
koji zna znacCenje i stvarnost neke stvari oni nazivaju ‘arif
(gnostik) a onoga koji jednostavno zna govorni izraz i uva ga
u svom pamcenju ne ¢uvajuéi duhovnu stvarnost oni nazivaju
‘alim. Stoga, kada sufiji Zele ocrniti nekog suparnika nazivaju
ga danismand (onaj koji ima znanje). U o€ima prostog puka, to
bi bilo za osudu, ali sufiji ne smatraju da kude tog Covjeka zato
Sto je stekao znanje. oni ga kude Sto je zanemario vjeru i
vjerske duznosti, jer ‘alim ovisi o sebi samome, a ‘arif ovisi o
svom Gospodu'. Hugwiri

I Hujwiri. Aavif al-Mahjub. u prijevodu R. A Nicholsona na engleski. London.
1911, Luzac. sur 382 - 383,
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O gnozi, definicije

Du-n-Nun Egip¢anin kaze: »Gnoza je zapravo providnostno
Bozje priopéenje duhovne svjetlosti najdubljim dubinama
naSeg srca«, to jest, sve dok Bog, u Svojoj providnosti, ne
obasja ¢ovjekovo srce i sve dok ga Cuva od zaraze, tako da mu
sve stvorene stvari ne vrijede ni zrno gorusice, zrenje boZzjih
tajni, kako unutarnjih tako vanjskih, ne ulijeva mu radosti; ali
kad Bog to ucini, svaki od njegovih pogleda postaje ¢in zrenja
(musahada).

Sibli kaze: »Gnoza je stalno divljenje (hayra). Divljenje je
dvojako: 1. u pogledu biti; 2. u pogledu svojstva. Prvo je iz
mnogobostva i bezboznosti, jer nijedan gnostik nema sumnji o
bitnoj naravi Boga; a drugo je gnoza, jer je svojstvo Boga s onu
stranu razuma.« Sibli takoder kaZe: »lstinska gnoza jest
nesposobnost da se postigne gnoza.«

Abu Yazid kaZe: »Gnoza se sastoji u tome da se zna da
covjekova pokretnost i nepokretnost ovise o Bogu?.«

Hugwirr

Tri vrste spoznaje Boga

UpitaSe Du-n-Nun al-Misrija: »Tko je Znalac (‘arif)?« On
odgovori: »Jedan medu njima, razli¢it od njih.«

Govorio je: »Postoje tri vrste spoznaje Boga. Prvo, spoznaja
da je Bog Jedan, koju imaju svi vjernici; drugo, spoznaja
izvedena iz dokaza i prikaza, koja pripada filozofima,
retoriCarima i teolozima; i treée, spoznaja svojstava boZje
Jednosti, koja pripada Bozjim svecima, onima koji razmisljaju
o Bogu u svojim srcima. tako da im On otkriva ono $to ne
otkriva nikome drugom na svijetu. Istinska spoznaja Boga jest
Bozje obasjanje srca Cistim sjajem spoznaje (10 jest, sunce sc¢
moze vidjeti samo pomocu sunceve svietlosti). Sto ¢ovjek vise

2 Isto, sur 274 0 dalje.
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poznaje Boga, njegova je zadivljenost dublja i veca« (jer sto je
blize suncu, vise je zaslijepljen suncem, sve dok ne stigne dotle da
on Vvise nije on).

Upitase ga o svojstvima onih koji poznaju Boga. On
odgovori: »Znalci (‘arif) vide bez spoznaje, bez intuicije, bez
obavijesti, bez zrenja, bez opisa, bez otkrivenja, i bez zastora.
Oni nisu oni, i oni ne postoje sami po sebi, nego onoliko koliko
sami postoje po Bogu. Krecu se onako kako ih Bog pokrece, i
njihove su rije¢i BoZje rijeci Sto prelaze preko njihova jezika,
njihov je vid Bozji vid $to je prodro u njihove o¢i. Prorok (mir
njemu) govorio je o tim svojstvima kad je izvijestio da je Bog
rekao: »Kad volim slugu, Ja Gospodar, Ja sam onda njegovo
uho, tako da preko Mene Cuje, i njegov jezik, tako da preko
Mene govori, i njegova ruka, tako da preko Mene uzima.«

Du-n-Nun je znao pricati kako je za vrijeme jednoga svoga
putovanja sreo zenu i upitao je koji je cilj [jubavi. »Glupane,
uzviknula je ona, ljubav nema cilja.« On ju je upitao: »Kako
to?« Ona odgovori: »Jer je Voljeni bez cilja’.«

Du-n-Nun al-Misri

Znanost spoznaje najviSa je znanost

Ve¢ina ljudi nimalo se ne brine o dostojanstvu ove znanosti,
ne znaju njene tananosti, ne znaju opasnost koju ona krije i
odvojeni su od njenih tananih tajni. Nitko je ne poznaje osim
(od Boga) povlastenih srdaca. Ta »znanost« je temelj na kojem
su sazdane druge znanosti. Njome se dokucuje dobro i
dostojanstvo obaju svjetova; njome sluga spoznaje nedostatke
svoje nafs (tjelesne duse), dobrocinstvo svoga Gospodara,
veli¢inu njegova Gospodstva 1 savrSenost Njegove moci.

3. Navedeno prema R. A. Nicholsonu, Translation of Eastern Poetry and Prose,
Cambridge, 1922, University Press. str. 137—138.
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Njome duboka tajna (sirr) slugina odlijece, obdarena krilima

spoznaje, u podrucje tananosti cijele bozanske mo¢i, kruzi oko

izvora veli¢ine i uzdize se prema vrtovima boZje svetosti®.
Ahmad ar-Rifa'r

Poklonici spoznaje

Znajte da je Prorok (mir njemu!) rekao: »Al-ma'rifa sirric,
Sto znaci: »Spoznaja (misticka) je moja tajna.«

Bozji Poslanik takoder je rekao: »La tasihhu as-salatu illd bi-
-l-ma'rifa«, §to znaci: »Molitva vrijedi samo uz spoznaju.«

Znajte da se svi Proroci, sveci, filozofi i skolasti¢ki teolozi
slazu u tome da je Bog Jedan, a ne dva; VjeCan, a ne nov;
Stvoritelj a ne stvoreno; bez oblika i bez boje; Postojan a ne
kratkotrajan; da nije ni odvojen od necega, niti pridodat
neCemu; ni otcijeplien od necega, niti pomijeSan s necim;
nikakva se usporedba ne moze na Njega primijeniti, ne postoji
ni Njegov suparnik ni Njegov sudionik; Njegova mjesta nema,
On nije podreden vremenu, On je bez pocetka i bez kraja —
nijedan od ovih izraza ne moze mu se pridati.

Skolasticki teolozi i doktori teologije slazu se u tome, ali
»sljedbenici Puta« idu dalje, tvrde¢i da je On bez kraja i
granica. »Bez kraja 1 granica« valja shvatiti tako da se o Njemu
ne moze govoriti ni »iznad« ni »ispod«, ni »sprijeda« ni
»straga« — to jest, da je On bice izvan Sest pravaca. Njegova
beskrajnost je poput prostranog oceana 1 poput sitnog
sjemena. Stoga »sljedbenici Puta« kazu da je Bog, UzviSeni i
Svevisnji, dostatan samome sebi u Svojoj punini (samad®)
vjecnoj 1 da obuhvaca sve. Kako kaze Svevisnji Bog: » Innahu bi
kulli Say'in muhit«: »Zaista On je sveobuhvatan«.

4. Ahmad al-Rifa‘1: Hala, str. 68—69, navedeno prema Mostaphi Tahraliju: Ahmad
al-Rifa't (512—578/1118-1182). Sa vie, son oeuvre et sa tarigd, Pariz, 1973,
doktoratska teza.

5. Vidi Qur'an, CXIl, 2. Viseznacna rije¢ »samad«, ima naboj koji je nemoguce izraziti
na francuskom, neki je prevode sa »impenétrable«. Vidi o tome biljesku Denise
Masson: Qor'an, str. 978, Pariz, 1967, Gallimard.
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Doktori teologije kazu da pod »sveobuhvatan« treba
razumjeti da samo Njegovo znanje obuhvaca sve. A
»sljedbenici Puta« kazu da Njegova bit i Njegovo znanje
ujedno obuhvacaju sve, buduc¢i da On nije odvojen od Svoga
znanja, jer UzviSeni i Svevisnji Bog nije nalik ljudskom bicu.
koje moze biti odvojeno od svoga znanja.

Osim toga, Svevisnji Bog je, usljed Svoje biti i Svoga znanja,
nama blizu, ali narav Njegove blizine odve¢ je nepojmljiva da
bi je ljudi shvatili. Postoje Cetiri znacenja blizine: prvo znacenje
je blizina s obzirom na vrijeme; drugo, blizina u odnosu na
prostor; trece, blizina s obzirom na svojstva; ¢etvrto, blizina u
odnosu na Boga Svevisnjeg. Ali blizina u odnosu na Boga,
rekli smo, izuzetno je teSko shvatljiva. Narav blizine s obzirom
na vrijeme je kao S$to kazu: »Doba Muhammeda (Bog ga
blagoslovio 1 mir mu dao!) blize nam je od doba Isusova (mir
njemu!). Narav blizine s obzirom na mjesto je kako kazu:
»Mjesec nam je blizi od zvijezda VlaSica.« Narav blizine s
obzirom na svojstva je kako kazu: »Bayazid (Neka Bog bude
zadovoljan njime!) blizi je Bozjem vjesniku od *Utbe i Saybe
(prokleti bili!); mada je Bayazid udaljeniji od Proroka (Sto se
ti¢e vremena) nego "Utba i Sayba, Bayazid je blizi Proroku
svojim svojstvima.« Ali Bozja blizina u odnosu na svijet sa
svim njegovim dijelovima nije sli¢an ovoj, mada je istina da je
Svevidnji Bog rekao: »On je s vama gdje god bili« (Qur'an,
LVII, 4). I Svevisnji Bog kaze dalje: »Jer mi smo njemu blizi od
vratne Zile kucavice« (Qur’an, L, 16 (i takoder: »4 i u vama
samima — zar ne vidite’« (Qur’an, LI, 21).

Stoga »sljedbenici Puta« kazu da je...Bog blizak svim
Svojim stvorenjima, ali da je Njegova blizina dodijeljena
iskljucivo »poklonicima spoznaje« i Njegovom obozavatelju®.

Hamza Fansuri

6. Hamzah Fansuri. Sharab ul- *Ashigm (Vino Zaljubljenih). engleski prijevod Syed
Muhammad Naguib al-Attas: The Mysticism of Hamzah Fansuri, Singapur, 1963, str.
431—433.
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Zrenje | musahada

Prorok je rekao: »Pazite da vasi stomaci budu gladni i jetre
zedne i odrecite se svijeta, kako biste mozda mogli vidjeti Boga
vaSim srcima.« Isto tako kaze: »Obozavaj Boga kao da Ga
vidi§, jer ako Ga ti i ne vidi§, On vidi tebe.« Bog kaze Davidu:
»Znas li §to to znadi spoznati Me? To je videnje srca koje Me
zre.« lzrazom »zrenje« (sagledavanje, neposredno videnje,
kontemplacija, tj. musSahada) sufiji oznacavaju duhovno
videnje Boga, bilo javno bilo tajno, ne pitajuci se ni kako ni na
koji nadin...

Zivot kontemplativnih traje onoliko koliko uZivaju u zrenju
(musahada): vrijeme koje prozive svojim ofima (mu‘dyana) ne
smatraju zivotom, jer je to njima zapravo smrt.

Neki sufiji krivo su pretpostavljali da duhovno videnje i
zrenje stvaraju predodzbu (sifra) Boga koja se mastom oblikuje
u duhu, polaze¢i bilo od pamcéenja bilo od razmiSljanja. To je
Cisti antropomorfizam (zashih) i1 ocita zabluda. Bog nije
konacan, te masta ne moze biti sposobna da Ga predoci niti
um moze shvatiti Njegovu narav... Oni koji govore o zrenju
na ovom ili na onom svijetu kazu samo da je ono moguce, a ne
da su u njemu uzivali ili da jo$ i sada uzivaju, budu¢i da je
zrenje svojstvo srca (sirr) i ne moze se izraziti jezikom, osim
metaforicki. Zato je Sutnja znamen zrenja, dok je govor
znamen svjedoka ocevica’. Hugwirt

7. Hujwin, Kashf al-Mahjub, engleski prijevod R. A. Nicholsona, London, 1911,
Luzac, str. 329 i dalje.
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Videnje Boga

Prica se da je Sari as-Saqati govorio: »O Boze, ma kakva
bila kazna koju mi mozes$ zadati, nemoj me kazniti ponizenjem
da budem od Tebe zastrt, jer, ne budem li zastrt od Tebe, moja
muka 1 bol bit ¢e umanjeni mislju i videnjem Tebe; a ako si
zastrt mom vidu, ¢ak ¢e mi i Tvoja velikodusnost biti smrtna.
Nema u paklu gore i teze podnosljive kazne od kazne da budes
zastrt. Da je Bog bio otkriven u paklu stanovnicima pakla,
vjernici greSnici ne bi nikada mislili na raj, budu¢i da bi ih
videnje Boga ispunilo takvom rado$c¢u da ne bi osjecali tjelesne
boli. Ni u raju nema savrSenijeg uzitka od otkrivenja. Kad bi
stanovnici raja uzivali sve uzitke $to ih raj nudi i druge uzitke
stostruko, a bili zastrti od Boga, njihova bi srca bila posve
slomljena. Tako Bog dopusta srcima onih koji Ga vole da Ga
uvijek vide, kako bi ih ta slast ucinila sposobnim da podnesu
sve jade; 1 oni u svojim videnjima kazu: »Smatramo da su sve
muke pozeljnije od one da budemo zastrti od Tebe. Kad je
Tvoja ljepota otkrivena naSim srcima mi ne mislimo na boli.«

Zapravo, postoje dvije vrste zrenja. Prvo proizlazi iz savr-
Sene vjere, drugo iz opojne ljubavi, jer opojnost covjekove lju-
bavi postize takav stupanj da je cijelo njegovo bice obuzeto
mislju o svom Voljenom i da ne vidi niSta drugo. Muhammad
ibn Wasi® je rekao: »Nikada nisam niSta vidio a da u tome
nisam vidio Boga, to jest, zahvaljuju¢i savrenoj vjeri. Sibli je
rekao: »Nikada nisam vidio niSta drugo do Boga«, to jest u
ljubavnom zanosu 1 zaru zrenja. Jedan mistik vidi neko djelo
svojim tjelesnim o¢ima i, dok gleda, promatra Pokretaca
svojim duhovnim o¢ima; drugi je ocaran ljubavlju Pokretaca
daleko od svih stvari, tako da vidi samo Pokretaca. Jedna od
ovih metoda je demonstrativna (istidlali), druga ekstati¢ka (ga-
dbi). U prvom slucaju o€iti dokaz izveden je iz dokaza Boga; u
drugom, onaj koji vidi oCaran je i zanesen zeljom: njemu su
dokazi zastor, jer onaj koji neSto spozna ne brine ni o ¢emu
drugome, 1 onaj koji nes$to voli ne gleda niSta drugo, nego
odbija da se suprotstavlja Bogu 1 da se mijesa u Njegove
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naredbe 1 djela. Kad zaljubljeni odvraca svoj pogled od
stvorenih stvari, on neizbjezno Stvoritelja vidi srcem svojim.
Bog je rekao: »Reci vjernicima neka obore poglede svoje
(Qur’an, XXIV, 30), to jest neka zatvore svoje oc€i tjelesne
prema tjelesnim Zeljama 1 svoje o¢i duhovne prema stvorenim
stvarima. Onaj koji je najiskreniji u umrtvljivanju najcvrice je
ukorijenjen u zrenju. Sahl ibn*Abdallah iz Tustara je rekao:
»Zatvori li neko svoje o¢i prema Bogu makar i1 na tren, nece
biti dobro voden cijeloga svoga Zivota, jer gledati drugo osim
Boga, znaci biti podreden drugome a ne Bogu, a onaj tko je
prepusten milosti drugoga osim Boga izgubljen je. Zato zivot
kontemplativnih traje onoliko koliko oni uZivaju u zrenju:
vrijeme §to ga provedu u ofnom gledanju oni ne smatraju
Zivotom, jer njima je to zapravo smrt. Tako je Bayazid, kad su
ga upitali za njegovu starost, odgovorio: »Cetiri godine.«
UpitaSe ga: »Kako to moze biti?« A on odgovori: »Sedamdeset
godina ovaj mi je svijet skrivao Boga, ali vidio sam Ga tijekom
ovih ¢etiriju posljednjih godina: razdoblje u kojem smo zastrti
od Njega ne pripada Zivotu®.« Hugwirt

Svjedok

Jesi li ziv, mrtav, ili umire$? Potrebno je da ti posvjedoce tri
svjedoka. Prvi je svjedok tvoja vlastita svijest: gleda} se, dakle,
vlastitom svjetlos¢u. Drugi je svjedok svijest drugoga®, gledaj
se, dakle, svjetlos¢u drugoga. Treci je svjedok svijest i bit Boga:
gledaj se, dakle, svjetlos¢u Boga. Ako bez nemira stoji§ pred
tom svjetlo$¢u, smatraj se onoliko Zivim 1 vjecnim koliko je i
On! Sti¢i do vlastitog dostojanstva, to je postojanje; vidjeti
BozZju bit bez zastora, to je zivot. Vjernik se ne zadovoljava
samim svojstvima; Muhamed se zadovoljio samo Bozjom biti.

8. Hujwirl: Kashf al-Mahjib, navedeno prema R. A. Nicholsonu: The Mystics of
Islam, London, 1961, Routledge and Kegan Paul, str. 54—356.
9. Vidi hadit »vjernik je zrcalo vjernika«.
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Sta je »uzasasce« (mi‘'rag)'®? Tek trazenje svjedoka, potvrda
nekog svjedoka. licem u lice, pravednog svjedoka, a bez te bi
potvrde naSe postojanje bilo poput cvijeta bez boje i mirisa.
Nitko u njegovoj prisutnosti ne moze stajati bez nemira; onaj
koji moze, zaista je od Cista zlata. Ne gubi ni tracak svjetlosti
koju sadrzis, ¢vrsto stegni ¢vor svoga bica. LjepSe je uvecavati
svoj vlastiti sjaj, 1 osjecati njegovu divotu na suncevoj
svjetlosti! Ponovo stvori svoj stari oblik, ispitaj sama sebe.
stvori zivo bice. Samo tako »Zivo« bi¢e dostojno je hvale. inace
je vatra postojanja tek dim''. Ighal

10. Radi se o »nocnom putovanju« za kojeg je Prorok Muhamed bio uznesen na
nebesa (Qur'an. XVILL 1), Simbol duhovnog ostvarenja na ljestvicl bica (izvorno
rnacenje riject mi'rag). Tako je Galal ad-Din Rimi rekao: »Mi'rag. 1o je sumo bice
covjekovo: on se w njemu uzdize poluzedi izvana, $to su tmine, prema unutra, $lo je svijel
svjetlosti, a iznutra prema Tvorcue (vidi Ma'arif Sultana Walada, perzijski tekst. str
121). 1 Rumi upozorava na zamku prostranstvenoga misljenja:

Nije usporedivo s usponom covieha prema mjesceu, ne, ali je usporedivo s usponom
secerne trske do Secera.

Nije usporedivo s uspononi pare prema nebu: ne, ali je usporedivo s usponom zametka do
razuma ( Mainawr. 1V. 553 554).

I1. Mohammad Igbal. Le Livre de ["Eternité. u prijev odu Eve de Vitray-Meyerovitch i
Mohammada Mokrija, Pariz. 1962, Albin Michel. str. 29 30.



3. DUHOVNO ISKUSTVO

Pogled jednog sufija

NaSao sam se u dZzamiji i utonuo u meditaciju. Vidio sam
Rasid-1 Quba‘ija: njegovo lice nije htjelo napustiti moje srce.
Rekoh sebi: »Prijatelj i neprijatelj, obojica se usko vezu uz srce.
Sve dok ne budem postao stran svemu onome $to je drugo a ne
Bog, netu naci oslobodenje, i moje srce nece biti potpuno.
Potrudit ¢u se. Zauzet ¢u svoje srce Bogom, tako da se moje
srce viSe ni¢im drugim ne zaokuplja.« Vidio sam oblik svoga
srca kako se javlja mom pogledu, tako da sam cijelo vrijeme
dolazio od njega i i8ao k Bogu, ujedno polaze¢i od njegova
cijeloga obujma i od svih njegovih dijelova. Sto zna¢i da sam
od njegove grimizne boje iSao prema Bogu da bih vidio odakle
ta grimizna boja i njeni dijelovi rubinske boje crpu svoju
hranu. Vidio sam da svaki grimizni dio ima pet ¢ula povezanih
uz Boga i da ona svoju hranu crpu od Boga; isto tako svi
dijelovi moga srca hrane se Bogom. Vidio sam sve dijelove
svijeta, dogadaje i predmete, i da svaka stvar $to postoji,
predstavnici 1 rizni¢ari Bozji, crpu svoju hranu iz Cdistih
duhovnih bic¢a i ¢ula. Vidjeh, tako jasno kao §to mjesec raste,
svaku duhovnu predodzbu ovoga svijeta, kako izranja s
nogama i rukama i crpe svoju hranu iz svijeta duhova. Isto
tako, u svakoj predodzbi, opazio sam da su jedna druga vrata
Sirom otvorena, ad infinitum. Tako, moZzemo samo zamisliti
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¢uda koja bih bio vidio da su se otvorila Bozja vrata. Tako,
prvo dodosmo iz svijeta dogadaja, zatim dodosmo iz svijeta
dogadaja u svijet duhovnih bic¢a 1 ¢ula. Dakle, ovaj svijet crpe
svoju hranu iz svijeta duhova, a svijet duhova hrani se u svijetu
Bozjih svojstava. Svaki je svijet prosjak $to prosi milostinju od
drugog svijeta, ispruzene ruke poput prosjaka, nadajuéi se da
¢e u svoj dlan primiti neSto $to dolazi od tog drugog svijeta.
Tako, $to smo blizi BoZjoj prisutnosti, taj svijet je ¢is¢i; prvo,
svijet uma, zatim svijet duha, zatim svijet Bozjih svojstava;
zatim se s onu stranu Bozjih svojstava nalazi svijet stotina
tisu¢a duhova, $to izviru u zanosu radosti i nezamislive srece.
Bozja prisutnost je neizreciva i nedokuciva. Zatim promatram
svaki dio svoga srca, i vidim da se svaki dio napaja Bogom, da
svaki dio odvojen kruzi okolo kao bljestava utvara,
stropostavajuci se neprestance, objeSen o opstanak.

Postao sam umoran od meditacije 1 gledanja. Rekoh sebi:
»Prestat ¢u gledati, da vidim kuda ide moj pogled i gdje ga Bog
nosi.« Vidio sam da je Bog u svakom trenutku upravo davao
stvarima oblik, 1 umnazao uzas pogleda, tako da mi se ¢inilo
da ¢e mi oci iskociti iz o¢nih Supljina, da ¢e mi mozak prsnuti
izvan lubanje, da ¢e mi krv izbiti iz zila. Zatim, kad se oblak
obasjao i led otopio, otkrio sam beskrajan i ¢udesan svijet. S
jedne strane, vidio sam kako se predodzba javlja kao trn, a
potom odlije¢ce. Mozda je to ne-bice, taj Cudesni svijet bez
granica; mozda su raj i pakao niStavilo, mozda su-.oni koji su u
raju i paklu poniSteni. Mozda je predodzba radosti raj, a
predodzba patnji u svijetu ne-bi¢a pakao, dok bi biti nesvjestan
tih dvaju stanja, 1 prodrijeti u ne-bice bilo biti u &istiliStu.

Opazio sam da moja meditacija malo-pomalo opada, i da
me svladava san. Rekoh sebi: »Mozda je to stoga $to se ni
najmanje ne trudim.« Tako sam se odmah vratio meditaciji.
sve dok nisam zaspao. Kad spavam ¢ini mi se da sli¢im stablu
jer sam u zemlji. Ako sam, dok spavam, nesvjestan. (o je kao
da sam u ne-bicu. Kad se probudim, izgleda kao da sam digao
glavu iz zemlje. Kad malo promatram sebe samoga, Cini se kao
da sam velik. Kad gledam svojim o¢ima, 1 mi¢em svojim
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tijelom, ¢ini se kao da iz mene rastu grane. Kad se jo§ vise
napregnem da bih meditirao, €ini se kao da dajem Zivot
cvijecu. Kad svojim jezikom izgovaram molitvu Bogu, ¢ini se
kao da nosim plodove. Tako, zastor za zastorom je dignut; sve
veci je napor $to ga ulazem, sve Cudesnije su stvari koje kao da
izbijaju iz mene; kao da su sve te stvari bile u ustima ne-bica, i
kao da je ne-bice polozilo svoja usta na moja'.

Baha’ ud-Din Walad

Iskustvo sufija

Iskustvo izvjesnog ‘Abd ul-Mu’mina opisano je Seiku’? na
sljede¢i nadin:

»Nebesa i zemlja i pakao 1 raj sve je prestalo postojati za
mene. Kad gledam oko sebe nema ih nigdje. Kad sam u necijoj
prisutnosti, ne vidim nikoga ispred sebe: uistinu, moje vlastito
postojanje ne postoji za mene. Bog je beskonacan. Nitko ga ne
moze nadi¢i; 1 ovo je krajnja granica duhovnoga iskustva.
Nijedan svetac nije mogao i¢i dalje od toga.«

Nato je Seik odgovorio:

»Opisano iskustvo potjece iz stalno promjenjiva zivota
galba®; ¢ini mi se da onaj koji do njega drzi jo§ nije proSao ni
Cetvrtinu brojnih ‘postaja’ galba. Treba pre¢i 1 tri ostale
Cetvrtine da bi se svrSilo s iskustvima te prve 'postaje’
duhovnoga zivota. Iznad te 'postaje’ postoje druge 'postaje’
poznate pod imenima rih, i sirr-hafi, sirr-ahfd, a svaka od tih
‘postaja’ koje, zajedno, tvore ono §to tehnicki nazivamo *alam
amr, ima vlastita stanja i karakteristicna iskustva. Nakon §to
prede ove ’'postaje’, onaj koji trazi istinu postupno prima
obasjanja 'Bozjih imena’ i 'Bozjih pridjeva’, i napokon
obasjanje Bozje biti.«

1. Baha' ud-Din Valad, Ma arif. u prijevodu Arberryja, objavljeno u izdanju Islamic
Studies, Karaci. ozujak 1962, str 98 —100.

2. Sheikh Ahmad de Sarhand. veliki sufijski ucitelj iz 17. stoljeca.

3. »Srce«, u paskalskom znacenju rijeci.
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Ma kakav mogao biti psiholoski temelj u ovom odlomku
ustanovljenih razlika, ovaj nam bar daje neki pojam o cijelom
svemiru unutarnjeg iskustva kakva ga je vidio jedan veliki
reformator sufizma. Po njemu ovaj ‘alam amr (to jest »svijet
upravijacke snage«) mora se pre¢i prije nego $to se dosegne
ono jedinstveno iskustvo Sto simbolizira Cistu objektivnost.
Stoga i kazem da suvremena psihologija nije ni dotakla
predmet. Osobno, ne gajim veliku nadu $to se sada$njega
stanja stvari tie, bilo u biologiji, bilo u psihologiji. I sam
analiticki  kriticizam, uz stanovito shvacanje organskih
uvjetovanosti slika u kojima se ponekad religiozni Zivot
ocitovao, uopce se ne ¢ini sposobnim da nas odvede zivim
korijenima ljudske osobnosti. Pretpostaviti da su slike na temu
spolnosti igrale neku ulogu u povijesti religije, ili da je religija
osiguravala imaginativne nacine da se izbjegne neugodna
stvarnost, ili pak da joj se prilagodi, takvi naini razmatranja
stvari ne mogu nikako S$tetno djelovati na krajnji cilj
religioznog Zivota, to jest, na ponovnu izgradnju svr§enog ega:
da bi se to postiglo valja ga dovesti u dodir s vje¢nim Zivotnim
procesom, i dati mu tako metafizicki polozaj koji mi tek
djelomi¢no shvacamo u gotovo nesnosnom ozraCju nase
sadaSnje sredine. ..

Istina je da su religijski i znanstveni procesi, mada
impliciraju razlic¢ite metode, istovjetni s obzirom na krajnji cilj.
Oba imaju zadatak da dokuce stvarnost. Zapravo, religija
daleko vise zeli da dokuci krajnju stvarnost od znanosti. Za
obje, put prema c¢istoj objektivnosti prolazi preko onoga §to
mozemo nazvati procis¢enjem iskustva. Da bismo ovo shvatili
trebamo ustanoviti razliku izmedu iskustva kao naravne
¢injenice, znafenja ponasanja koje normalno mozemo proma-
trati iz stvarnosti, i iskustva kao znacajnoga za unutarnju
narav stvarnosti. Kao naravna cinjenica, ono (iskustvo) se
objaSnjava na svjetlu svojih antesedenata, psiholoskih i
fizioloskih; kao znaCajno za unutarnju narav stvarnosti, da
bismo rasvijetlili $to ono predstavlja moramo primijeniti
razli€ite kriterije ... Znanstveni i religijski procesi u jednom su
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smislu uporedni jedan drugome. Oba su uistinu deskripcije
istoga svijeta, s jedinom razlikom da je u znanstvenom procesu
polozaj Ja nuzno iskljuciv, dok u religijskom procesu polozaj
Ja obuhvaca suparnicke teznje i razraduje jedan ukljucivi stav
iz kojeg proizlazi neka vrsta sinteticke transfiguracije njegovih
iskustava. Pazljivo proucavanje naravi i cilja ovih procesa
stvarno komplementarnih pokazuje da su oba usmjerena
prema prociSéenju iskustava u svojim sferama.

Odlomak sto sam ga naveo prema velikom indijskom svecu
pokazuje da ucenik koji se bavi religijskom psihologijom radi
na prociS¢enju jednako Humeu, Einsteinu, i da njegovo zna-
¢enje objektivnosti ima jednaku o$trinu kao 1 ono znanstveni-
kovo u njegovoj sferi djelovanja. On prelazi iz iskustva u is-
kustvo, ne kao obi¢an gledatelj, nego kao onaj koji iskustvo
stavlja pod sito kritike 1 koji se, prema pravilima posebne
tehnike, usvojene na polju svoga istrazivanja, trudi da iz
sadrzaja svoga iskustva odstrani sve subjektivne, psiholoske ili
fizioloske elemente kako bi konacno postigao ono Sto je
apsolutno objektivno. Ovo konacno iskustvo predstavlja
otkri¢e novog Zivotnog procesa — izvornog, bitnog, sponta-
nog. Vje¢na tajna ja jest u tome da ja, u ¢asu kada postiZe to
konac¢no otkri¢e, priznaje ovo bez truna oklijevanja kao krajnji
temelj svoga bica. Ipak, iskustvo je u sebi samome liSeno tajne.
U njemu nema takoder nicega Cuvstvenoga. Zapravo, kako bi
osigurala potpuno ne-Cuvstveno obiljezje iskustva, sufijska
tehnika jako pazi na zabranu upotrebe glazbe u obredu, na
isticanju nuznosti svakodnevnih molitvi bratovstine da bi
neutralizirala moguce anti-druStvene ucinke samotnjackog
zrenja. Napokon, prozivljeno iskustvo je iskustvo savrSeno
naravno i ima bioloSko znalenje od najviSe vaznosti za ja.
Covjekov ja uzdize se vise od &istoga razmisljanja i pomaze
njegovu prelaznom znacaju usvajajuci vjecno*. Igbal

4. Mohammad lIgbal, Reconstruire la pensée religieuse de I'Islam, u prijevodu Eve de
Vitray-Meyerovitch. Pariz. 1955. Librairie d’Amérique et d’Orient-Adrien Maison-
neme. Il rue Saint-Sulpice. Pariz. str. 207 i dalje.

.
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Postaje putnika prema Bogu

Prvi stupanj je polazak na put onoga koji je odlucio (da
napreduje). Drugi stupanj je njegov ulazak u izbjeglistvo
(dobrovoljno progonstvo). Tre¢i stupanj je njegov dolazak u
zrenje koje dovodi do same biti sjedinjenja na putu utrnuca.

Hadit u vezi sa znaCenjem prvoga stupnja: »BoZji poslanik je
rekao. »Hodajte! Osamljeni ce stici prvi!« Upitase ga: »O Bozji
poslanice! sto znaci osamljeni?« On odgovori: »Oni koji drhte,
koji drhte pri pomisli na Boga; pomisao na Boga podignut ce
njihove terete, tako da ce postati lagani na Dan Uskrsnuca.«

Hadit u vezi sa znaCenjem ulaska u izbjeglistvo: » Potraga -a
Bogom izbjeglistvo je.«

Hadit u vezi sa znaGenjem dolaska u zrenje: » Predaja kaze da
je Gabrijel BoZjem poslaniku postavio sljedece pitanje: »Sto
znaci dobrocinstvo?« Ovaj mu je odgovorio: » Da Stujes Boga kao
da ga vidis;, ako Ga ne vidis, bar On vidi tebe.«

1. Dionica pofetaka | bidayat

. Budenje / yaqza. Bog je rekao: »Ja vam savjetujem samo
Jedno: ustanite iskreno prema Allahu ... (Qur'an, XXXIV, 46).
Ustati prema Bogu znaci probuditi se iz pospanosti, iz
bezbriznosti, izvuci se iz mulja mlakosti. Do toga dolazi ¢im se
srce obasja zivotom, ¢im se ugleda svjetlo obavijesti.

2. Povratak Bogu |/ tawba. Bog je rekao: »A oni koji se ne
pokaju — sami sebi ¢ine nepravdu« (Qur’an, XLIX, 11). Tri su
uvjeta povratka Bogu: pokajanje, traZzenje oprosta i zator
(grijeha).

3. Ispit savjesti /| muhasaba. Bog je rekao: »Allaha se bojte, i
neka svaki covjek gleda Sta je za sutra pripremiol« (Qur'an,
LIX, 18). Putem ispita savjesti moguce je i¢i tek nakon $to se
odlu¢no poduzme ostvarenje povratka Bogu.
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4. Pokajanje / inaba. Bog je rekao: »I povratite se Gospodaru
svome« (Qur’'an, XXXIX, 54). Pokajanje tvori troje: povratiti
se Bogu preobracen, budu¢i da Mu se vraca uz trazenje
oprosta; povratiti Mu se s vjernoscu, buduc¢i da Mu se vraca s
obec¢anjem; povratiti Mu se svojim nacinom bivanja, buduc¢i da
Mu se vraca uzvracajuci Mu.

5. Razmi$ljanje | tafakkur. Bog je rekao: »A4 tebi objavljujemo
Qur’an da bi objasnio ljudima ono sto im se objavljuje, i da bi oni
razmislili (Qur'an, XVI, 44). Znaj da je razmiSljanje
istrazivanje $to ga vodi unutarnji vid u cilju postizanja Zeljenog
predmeta.

6. Meditacija |/ tadakkur. Bog je rekao: »... a pouku ce
prihvatiti saumo onaj koji se Njemu obraca« (Qur’an, XL, 13).
Meditacija je visa od razmiSljanja, jer razmidljati znaci traziti a
meditirati znac¢i naci.

7. Izbjegavati opasnost / i ‘tisam. Bog je rekao: »Svi se cvrsto
Allahova uzeta drzite i nikako se ne razjedinjujte!« ( Qur'an, 111,
103).

Drzati se Allahova uzeta znadi biti Mu vjeran u poslusnosti,
Cekaju¢i Njegove naredbe; drzati se uzeta Bozjeg znaCi
izdignuti se iznad svake uobrazilie i osloboditi se svakog
oklijevanja.

8. Bijeg / firar. Bog je rekao: »Zato poZurite Allahu,'« (Quran,
LI, 50). Bijeg se sastoji u tome da se pobjegne od onoga sto
nije, onome $to nikada nije prestalo biti.

9. Isposnitvo | rivada. Bog je rekao: »...i oni koji od onoga
Sto im se daje udjeljuju, i ¢ija su srca puna straha . . .« (Qur'an,
XXIII, 60). Isposnistvo se sastoji u tome da se duSa privoli da
prigrli ono §to je istinito.

10. Cujnost / sama'. Bog je rekao: »Da Allah zna da od njih
moze biti ikakva dobra. uéinio bi da cuju« (Qur'an. V1. 23).
Bitna toCka Cujnosti jest budenje paznje.
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2. Dionica dveri | abwab

1. Tuga / huzn. Bog je rekao: »...pa su se vratili suznih ociju,
tuzni« (Qur’an, 1X, 92). Biti tuzan znaci patiti zbog necega §to
vam je izmaklo, ili patiti zato Sto je ne§to nedostupno.

2. Strah / hawf. Bog je rekao: »Boje se Gospodara svoga koji
vlada njima« (Qur’an, XVI, 50). Bojati se, znaci biti istrgnut iz
spokojstva mira razmatranjem primljene objave.

3. Briznost | isfag. Bog je rekao: »Prije smo medu svojima
strahovali, govorice .. .« (Qur’an, LIL, 26). Briznost se sastoji u
stalnom osjecanju razumijevanja a istovremeno 1 sucuti.

4. Poniznost / husw. Bog je rekao: »Zar nije vrijeme da se
vjernicima srca smekSaju kad se Allah i Istina koja se objavljuje
spomene?« (Qur’an, LVIIL, 16). Poniznost se sastoji u tome da
dusa prestaje da plamti i narav prestaje da gori zbog necega
velikog ili straSnog.

5. Mirnoca [ ihbat. Bog je rekao: »A4 radosnom vijeséu obraduj
poslusne, cija srca, kad se Allah pomene, strah obuzme, i one koji
strpljivo podnose nevolje« (Qur'an, XXII, 35). Mirnoca je
pocetak stana spokojstva. To je dolazak na mjesto sigurno (u
zaklon) od povratka natrag i oklijevanja.

6. Odricanje / zuhd. Bog je rekao: »Bolje vam je ono sto Allah
ostavlja kao dozvoljeno« (Qur'an, X1, 86). Odricanje se sastoji
u tome da se potpuno napusti zelja za necim.

7. Savjesnost / wara'. Bog je rekao: »I haljine svoje ocistil«
(Qur'an, LXXIV, 4). Savjesnost se¢ sastoji u najvecem
odricanju iz opreza, ili u suzdrzavanju iz poStovanja.

8. Posvecenost Bogu / tabattul. Bog je rekao: »I spominji ime
Gospodara svoga i Njemu se potpuno posvetis ( Qur'an, LXXIII,
8). Posvetiti se, znadi odvojiti se dokraja od svega (da bi se
posvetilo isklju¢ivo ne¢emu). Cinjenica da je Bog rekao Njemu
poziv je na apsolutno liSavanje.
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9. Nadanje /raga’. Bog je rekao: »Vi u Allahovom poslaniku
imate divan uzor za onoga koji se nada Allahovoj milosti i
nagradi na onom svijetu (Qur’an, XXXIII, 21).

10. Teznja / ragha. Bog je rekao: »I molili su Nam se u nadi i
strahu« (Qur’an, XXI, 90). Teznja je povezanija uz stvarnost
od nade. Ona je visa od nade, jer nada je Zelja kojoj nedostaje
izvjesno ostvarenje, dok je teznja koracanje na putu izvjesnog
ostvarenja.

3. Dionica ponaSanja | mu'amalat

. Budnost / ri‘aya. Bog je rekao: »Ali oni o njemu ne vode
brigu onako kako bi trebalo (Qur’an, LVII, 27). Budnost se
sastoji u tome da se (neSto) brizno Cuva.

2. Usmjeriti svoju paznju ; muraqaba. Bog je rekao: »Ni
rodbinstvo ni sporazum, kada je vjernik u pitanju, ne postuju i sve
granice cla prekoracuju (Qur’an, IX, 10). Usmjeriti svoju
paznju. znaci stalno gledati predmet prema kojem tezimo.

3. Postovanje / hurmua. Bog je rekao: »4 ko postuje Allahove
svetinje, uZivace milost Gospodara svoga« ( Qur'an, XXII, 30).

4. Iskrenost / ihlas. Bog je rekao: »Iskreno ispovijedanje vjere
dug je Allahu!« (Qur'an, XXXIX, 3). Iskrenost se sastoji u
tome da se djelovanje ocisti svake primjese.

5. Popravak ; tahdib. Bog je rekao: »A posto zade, on rece: Ne
volim one koji zalaze« (Qur'an, VI, 76)%. Popravak je dokaz
onih koji su na pocecima: jedan od putova isposniStva.

6. Ispravnost / istigaing. Bog je rekao: »Zato se Njemu iskreno
klanjajte  Qur’an. Xi.1. 0). Cinjenica da je Bog rekao Njenu
poticaj je na savrienu osamljenost.

< Rije€ je o \b abamorom fu-o neme putu. vidi uoovom Jp lv sir 288 do 289
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7. Uzdanje u Boga | tawakkul. Bog je rekao: »U Allaha se
pouzdajte, ako ste vjernicil« (Qur’an, V, 23). Uzdati se u Boga,
znaCi sve svoje povjeriti Onome koji je Gospodar svega i
otpoCinuti uz Njegovo vodenje.

8. Prepustanje Bogu / rafwid. Bog je rekao, prenoseéi rijeci
vjernika iz faraonske obitelji: »4 ja Allahu prepustam svoj
slucaj. Allah uistinu robove svoje vidi« (Qur’an, XL, 44).
PrepuStanje Bogu napucuje na nesto najosjetljivije i ima daleko
vecu Sirinu od uzdanja u Boga. Zapravo, u Boga se uzdajemo
nakon pokusaja (ljudskim) sredstvima, a Bogu se prepustamo i
prije i poslije takva pokusaja. Takav je i stav savrienog
odricanja.

9. Povjerenje / tiqa. Bog je rekao: »A4 kad se uplasis za njegov
Zivot povjeri ga rijeci (Qur’an, XXVIII, 7). Povjerenje je
zjenica onog oka »uzdanja u Boga«, sredi$nja to¢ka kruga
»prepustanja Bogu«, i najdonji sloj srca potpune pokornosti.

10. Potpuna pokornost |/ taslim. Bog je rekao: »...i dok se
sasvim ne pokore« (Qur’an, 1V, 65).

4. Dionica kreposnih navika | ahlaq

1. Strpljivost / sabr. Bog je rekao: »Strpljiv budi! ali, strpljiv ces
biti samo uz Allahovu pomoc« (Qur’an, XVI, 127). Strpljivost
se sastoji u tome da se uzdrzavamo od jadanja, unato¢
skrivenoj nestrpljivosti.

2. Zadovoljstvo / ridd. Bog je rekao: »A ti, o duso smirena,
vrati se Gospodaru svome zadovoljnal« (Qur’'an, LXXXIX, 28).
Zadovoljstvo je izraz koji znaci da sluga zastane ma gdje ga
Bog zaustavi, ne pitajudi. ..

3. Zahvalnost / Sukr. Bog je rekao: »A malo je zahvalnih medu
robovima Mojim« (Qur’an, XXXIV, 13). Zahvalnost je izraz
koji oznacava priznavanje dobrocinstva, jer je ona put koji
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vodi spoznavanju Dobro¢initelja; u tom je smislu Bog Islam i
vijeru, u Qur’anu, nazvao zahvalnoscu.

4. Sram | haya’. Bog je rekao: »Zar on ne zna da Allah sve
vidi?« (Qur’an, XCVI, 14). Sram nastaje iz poStovanja vezanog
uz ljubav.

5. Istinitost | sidgq. Bog je rekao: »4 kada je borba vel
propisana, bolje bi im bilo da su prema Allahu iskreni« (Qur’an,
XLVII, 21). Istinitost je izraz koji oznacava zbiljnost stvari u
njenoj izvornosti, na koncu njena stvaranja i u opazanju koje o
njoj imamo.

6. Pretpostavljam (sebi) / itar. Bog je rekao: »I vise vole
njima nego sebi, mada im je i samima potrebno« (Qur’an, LI1X,
9). Pretpostavljanje (sebi) sadrzi iskljucivo ustupanje i slobodu
izbora. )

7. Cud / hulig. Bog je rekao: »Jer ti si, zaista, najliepse ¢udi«
(Qur’an, LXVIII, 4). Oni koji se bave tom znano3c¢u slazu se u
tvrdnji da je sufizam ¢ud: biti rastro$an u dobrom pona3anju a
izbjegavati lose.

8. Skromnost / tawadu'. Bog je rekao: »A4 robovi Milostivoga
su oni koji po Zemlji mirno hodaju« (Qur’an, XXV, 63).
Skromnost se sastoji u tome da se ponizno pokloni pred
prisilnom snagom istinitoga.

9. Plemenitost srca | futuwa. Bog je rekao. »To su bili momci,
vjerovali su u Gospodara svoga, a Mi smo im ubjedenje jos vise
ucvrstilic (Qur’an, XVIII, 13). U biti plemenitost srca je u
tome da sebi ne priznaje$ nikakvu nadmocnost niti ikakvo
pravo.

10. Biti na pucini / inbisat. Bog je rekao: »7Ti, koga hoces, u
zabludi ostavljas, a kome hoces, na pravi put ukazujes« (Qur’an,
VII, 155). Biti na pudini znadi pustiti slobodno svoju narav i
Cuvati se zaziranja §to ga uzrokuje sramezljivost.
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5. Dionica nadela | wusul

1. Namjera / gasd. Bog je rekao: »A4 onome ko napusti svoj
rodni kraj radi Allaha i Poslanika Njegova, pa ga stigne smrt,
nagrada od Allaha njemu je sigurna« (Qur'an, 1V, 100).
Namjera je neopoziva odluka o iskljuéivom posvecenju
poslusnosti.

2. Odlu¢nost / “azm. Bog je rekao: »4 kada se odlucis, onda se
pouzdaj u Allaha« (Qur’an, 111, 159). Odlucnost se sastoji u
ostvarenju namjere milom il silom.

3. Volja / irada. Bog je rekao: » Reci: Svako postupa po svom
nahodenju« (Qur’'an, XVII, 84). Volja je jedan od zakona ove
znanosti (to jest spoznavanja duhovnoga puta) i jedno od
nacela koja upravljaju sveukupnoscu njenih sastavnica. Sastoji
se u tome da se dragovoljno odgovori pozivima stvarnosti.

4. Pristalost |/ adab. Bog je rekao: »I oni koji se Allahovih
propisa pridrzavaju« (Qur’an, 1X, 112). Pristalost se sastoji u
toCnom pridrzavaju propisa. ..

5. lzvjesnost / yagin. Bog je rekao: »Na Zemlji su dokazi za one
koji ¢vrsto vjeruju« (Qur’an, L1, 20). lzvjesnost je prijevozno
sredstvo onome koji se preda tom putu. Ona je vrhunac
stupnjeva obi¢nih ljudi i, kazu, prvi korak povlastenih.

6. Bliskost / uns. Bog je rekao: »A4 kada te robovi Moji za mene
upitaju, Ja sam, sigurno, blizu« (Qur’an, 11, 186). Bliskost je
izraz radosti tihe zbog blizine.

7. Sjecati se Boga /dikr. Bog je rekao: »A kada zaboravis, sjeti
se Gospodara svoga« (Qur’an, XVIII, 24), to jest kada
zaboravi$ sve §to nije On 1 kada zaboravis sebe samoga u ¢inu
sjecanja, zatim kada zaboravi$ ¢in sjecanja u samom cinu
sjecanja, zatim kada zaboravi§ svako sjeCanje u stvarnom
spomenu §to ga Bog ima o tebi. Sjecati se, znaci osloboditi se
bezbriznosti 1 zaborava.
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8. Siromastvo / faqr. Bog je rekao: »O ljudi, vi ste siromasi, vi
trebate Allaha« (Qur’an, XXXV, 15). Siromastvo je izraz koji
oznacava Cinjenicu izuzec¢a videnja vlasniStva.

9. Bogatstvo / gina’. Bog je rekao: »l siromah si bio, pa te je
imucnim ucinio« (Qur’an, XCIII, 8). lzrazom bogatstvo
oznacava se Cinjenica da se posjeduje sve Sto je potrebno.

10. Pasivni put /| magam al-murad. Bog je rekao: »Ti nisi
ocekivao da Ce ti knjiga biti objavljena« (Qur’an, XXVIII, 86).
Vecina onih koji se bave ovom znano$¢u probali su i murad i
murid (razliCita bitka) i smatraju da je prebivaliSte murada
iznad prebivaliSta murida®.

6. Dionica dolina | awdiya

1. Dobroc¢instvo / ihsan. Bog je rekao: »Zar nagrada za dobro
ucinjeno djelo moZze biti ista drugo do dobro?« (Qur'an, LV, 60).
Dobrocinstvo oznacava Cinjenicu da Boga StujeS kao da ga
vidis.

2. Znanje |/ ‘ilm. Bog je rekao: »Kojeg smo onome sto smo Mi
znamo naucili« (Qur’an, XVIII, 65). Znanje je ono $to pociva
na nekom dokazu i $to potire neznanje.

3. Mudrost / hikma. Bog je rekao: »On daruje mudrost* kome
hoce, a onaj kome je mudrost darovana — darovan je blagom
neizmjernim« ( Qur’an, 11, 269). Mudrost je izraz koji oznacava
¢injenicu da se svaka stvar stavi tono na svoje mjesto.

6. Murid, to jest onaj koji hoce ili zeli Boga, nalaze¢i se tako na aktivnom Putu.
Murad, to jest ono $to Bog hoce ili Zeli i §to se, tako, nalazi na pasivnome Putu (biljeska
francuskoga prevodioca ovoga teksta).

* U Korkutovu prijevodu stoji znanje.

Antologija sufijskih tekstova 89

4. Vidovitost |/ basira. Bog je rekao: »Ovo je put moj, ja
pozivam k Allahu, imajudi jasne dokaze, ja, i svaki onaj koji me
slijedi (Qur’an, X1I, 108). Vidovitost je ono Sto te oslobada
smetenosti.

5. Pronicavost | firasa. Bog je rekao: »To su zaista pouke za
one koji posmatraju« (Qur’an, XV, 75). Biti pronicav, znac¢i biti
mudar; sastoji se u tome da se zapaza ono $to je u necem
nevidljivo, ne razmisljajuc¢i induktivno ili pak polaze¢i od neke
indukcije, ne pozivaju¢i se ni na kakvo iskustvo.

6. Smjernost | ta’zim. Bog je rekao: »Sto vam je da ne
ocekujete da Bog bude Stovan’« (Qur’an, LXXI, 13).*
Smjernost se sastoji u tome da se prizna veli¢ina i da se pred
njom ponizi.

7. Nadahnuce / ilham. Bog je rekao: »A4 ja ¢u ti ga donijeti —
rece onaj koji je ucio iz Knjige — prije nego Sto okom trepnes«
(Qur’an, XXVII, 40). Nadahnuce je stan onima koji primaju
(Bozju) poruku.

8. Smirenost / sakina. Bog je rekao: »On uliva smirenost u srca
viernika« (Qur’an, XLVIIl, 4). lzraz sakina oznacava troje.
Prvo je sakina lzraelovih sinova. Drugo je ona koja govori
kroz usta onih koji primaju (Bozju) poruku. Treca je sakina sto
je Bog spusta u srce Prorokovo i srce vjernika.

9. Mir / tuma’nina. Iiog je rekao: »A4 ti, o duso smirena. . .«
(Qur’an, LXXXIX, 27). Mir je odmor koji o¢vrs¢uje savrenu
sigurnost koja sli¢i videnju.

10. Zaokupljenost / himma. Bog je rekao: »Pogled mu nije
skrenuo, nije prekoracio« (Qur’an, L111, 17). Zaokupljenost je
ono $to pobudu apsolutno upravlja prema predmetu, (premda)
onaj tko je njome pogoden vise nije u stanju da sobom vlada i
zapravo se viSe ne moze od nje odvratiti.

* U Korkutovu prijevodu: »Sta vam je, zaito se Allahove sile ne bojite?«
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7. Dionica misti¢kih stanja [ ahwal

1. Ljubav / mahabba. Bog je rekao: »Allah ce .. dovesti ljude
koje On voli i koji Njega vole« (Qur’an, V, 54). Ljubav je
privrzenost srca. (podijeljena) izmedu zaokupljenosti i blisko-
sti, u davanju i odbijanju. na isklju¢iv nacin.

2. Ljubomora |/ gayra. Bog je rekao, prenoseci Salomonove
rije¢i: »Vratite im ih (konje)! — i on ih poce gladiti po nogama i
vratovima« ( Qur'an, XXXVIIL, 33). Ljubomoran Covjek vise
nista ne podnosi ma koliko da se trudi i teSko se zadovoljava
jer je tolika njegova pohlepa.

3. Ceznja |/ Sawq. Bog je rekao: »Onaj ko se boji susreta s
Allahom —  pa, doci ce, sigurno, Dan obecani« (Qur’an,
XXIX, 5). Ceznja je silovit polet srca prema necemu
odsutnome.

4. Tjeskoba | galag. Bog je rekao, prenose¢i Mojsijeve rijeCi:
»PozZurio sam k Tebi, da budes zadovoljan« ( Qur'an, XX, 84).
Tjeskoba je nemir uzrokovan eznjom koja gubi strpljenje.

5. Zed | ‘atas. Bog je rekao prenose¢i rije¢i Svoga Prijatelja
(Abrahama): »I kad nastupi no¢, on ugleda zvijezdu i rece: Ovo
je Gospodar moj'« (Qur’an, V1, 76). Zed je metaforicki izraz
pozude za ne¢im ¢emu se nadamo.

6. Zanos | wagd. Bog je rekao: »OsnaZzili smo njihova srca kad
su se digli« (Qur’an, XVIII, 14). Zanos je plam koji izbija u
suoCenju s nefim uznemiravajucim.

7. Zapanjenost |/ dahas. Bog je rekao: »4 kad ga one ugledase,
cadivise se ljepoti njegovoj. ..« (Qur’'an, X11, 31). Zapanjenost
je Cudenje koje zahvaca slugu kad ga iznenadi neSto Sto
nadilazi njegovu pamet, ili njegovu postojanost, ili njegovo
znanje.

8. Zaludenost / hayman. Bog je rekao: »A Musa se onesvijescen
strovali« (Qur’an, V11, 143). Zaludenost je gubitak vlasti nad
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sobom zbog iznenadnog zadivljujuceg cudenja ili zaprepaste-
nja. Zaludenost je trajnija i ¢vrs¢a od zapanjenosti i dublje
oznacuje onoga koga pogodi.

9. Munja / barq. Bog je rekao: »Kada je vatru ugledao . ..«
(Qur’an, XX, 10). Munja je pocetak $to tinja i poziva slugu da
ude na ovaj Put. Razlika izmedu munje i zanosa je u tome $to
zanos nastaje tek nakon Sto se na taj Put ude, zanos je
popudbina, dok je munja dopustenje.

10. Duhovna spoznaja / dawq. Bog je rekao: »Ovo je lijep
spomen« ( Qur’an, XXXVIII, 49). Duhovna spoznaja je nesto
jo$ trajnije od zanosa 1 sjajnije od munje.

8. Dionica skrbnickih veza | wilayat

1. Treptaj oka / lahz. Bog je rekao: »Pogledaj u ono brdo, pa
ako ono ostane na svom myjestu, vidjet ées Mel« (Qur'an, VII,
143). Treptaj oka je pogled kradomice.

2. Trenutak / waqt. Bog je rekao: »Zato si, o Musa, u pravo
vrijeme dosao« (Qur’an, XX, 40). Trenutak je izraz koji
ozna¢ava obuhvatnost postajanja.

3. Cistoéa | safa’. Bog je rekao: »1 oni su zaista u Nas od onih
odabranih dobrih ljudi« (Qur'an, XXXVIII, 47). Cistoca je
izraz koji oznacava odsutnost nemira.

4. Vedrina / suridr. Bog je rekao: »Reci: Neka se zato Allahovoj
blagodati i milosti radujul« (Qur’an, X, 58). Vedrina je izraz
koji oznaCava potpunu radost; ona je ¢is¢a od veselja, jer u
veselju ponekad ima 1 tuge.

5. Tajna | sirr. Bog je rekao: »Ta Allah dobro zna Sta je u
dusama njihovim« (Qur’an, X1, 31). Stovatelji tajne su oni koji
nezamijeceni prolaze o kojima govori predaja.
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6. Uzdah / natas. Bog je rekao: »Cim se osvijesti, rece: Hvaljen
neka sil« (Qur’an, VI, 143). Uzdah je i nazvan tako zbog
olak$anja Sto ga postize onaj koji tako ponovo uzima dah.

7. Dobrovoljno progonstvo / gurba. Bog je rekao: »A4 zasto je
medu narodima prije vas bilo samo malo Cestitih, koji su branili
da se na Zemlji nered ¢ini, koje smo Mi spasili’« (Qur'an, XI,
116). Dobrovoljno progonstvo je izraz kojim se oznacava ¢in
izdvajanja od svojih bliznjih.

8. Potonuce / garaq. Bog je rekao: »I njih dvojica poslusase, i
kad ga on ¢elom prema zemlji poloZi« ( Qur’an, XXXVI1I, 103).
To je stanje onoga koji je dospio u sredinu boravista i koji je
preSao granicu rasula.

9. Odsutnost / gayba. Bog je rekao: » okrenu se od njih i rece:
O Jusufe, tugo moja'« (Qur’'an, X1, 84).

10. Cvrstoc¢a | tamakkun. Bog je rekao: »I neka te nikako ne
obmanu oni koji ¢vrsto ne vjeruju« (Qur'an, XXX, 60).
Cvrstoca je iznad mira: na neki na¢in ona upucuje na vrhunac
postojanosti.

9. Dionica ¢&injenica | haqa’ig

I. Otkrivenje* | mukdasafa. Bog je rekao: »I objavio robu
Njegovu ono sto je objavio« (Qur’an, LIII, 10). Otkrivenje je
povjeravanje tajne medu bliskim prijateljima, to je dokucivanje
onostranog skidanjem koprene.

2. Zrenje | musahada. Bog je rekao: »U tome je, zaista, pouka

za onoga ko razum ima ili ko slusa a priseban je« (Qur’an, L,
37). Zrenje, to je odlu¢no skidanje koprene.

* Ne misli se na otkrivenje kao Objavu, ve¢ na svako ekstaticko sagledanje duhovne
zbilje.
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3. Videnje / mu'dyana. Bog je rekao: »Zar ne vidis kako
Gospodar tvoj sjenu rasprostire’« (Qur'an, XXV, 45). Tri su
vrste videnja: organima vida, zatim okom srca i onda okom
duha.

4, Zivot | havat. Bog je rekao: »Zar je onaj koji /c bio u
zabludi, a kome smo Mi dali Zivot .. .« (Qur’an, VI, 122). Prvi
Zivot je Zivot znanja 1 izbavlja od smrti neznanja; drugi je Zivot
usredotocCenje; tre¢i je zivot otkrice.

5. Hvatanje / gabd. Bog je rekao: »A4 poslije je ( sjenu) malo-po-
malo Sebi priviacimo« (Qur’an, XXV, 46). To je stan onih koji
su ljubomorno ¢uvani, Bog ih ¢uva po strani kako bi ih ostavio
za Sebe samoga.

6. Sirenje ; bast. Bog je rekao: »Da vas tuko razmnozZava«
(Qur'an, XLII, 11). Sirenje se (za Boga) sastoji u tome da
izjave sluge usmjeri na putove znanja.

7. Pijanstvo / sukr. Bog je rekao, prenoseci rije¢i Svoga
Sugovornika (Musu): »Gospodaru moj, ukazi mi se da e
vidim!« (Qur'an, V11, 143). Pijanstvom se izrazava prestanak
samoposjedovanja pod naletom osjecaja. Ono je dio stanova
koji zaista pripadaju zaljubljenicima.

8. Bistrina / sahiw. Bog je rekao: »I kad iz srca njihovil nestane
straha, oni ¢e upitati: Sta je to rekao Gospodar vas? —- Istinu —
odgovorice« (Qur'an, XXXIV, 23). Bistrina je visa od
pijanstva, ona je bliza stanu Sirenja. To je stan $to se dize iznad
¢ekanja, osloboden potrage i svake tjeskobe.

9. Sjedinjenost / itrisal. Bog je rekao: »Zatim se priblizio, pa
nadnio, blizu koliko dva luka ili blize« (Qur'an, LIII. 9).
[zbezumio je umove i naprosto presjekao ispitivanje rekavsi ili
hiize. Prvi stupanj je sjedinjenost onoga koji se gréevito drzi
Boga; zatim dolazi sjedinjenost zrenja, a onda sjedinjenost
otkrica.
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10. Odvojenost / infisal. Bog je rekao: »Allah vas podsjeca na
Sebe i Allahu se vraca sve« (Qur’an, 111, 28). NiSta medu
stanovima ne sadrzi toliko raznolikosti kao odvajanje. Prvo je
odvajanje od dvaju stvorenih svjetova; drugo je odvajanje od
videnja odvajanja; trece je odvajanje od sjedinjenosti.

10. Dionica vrhovnih boravista | nihayat

1. Spoznaja |/ ma'rifa. Bog je rekao: »Kada slusaju ono sto se
objavijuje Poslaniku, vidis kako im liju suze iz oliju jer znaju da
je to Istina« (Qur’an, V, 83). Spoznaja se sastoji u shvacanju
same stvari, takve kakva jest.

2. Utrnuce / fana'. Bog je rekao: »Sve Sto je na z¢mlji prolazno
Jje, ostaje samo Gospodar tvoj« (Qur’'an, 26—27). PoniStenje je
iS¢eznuce onoga Sto je s ove strane Boga, na razini znanja,
zatim na razini poricanja, zatim na razini stvarnosti.

3. Besmrtnost |/ baga’. Bog je rekao: »Allah je dobar i
vjecan«?!? (Qur’an, XX, 73). Besmrtnost je izraz koji se
primjenjuje na ono Sto ostane nakon poniStenja tvrdnji i
njihova pada.

4. Ostvarenje | tahgiq. Bog je rekao: »Zar ne vjerujes’ —
Vierujem — odgovori lbrahim, ali bih da mi se srce smiri
(Qur’an, 11, 260). Ostvarenje se sastoji u procis¢enju tvog
prtljaga (ali da je u njemu sve) koje dolazi od Boga, zatim po
Bogu, zatim u Bogu.

5. Prikrivanje /| talbis. Bog je rekao: »4 da ga melekom
ucinimo, opet bismo ga kao covjeka stvorili i opet bismo im
ucinili nejasnim ono sto im nije jasno« (Qur'an, V1, 9). Skrivanje
se sastoji u tome da se laznim tvrdenjem izmijeni neSto Sto
¢vrsto postoji.

6. Nalazenje / wugud. Bog je u Qur'anu na viSe mjesta
upotrijebio rije¢ naci na eksplicitan nacin. Tako je, naprimjer,
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rekao: »Nadi cée da Allah prasta i da je milostiv« ( Qur’an, IV,
110). »A zateci ce da ga ceka kraj njega Allahova kazna«
(Qur'an, XXIV, 39). Nalazenje znai usvojiti stvarnost
¢injenice.

7. Skidanje / tagrid. Bog je rekao: »lzwj, zato, obucu svojul«
(Qur’'an, XX, 12). Skidanje se sastoji u tome da se oslobodimo
obra¢anja pozornosti na tvrdnje.

8. Osamljenje / tafrid. Bog je rekao: »l oni ce saznati da je
Allah, doista, olicena istina« ( Qur’an, XXIV, 25). Osamljenje je
izraz koji oznacCava procis¢enje aluzije na Boga ¢ine¢i je samo u
odnosu na Njega, zatim Bogom, a zatim polaze¢i od Boga.

9. Usredotocenje /| gamm. Bog je rekao: »1 nisi ti bacio kad si
bacio, nego je Allah bacio« (Qur’an, VIII, 17). Usredotocenje
je ono Sto uniStava rasulo, prekida aluziju i uzdize se iznad
vode 1 ilovace.

10. Jednost / tawhid. Bog je rekao: »Allah svjedoci da nema
drugog boga osim Njega« (Qur’an, 111, 18). Jednost se sastoji u
tome da se Bog udalji od onoga §to dolazi od bic¢a.
Nitko stvarno ne svjedoc¢i o Bogu da je On Jedini — buduéi da
Ga svatko tko sebi umislja da to ¢ini porice.
MonoteistiCko ispovijedanje vjere onoga koji navodi sli¢an
pridjev — samo je prazna fraza ponistena Jedinim.
Sam Bog ¢ini Jedinog! Samo On sjedinjuje Svoju Jednost! — A
covjek koji to pokuSa zasluzuje pridjev ateista’.
‘Abdallah al-Ansari al-Harawi

7
i

*Abdallah al-Ansart al-Harawi, Les Etapes des Itineranis vers Dicu  Manazil as-
-Sd'irin), u prijevodu S. de Laugier de Beaurecueila. bilten TFAO-a. 1962, Kairo.
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Devet nebeskih sfera

Ujutro, mjesec se neki na nebu pojavi,
side s neba i pogleda me:
poput sokola $to grabi pticu za vrijeme lova,
taj mjesec me ocara i odnese na nebeske visine.
Kad pogledah sebe, ne vidjeh se vise,
jer u tom mjesecu moje tijelo milos¢u postade sli¢no dusi.
I dok putovah svojom dusom. ne vidjeh niSta do mjeseca.
sve dok ne bi potpuno otkrivena tajna vije¢nog Bogojavljenja.
Devet je nebeskih sfera posve utonulo u taj mjesec
a bar¢ica moga bi¢a posve utonula usred toga mora.
More se razlomi u valove, i opet se pojavi um;
izree poziv; i tako to bi. \
More postade pjena, i u svakom mjehuri¢cu njenom
neS$to se uobliCavalo, nesto se otjelovljivalo.
A svaki mjehuri¢ otjelovljene pjene $to primi znamen od tog
mora,
odmah se rastvori i postade duh usred tog Oceana®
Rumr

8. Rumi: Diwdan-e-Shams-e-Tabriz, 649.

4. BOZANSKA* LJUBAV

Opijanje

U spomen Voljenog bica vina' smo pili 1 opili se jo$ prije no §to
su vinogradi stvorcni®.

Pun mjesec® mu je ¢asa: a ono je sunce $to oko sebe srp jedan
okrece*. Koliko zvijezda zablista ako se samo izmijeSa®!
Bez njegova mirisa ja ne bih nikada pronaSao put do njegovih
krémi. Bez njegova sjaja. nikakva ga masta ne b1 mogla

pojmiti.

* U smislu: uzajamne ljubavi Boga prema covjeku 1 Covjeka prema Bogu.

I Vino je Cesto simbol bozanske ljubavi.
2. »Prije nego Sto su vinogradr stvoreni- {j prije postojanja vremenskog svijeta. Alu-
zija na pranagodbu (mifagy Quian V1L 172 Nakon $to je Bog upitao buduce duse
J08 nezacete od Adama: »Zar Ja nisam Gospodar vas?« (Alastu bi-Rabhik un) one su
odgovorile: »Jesi«  Covjecanstvo je. dakle. dalo svijedolanstvo o iskonskom
obozavanju.

3. Simbol savriena covjeka u kojem se Bog odrazuje kao u zrcalu. kao sunce u
mjesecu.

4. Rije¢ addra moze znaciti okruZivati ili ¢initi da ne$to kruzi, prikazati u krugu. U
ovom stihu postoji dvostruki niz istancanih slika koje kruze oko te rije¢i i okupljaju
sve zvijezde neba: mjesecev krug i srp, Sunce, zvijezde: s druge strane. niz slika u vezi s
vinom: ¢asa koju vinotoca 3alje od ruke do ruke (biljeska Emilea Dermenghema. str
132).

5. Savrieni ¢covjek. ispunjen spoznajom Boga kao $to je ¢asa ispunjena vinom. prenosi
to vino muridu (ucenikw) 1 ljudima. vee prema njihovim sposobnostima. On je mje-
seCev srp koji upucuje murida. a ljudima je zvijezda vodilja. (biljeska Emilea
Dermenghema. str. 149).
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Vrijeme je od njega tako malo sacuvalo da je poput tajne
skrivene duboko u grudima.

Spomene li se njegovo ime u plemenu, svu &eljad obuzme
pijanstvo u kojem nema ni srama ni grijeha.

Uspelo se pomalo iz dubina vréeva i uistinu je ostalo samo ime
da njega podsjeca.

I dode li jednom u dusu ¢ovjekovu, radost ga silna obuzima, a
tuga nestaje.

I'sam pogled na zapecacene vinske vréeve dovoljan je da gosti
budu pijani®.

Poprskaju li takvim vinom grobnu zemlju, mrtvom se dusa
vraca i tijelo mu ozivljuje.

Leze¢i u sjeni” uz zid svoga vinograda, ve¢ umiruéi bolesnik
ponovo nalazi snagu.

Kraj krémi, nepokretni hodaju i nijemi govore pri spomenu
njegova okusa.

Kad se lahor njegova mirisa prosiri Istokom, na Zapadu
Covjek bez Cula mirisa postaje sposoban da ga osjeti.
Onaj koji drzi pehar®, dlanom ovlazenim vinom, nece zalutati u

noci; on u ruci drzi zvijezdu.

Rodeni slijepac progleda ¢im ga u svoje srce primi. Na $um
njegova cijedenja i gluhi procuje.

Ako nekoga medu konjanicima® $to jasu prema predjelu na
kojem ono nastaje ubode neka otrovna zivotinja, otrov mu
nece Skoditi.

Ako vrac'® ispiSe slova njegova imena na &elo opsjednutoga,
ova ¢e ga slova izlijeciti.

6. Uzvanici. oni koji su se zaputili (salikiin) na Put Bozji. Poklopac na vréevima je trag
bozanskog zracenja u srcu Njegova sluge. Vr¢, dusa ¢ovjekova (komentar Nabolosija
u Khamriva 1bn ul-Faridha, str. 163).

7. Sjena, svijet uobrazilje savrienog ¢ovjeka: ona dolazi sa Zapada svjetova na Istok
Sunca jednosti. Zid njegova vinograda znadi svjetove moguénosti to ih dokucuju
opazanje i um, i koji su kao neki zid izmedu zemaljskoga Zivota i onoga svijeta.
8. Dlan onoga koji drzi pehar, to je ruka novaka iskrenoga kad je stavlja u ruku
savrSenog Covjeka.

9. Oni koji su se zaputili na Put.

10. Voduc.
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Izvezeno na vojnoj zastavi'' ovo ime opija sve one koji pod
tom zastavom hode.

Uzvanika ¢ud ono blazi i na razuman put vodi one koji
razuma nemaju.

Ruka koja nije poznavala darezljivost, darezljiva postaje, i
onaj koji ne znade za uzvisenost duse nauci da se obuzdava,
Cak 1 u bijesu.

Uzmogne li i najgluplji medu ljudima dotaknuti poklopac
njegova vrca, uspjet ¢e shvatiti smisao njegovih savrSen-
stava.

Kazu mi: »Opisi ga, ti koji toliko zna§ o njegovim
svojstvima.«— Da, uistinu znak kako ga valja opisati.
To je prozirnost a nije voda, to je prozracnost a nije zrak, to je

svjetlost bez vatre 1 duh bez tijela.

Njegova je rije¢'? oduvijek postojala prije svih postojecih
stvari, dok jo$ nije bilo ni oblika ni slika.

Po njemu ovdje postoje sve stvari, ali one ga mudro zastiru
onome koji ne shvaca.

Moj duh se u njemu tako izgubio da su se oba blisko
pomijesala; ali to nije tijelo koje je uSlo u drugo tijelo.
Vino a ne vinograd: Adam mi je otac, vinograd a ne vino:

njegova je majka moja majka'’.

Cistoca vréeva uistinu dolazi od &isto¢e misli; a misli, on ih
razvija.

Ucinjena je razlika; ali sve je jedno: nasi su duhovi vino a nasa
tijela vinograd.

Prije njega nije bilo »prije«, 1 nakon njega nema »nakon;
pocetak vjekova pecat je njegova postojanja.

11. Vojna zastava. to je Put (tariga) $to ga utire sufijski Seik i kojim hodaju muridin
prelaze¢i postaje do spoznaje svoga Gospodara (Nabolosijev komentar, nav. dj.).
12. Rijec (hadit) to je unutarnja rije¢ Boga... koji posreduje za vrijeme stvaranja i na
pocetku svih stvari (Nabolosijev komentar. str. 204).

13. Adam je ozivljen dahom duha bozanskoga. Eva je izasla iz tvarnog tiela
Adamova. Pjesnik zeli naznaciti da smo svi proizasli iz jednog postojanja Adamova i
jednog ne-postojanja Evinog. Prema sufijskoj metafizici. stvorenja. odrazi istinskog
Bica koje svoje svjetlo baca na ne-bice, sudjeluju u jednome i drugome. (Biljeska
Emilea Dermenghema).
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Dok vremena jos ne bje, bilo je pod presama. Zavjet'* naSeg
oca doSao je tek nakon njega: ono je kao siroce.

Takve ljepote nadahnjuju hvale njemu u skladnoj prozi i
pjevnim stihovima.

Tko ga jos ne poznaje, veseli se kad cuje da ga spominju, kao
Sto se Nu'min'* ljubavnik veselio imenu Nu‘minom.

Kazu: »Zgrijesio si piju¢i ga.« — Ne, nikako. kriv bih bio da
nisam pio ono $to sam pio.

Sretnih 1i onih u samostanu! Koliko su se samo tim vinom
opijali! Pa ipak, nisu ga pili, ali namjeravali su da ga piju.

Jos prije mladenastva, spoznao sam njegovo pijanstvo; i ono ¢e
ostati u meni kad moje kosti ve¢ prah budu.

Uzmi ga Cistoga, toga vina, ili ga mijeSaj samo sa slinom
Voljenoga; svaka bi druga mjesavina bila kriva.

Ima ga za tebe u krémama: idi i uzmi ga u njegovoj divoti.
Kako je samo lijepo piti ga uz zvuk muzike!

Jer nikada nigdje njega nema uz tugu, kao $to ne idu skupa
Zalost 1 svirka.

Opijes li se ovim vinom, pa makar to bilo samo na jedan tren,

_vrijeme ¢e biti tvoj ponizni rob i ti ¢e¥ imati moé.

Zivio na zemlji nije tko pijanstvo dozivio nije, 1 nema razuma
onaj koji ne umre od njegova pijanstva.

Nekg place nad sobom onaj koji je svoj Zivot izgubio a da ga
nije okusio'®. ‘Umar ibn al-Farid

Ono je ljubav

Vino je vje¢na bozanska ljubav $to se javlja u ocitovanjima
stvaranja. Bog (Slava Mu!) kaze ( Qur'an, V, 54): »Koje On voli
i koji Njega vole«. Sunce »kojih on voli« odrazava se u mjesecu

14, ‘A/u/lznaéi zavjet. 1li vezu aluzija na nagodbu (mirdy). Vidi biljesku 2. str 97
I5. Ime jedne Arabljanke slavne po svojoj liepoti.

16. Omar ibn ul-Faridh. 4/~-Khamriva, u prijevodu Emilea Dermenghema: L' £loge di
vin. Panz, 1931, Véga.

Antologija sufijskih tekstova 101

onih »koji Njega vole« i to je uvijek ista svjetlost, svjetlost
jednoga koji je uvijek iste naravi kao i drugi. I to vino je opet
svjetlost koja svijetli na svakom mjestu, to je vino istinskog
postojanja i istinitog poziva. Svaka stvar je pila toga vina i u
njoj se javlja sjena i ono $to sjenu daje. Ono je ljubav od koje
klija svako zrno 1 ono je vino kojim se opija duh, i ono je
postojanje koje premasuje sve velikoduSnosti. Ono je poziv
»kun fa yakun«'’. »Budi — 1 ono bude«, odakle proizlazi svako

kretanje 1 svaka ¢vrstoc¢a. Ono je tvar koja odrzava sve tvari'®,
Nabuliist

Vino pijanstva

Posljednje no¢i, vidjeh andele kako kucaju na vrata kréme i
kako mijese Adamovu ilovacu i prave pehare.

Oni koji obitavaju iznad svete koprene, Cisti iz svijeta
andeoskoga,

bili su drustvo meni, prosjaku s ulica, i pili smo vino pijanstva.

Nebesa ne mogase podnijeti teret tajne,
te pustiSe da ta sreca zapadne mene ludaka.

Svade sedamdesetidvije sekte, udijeli im svima jedan izgovor:

ne vidjevsi istine, njihovi huskaci zalutali su na put prividenja.

Da bi Bogu zahvalili na miru $to se uspostavio izmedu mene i
Njega, sufiji su pleSuc¢i ispraznili pehar zahvalnosti.

Ne obdaruje vatra svijeCu svojim smijehom,
naprotiv. od vatre plamti no¢njak.

Nitko nikada nije tako dobro kao Hafez odstranio koprenu
koja prekriva lice misli,

otkako se uz pomo¢ pera od trstike trudimo da sredimo kovrce
rijeci'®. Hafiz

17 Fiat: Quran. 111. 47

18. Nabolosi: Commentaire de la Khamriva d lbn ul-Faridh, u prijevodu Emilea

Dermenghema. L'Eloge du Vin. Pariz. 1931. Véga.

19. Hafiz Sirazi, pjesma u prijevodu R. Lescota. u Anthologie de la poésie persane ( 11¢
20¢ 5.;, tekstove izabrao Z. Safa, Pariz. 1964. Gallimard. str. 261
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»Moja je duSa koprena
Njegove ljubavi«

Moja je dusa koprena Njegove ljubavi.

moje je oko zrcalo Njegove milosti

ni pred Zemljom, ni pred nebeskim svodom,
ne poklanjah se; ali Njegova su dobroginstva
svinula duh $to preohol bje da se ponizi.
Tko sam ja da bih se uputio u

taj hram obozavanja u koji nikakav grijeh
ne moze pristupiti ve¢ ga samo zefir ophodi?
Pa ipak: preprljava je moja halja:

nece li to povrijediti Precistog, Svevisnjeg?
On je prosao kraj ruze

a ona Mu ukrala miris i boju.

O blazena zvijezdo koja otkri

tajnu no¢i i dana:

mojim o¢ima, Njegovo lice,

mojoj dusi. Njegovu ljubayz*! Hafiz

>Nijedan smrinik nije te mogao vidjeti«

Nijedan smrtnik nije te mogao vidjeti.
pa ipak Te tisuce zaljubljenih Zele:
nema slavuja koji ne zna

da u pupoljku spava ruza.

Ljubav je ondje gdje dopire

sjaj Tvoga lica: na zidovima samostana
1 na podu kréme,

isti je neugasivi plam.

Ondje gdje isposnik pod turbanom
slavi Allaha, nocu i danju,

gdje crkvena zvona na molitvu zovu.
gdje se nalazi Kristov kriz?'. Hafiz

20. Isto. 21 Isto.
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Istine ljubavi

Ar-Rifa‘1 iznosi sljedecu zgodu: »Prica se da je neki Covjek
upitao ‘Abd al-Wahida b. Zayda: 'Reci mi djelo Sto
najizravnije vodi Bogu i $to je najzasluznije pred Njim?" — 'Da
voli§ ono §to Bog voli’, odgovori mu “Abd al-Wahid. Ovaj
¢ovjek zatim upita: 'Objasni mi kakva je ljubav'. *Abd al-
-Wahid zaplaka a potom rece: "Hoces$ i to moci izdrzati?® —
"Koliko Bog ho¢e’, odgovori Covjek. ‘Abd al-Wahid mu nato
poce opisivati nesto o ljubavi 1 njenim istinama, nasto se covjek
onesvijesti. Kad se povrati, rece: 'Slava Bogu! Tko bi toga bio
dostojan? Tko bi bio sposoban za takvu ispravnost (istigama)
u istinama ljubavi?’ Zatim "Abd al-Wahid dodade: "Koliko je
samo srdaca tezilo svome Voljenome a da nitko to nije znao.
pa ¢ak ni kad su dospjeli kraj svoga Voljenoga! «

»Pri¢a se«, kaze jo$ ar-Rifa'1, »da je Abu Yazid (Bayazid)
jednoga dana govorio jezikom zaljubljenih. Dosla je jedna
ptica, priblizila se 1 stala kraj njega. Potom je pocela udarati
kljunom o zemlju sve dok joj nije prokrvario te je na koncu i

umrla??.«
Ahmad ar-Rifa'r

Nagodba

»Bog je«. kaze ar-Rifa'1, »u Knjizi proroka naveo svojstva
¢istih. Bog kaze: "Slugo moj! Preko mene ti si me nasao, preko
Mene doslo je do nagodbe ljubavi izmedu Mene i tebe, preko
Mene si postao jedan medu Mojim slugama, preko Mene ti Me
poznas. i preko Mene ti Me zaziva$: i kad Me hvalis, preko
Mene izgovaras moj dikr (molitvu), preko Mene zeli§ moje
drustvo, preko Mene moci ¢e§ gledati, na onom svijetu, Moje

22. Ahmad al-Rifa’t: Hala, u prijevodu M. Tahralija. navedeno u Ahmad al-Rifa't
(512 578 1118 1182, sa vie, son ocuvre et sa tarigd. Pariz. 1973, doktoratska teza.
str 233 - 234,
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Lice. Slugo Moj! Tvoja dusa (nafs) Moja je, tvoj duh (rih) Moj

je. tvoje je srce Moje. sve tvoje (kullivya) Moje je. Dadnes li mi

sve, Ja Cu ti dati sve i bit ¢u s tobom u svemu’'?}.«
Ahmad ar-Rifa'r

Hyalospjev ljubavi

Ljubav lebdi iznad dosega ljudskoga duha:
ona izmie sjedinjenju i odvajanju:

svuda gdje neko bice izaziva mastu,

Slika je prazna i poimanje slijepo.

Skrivena je koprenom slave i sama obitava neovisnost
savrsenstva: koprene njene biti svojstva su koja su sama
sadrzana u toj biti. Njena uzviSenost je ljubavnik njene llepote i
njena je ljepota sadrzana u njenoj uzvisenosti. Zauvijek je u
ljubavi sa sobom samom i nista je drugo ne dira: u svakom
Casu ona podize koprenu s lica ljubaznosti i u svakom ¢asu
sklada novi hvalospjev svojoj ljubavi.

Ljubav pjeva hvalospjev usred koprene.
Zaljubljeni! PosluSaj njene rijeci.

U svakom casu. ona sklada nove pjesme.

u svakom c¢asu ona iznosi nove hvalospjeve.
Cijeli je svijet odjek njene pjesme:

zar je glas ikada bio ljupkiji i jaci?

Svemir zna njenu tajnu:

Cuva li odjek neku tajnu?

Tu tajnu svaki atom ponavlja:

pa zar treba da o tom govorim?

23. Ahmad al-Rifa’t: Hald. navedeno prema Tahraliju. nav. dj.. str 237 238,
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J svakom €asu. na svim jezicima. ljubav Sapuce svoju tajnu
svome uhu: u svakom ¢asu, svim usima. ona slusa svoje rijeci
proSaptane svojim jezikom. U svakoj minuti. svim o¢ima. ona
otkriva svoju ljepotu svome pogledu: u svakoj sekundi. u svim
vidovima, ona sebi samoj daje svoje bice za svjedoka.

Znas li koje to rijeci ljubav Sapce na uho?

»Ja sam ljubav: u cijelome ovom svijetu nemam stana.

Ja sam anqgu (feniks) Zapada: nevidljiva se Suljam.

Uzeh 1 nebo 1 Zemlju, okom 1 celom:

nemam ni luka ni strijele. ne pitaj kako.

Kao Sunce. u svakom sam atomu otkrivena.

pa ipak u transcendentnosti svjetlosti obitavam nepoznata.

U svakom je jeziku moja rije¢, ja ¢ujem svim uSima:
cudne Il tajne. nemam ni jezika ni uha!

Jer Ja sam Sama svaka stvar Sto zivi.

na nebu ni na Zemlji niSta Mi nalik nije**.« Iragr

24, “lraqt: Lama at.u prijevodu A. J. Arberryja. Le soufisme, francuski prijevod Jeana
Gouillarda. Pariz. 1952, Cahiers du Sud, str 121122,
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»L ocean Tvoje ljubavi«

O Prijatelju, u ocean Tvoje ljubavi

zelim se baciti, utopiti se i preé¢i preko:

oba svijeta pretvorit ¢u u svetkovinu .
proc¢i Cu njima. veseliti se, i pre¢i preko.

Zelim se baciti u ocean i utopiti se.
ne zelim vise biti ni «, ni d. ni m,
zelim biti slavuj u prijateljevu vrtu,
brati ruze. i prec¢i preko.

Zelim biti slavuj i pjevati.

zelim zadobiti srca. izgubiti duse (na kocki)

zelim odsjeCenu svoju glavu drzati u ruci.

zelim ti je pokloniti. na tvom prolazu. i pre¢i preko.

Zelim biti slavuj. a zatim ofi¢i

tréati za srcima

I potom. ispunjen ljubavlju. neprestano.
trljati lice u prasini. i preéi preko.

Milost tebi. Gospode. vidjeh Tvoje lice
popih iz pehara Tvoje sjedinjenosti:
sada. zelim posvuda rasuti

taj »grad-tvoga-i-moga«. i prec¢i preko.

Yunus je lud od Tvoje ljubavi. Gospode.

medu najskromnijima je od neizljecivih. ..

U Tebi je moj jedini lijek.

zelim ga od Tebe zamoliti. i pre¢i preko*. Yunus Emre

[
‘N

Yunus Emre. u prijevodu Perteva Boratava.
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»Docepali ste se mog razuma«

Docepali ste se mog razuma. moga vida, moga sluha. moga
duha. moje utrobe. cijeloga mene.

[zgubio sam se u vasoj izuzetnoj ljepoti. I vise ne znam gdje mi
je mjesto u oceanu strasti.

Savjetovali ste mi da skrijem svoju tajnu. ali potok mojih suza
sve je otkrio.

Kad me strpljenje napustilo. kad se ocaj skoncao. kad sam
izgubio mo¢ da u svojoj postelji uzivam u blagosti sna.

otisao sam pred kadiju ljubavi 1 rekao mu: strogo su moji
prijatelji sa mnom postupali 1 optuzili su moju ljubav kao
obmanu.

Ipak. sviedoka za svoju ljubav imam i ucitelji potkrepljuju
moje izjave 1 priznanja o nesanici. ljubavi, zalosti. tuzi, zelji.
mrsavljenju. bljedo¢i 1 suzama.

Cudne li stvari! Trazim ih?*® posvuda strasno. a oni su sa
mnom.

Oko mi place. a oni su u njegovoj zjenici. Srce zali zbog
odvojenosti. a oni su u mom narudju.

Oduzmu Ii mi prava na njihovu ljubav. bijednik sam $to nema
niSta ni za sebe ni na sebi.

Prognaju li me u tamnice za pocinak. vratit ¢u im se
posredovanjem posrednika?’. Sidi Abii Madyan

»Zrtvovat ¢u Tebi tisuée duSa«

Zrtvovat ¢u Tebi tisu¢e dusa: $to mi je do moje duse.
Ti si moja duSa koju trebam: $to mi je do svemira!

Ti si dusa medu dusama. Ti si vrelo mladosti,
Ti st moja religija 1 moja vjera: Sto mi je do vjere!
26. Konvencionalni plural

27 Sidi Abu Madyan: Diwan. francuski prijevod Emilea Dermenghema i Bachira
Messikha. str 60, Damask. 1938, Chawar
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Povio sam svoju ranu; znao sam ruku $to me ranila:
Voljeni mi je sada vazan: $to mi je do rane!

Skrio sam svoju bol: Tvoja je ljubav sve u meni razotkrila:

otkad Te vidim u svoj jasnoci. §to mi je do tajne!

Hoce li ikada biti lijeka mojim patnjama? Tko mi moze
pomoci?
Ici ¢u k Tebi optere¢en boli: $to mi je do lijekova!

Dodite, ispunimo se ljubavi, okre¢imo se veselo. ..
ja. lezim, pijan: $to mi je do okretanja’

Sulica strijele ljubavne probode srce moje,

htio bih umrijeti od ljubavi: §to mi je do strijele 1 sulice!

Sto u¢inih s dusom svojom i srcem svojim? U ljubavni
oganj ith bacih.

sve sam zaboravio. pa ¢ak i1 vjernost: §to mi je do sumnji!

Uzletio sam s tornja ljubavi i lete¢i preSao silne prostore
1 sreo Prijatelja: Sto mi je do Cari putovanja!

Uronio sam u ocean:; tamo sam nasao sedef i
pretvorio se u biser: §to mi je do oceana!

Kako je moje boraviste Sinaj gdje zrem Lice njegovo.
zar mi treba Mojsije? Sto mi je do ja i do !

Sjetismo se jadnog Yunusa i rekosmo:
»Nazalost! karavan je ve¢ prosao. bez njega'«

Stigao sam na kraj moga puta: Sto mi je do
karavanaZ®! Yunus Emre

28. Yunus Emre. u prijevodu Perteva Boratava.
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Zora ljubavi

To je tek zora ljubavi. treba se joS uspeti

uz planinu;
ne pladi se: tek si na pocetku svojih muka.
Jutarnjim karavanom odjeknuo je uzvik:
»Probudite se, o lijeni. kre¢emo a vi spavate!«
Ova jalova zemlja nece ti dati ni trave ni plodova:
¢emu onda u nju sijati zrnje zelje. kopati 1 muciti se?
Vrijeme je dragocjenije od Josipove ljepote: Cemu ga
rasipati. o Mir? Jer ono nema povratka.

Jedne sam se veceri nagao u radionici puhaca stakla i upitao ih:
»Proizvodaci pehara, ne biste li slucajno imali jednu ¢asu
u obliku srca% Spopade ih smijeh: »Zalud trazis.

o Mir. svaki pehar $to ga vidi$, obao ili poluobao. svaka ¢asa
bila je srce koje smo mi rastopili u vatri i napuhali u pehar.
Ovdje je sve §to vidis: ¢aSe nema.«

Ti si tek mjehuri¢ pjene
u rijeci kojom udara oluja:
kad jedanput progledas

svijet ¢e ti se snom Ciniti*’. Mohammad Tagi Mir

29. Mohammad Taqi Mir: Diwan.
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Ljubav i sunce

O prijatelji, pocujte:
ljubav je nalik suncu

a srce bez ljubavi

slicno je crnom kamenu.

Sto bi moglo niknuti iz srca kamenoga?
Tko ga nosi na jeziku tek otrov ima,

1 rije¢i su mu, i one najslade,

okrutne poput rata.

Srce bogato ljubavi zarko je
1 postaje njezno kao svijeca;
srca kamena su poput zime:
zime crne, zime ledene.

Pred vratima naSeg Kralja,
u sluzbi naseg Gospodara
zvijezde zaljubljenih

nali¢e strazarima.

Yunus. odbaci sve poslove.
i sve brige ovoga svijeta.
Covjek se prije svega mora moci ispuniti [jubavlju:

nakon toga. moci ¢e se proglasiti derviSem?*’.  Yunus Emre

30. Yunus Emre. u prijevodu Perteva Boratava.
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U potrazi za voljenim

Kad Te ovdje ne bih vidio u svoj Tvojoj Visosti
Sto bi znacilo to da vidim ili ne vidim svijet?

U mnogostrukim Tvojim oblicima Ti si samo jedno:
nisam nasao nikoga tko je poput Tebe.

Muku 1 patnju, tugu, bol 1 ukor,
spoznao sam u svom srcu za Tebe, 1 njihovu ranu.

[skusio sam mnoge muke, ljubavi, zbog Tvoje ravnodusnosti,
ali vidim da medu nama nije bilo koprene.

Danju i noc¢u, o Dard, trazim Onoga
kojeg nitko na ovome svijetu niti nade niti vidje.

Ma koliko mi Zivot trajao

bit ¢u u potrazi za Tobom;

Ma koliko dugo mi zZivot trajao
to ¢e biti moja molitva.

Sam Bog zna kraj

koji mi je odreden:

voljeni je pun strasti

a ja sam ispunjen nestrpljenjem.

Samo Tvome srcu, ljubavi,
moja dusa tezi;

1 sve §to zelim

Voljeni, Tvoja je zelja.

Gdje je moje srce, o Dard,

bacilo svoj pogled?

Ma S§ta gledao

Ne vidim nikoga do Tebe. Hwaga Mir Dard
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Zrtve ljubavi

DusSu svoju mogu izloziti grabezu:
jer sad sam naSao Dusu dusa;

Robu svoju mogu izloziti grabezu:
Sto mi sada znace dobit i gubitak?

Sumnje svoje mogu sada izloziti grabezu:
jer sam se odrekao svoga ja.

oslobodio se koprene $to mi je zastirala o¢i.

I postigao sjedinjenost s Prijateljem.

Jezik svoj mogu izloziti grabezu:
Jer liSlo sam se sada svoga ja.

cijelo je carstvo moga bica zaposjeo Prijatelj.

1 sada samo On govori mojim jezikom.

Palacu svoju mogu izloziti grabezu:
jer skrsio sam sve svoje veze.
uzletio sam prema Prijatelju

1 si8ao u palacu ljubavi.

Lijek svoj mogu izloziti grabezu:

jer. sit dvojstva,

zasitio sam se za stolom Jednosti

i pio vina boli $to od Prijatelja dode.

Svijet svoj mogu izloziti grabezu:
jer tek kad me moje bice napusti
Prijatelj mi dolazi

1 moje se srce ispunja svjetloséu.

Vrt svoj mogu izloziti grabezu:

jer umoran sam od snova neskoncanih,
umoran od zima i ljeta

a naSao sam najcudesniji vrt.
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Yunus, kakve to slatke rije¢i izgovaras,

rije¢i poput Secera i meda,

Cijelu svoju kosSnicu mogu izloziti grabezu,

jer nadoh med nad medovima?®'. Yunus Emre

Otkrivenje bozanske ljubavi

U ime Boga, Milostivog, Samilosnog!

Hvala Bogu koji je srca Svojih Svetaca oslobodio pohota
ovoga svijeta i njegovih laznih pric¢ina, koji je ocistio njihovo
tajno misljenje od svakog zrenja koje se ne odnosi na Njegovu
prisutnost; i koji je ta srca Sebi izabrao za Svoje oboZavanje na
zemlji, zastrt Svojom Svemoc¢noscu; i koji se misticki otkrio
njima, Svojim Imenima i Svojim Svojstvima, tako da su se ta
srca zagrlila u susretu sa zrakama Njegove spoznaje: 1 koji im
je razotkrio uzviSenost Svoga lica, tako da su se ta srca istopila
u plamenima Njegove ljubavi; a zatim se iskrao iz njihovih
srdaca, tako da su lutala opasnom pustinjom Njegove
Velicanstvenosti i Plemenitosti.

Kad god bi ta srca zatreperila na prizor pravi Njegove
bozanske uzviSenosti, zar razmiS$ljanja i njegova uvida
obavijala bi ih zapanjenoscu.

Kad god su ta srca bila u iskuSenju da se udalje. shrvana
tugom, iz Satora ljepote dopirao bi glas Sto ih je pozivao na
strpljivost.

O ti $to ocajavas za zaslugom milosti istine, rece taj glas,
¢uvaj se svoga neznanja 1 nestrpljivosti!

Jer srca su ostala izmedu odbijanja i primanja; izmedu
potiskivanja i1 prihvacanja, nakon §to su se utopila u Njegovoj
spoznaji, i nakon §to su se istopila u ognju Njegove ljubavi.

Neka Bog obaspe Svojim blagoslovom Muhammada, pecat
prorostva, za savrSenstvo njegova prorostva: njegove sljedbeni-

31. Yunus Emre. u prijevodu Perteva Boratava.
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ke, gospodu medu stvorenjima; njegove imame koji istinu i
siromaSne vode Njemu!
Neka im Bog svima dade mir!

[ zatim:

Ljubav pripada Bogu.

To je najsavrsenija, krajnja medu postajama, vrh vrhunaca
stupnjeva prema. ..

Pa ipak, neki uCeni (‘wlama) poricali su tu moguénost,
govore¢i: ljubav nema smisla izvan svoje vrijednosti u
ustrajanju na putu podredenja Bogu — neka je Uzvisen! A
sama stvarnost ljubavi neSto je nevjerojatno, osim u nekih
osoba 1 u izuzetnim slucajevima.

PoriCu¢i ljubav ti ueni su poricali i bliskost, zarku zelju,
blagost povjerenja i sve ono na $to smo obavezani kad volimo,
sve Sto iz toga proistjece.

Neophodno je srusiti sve $to obavija taj poredak stvari.

Stoga ¢emo u sadasnjoj knjizi naSega djela iznijeti uvjerljive
tekstove o bozjem zakonu o ljubavi, njenoj stvarnosti i njenim
uzrocima.

Zatim ¢emo pokazati kako nitko nije dostojan ljubavi, osim
Boga — neka je Uzviden! Dokaz ¢e nam biti to §to je vrhunska
radost zrenje licem u lice Boga — neka je UzviSen! Iznijet ¢emo
i razloge s kojih radost zrenja Boga licem u lice, na onom
svijetu, beskrajno nadilazi spoznaju koju ovdje o tome imamo.

Ustanovit ¢emo razloge koji ¢e ucvrstiti nasu potrebu da
volimo Boga; razloge 3to ih imamo da Zelimo Boga; razloge
bitne nesposobnosti- umova da spoznaju Boga — neka je
Uzvisen!

Pre¢i ¢emo na izlaganje o pravoj vrijednosti zarke Zelje: na
izlaganje o Bozjoj ljubavi prema Svome slugi.

I do¢i cemo na ajet iz Qur’ana o znamenima slugine ljubavi
prema Bogu — neka je Uzvisen!

Ustanovit ¢emo znacenje Bozje bliskosti. Objasnit ¢emo
kakvu ushi¢enost pruza ta bliskost. Iznijet ¢emo kazivanje iz
Bozje knjige koje odreduje pravu vrijednost zadovoljstva.

Antologija sufijskih tekstova 115

Dat ¢emo dokaz njegove savrSenosti, a zatim 1 njegove
stvarnosti. Pokazat ¢emo da molitva, strah grijeha, uopce ne
proturje¢i zadovoljstvu. Isto je i s brigom o izbjegavanju
prilika za neposluh (bozanskim nalozima).

Zatim ¢e doci price, razliCiti govori ljubavnika.

Cijela Zemlja hrpa je suhoga blata, blata poput ljudskih
tijela. Ma kakva bila carstva ovoga svijeta, koje narodi toliko
Stuju, ona su praSina §to je otpala s tog suhoga blata. I ta je
prasina jedno dobrocinstvo Boga SveviSnjega, nesSto Sto je On
dopustio.

Apsurdno je, dakle, voljeti jednoga od slugu Boga
Svevi$njega, zbog njegove moci, vlasti sto djeluje iz njegove
osobe, zbog njegova utjecaja, zbog njegove velikodusnosti; a
ne voljeti Boga Svevisnjega zbog istih razloga. I snaga i mo¢
samo su u Boga, Plemenitoga, Velikodus$noga!

On je Vladar, Pobjednik, Znalac, Gospodar nebesa Cciji
smotak On drzi u Svojoj desnici.

Zemlja, pravo da se na njoj neSto posjeduje, i sve $to se na
njoj nalazi, zatvoreno je u Njegovoj 3aci. Cuperci kose $to strie
s glave svih stvorenja sadrzani su u Njegovoj moc¢noj pesnici.
Kad bi Bog unistio ta stvorenja sve do posljednjega, Njegovo
carstvo ne bi bilo lakse ni koliko mrav tezi. Kad bi ih umnozio
na tisuce, to stvaranje Mu ne bi predstavljalo nikakav trud.

Jer nikakav Ga umor ne dotiCe, nikakav Mu napor nije
tezak, u Njegovim ocitovanjima.

Nema mo¢i do Njegove. Nema mocnika bez pomoci
Njegove moci.

Njegova je ljepota, sjaj, veli¢ina, plemenitost, snaga, vlast!

Bude li Covjek u iskuSenju da misli da je onaj koji sadrzi mo¢
voljen zbog punine njegove moci, neka pazi da ne zaboravi
kako nitko ne moze biti voljen zbog punine svoje mo¢i, nitko
osim Boga, i jedino Boga.

Sto se ti¢e svojstva koje zaklanja mane i nesavrienosti, koje
Cisti od prostastva i sramote, recimo da je ono jedan od uvjeta
ljubavi. Takoder i jedan od zahtjeva ljepote, savrSenstva
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predodzbi skriventh od Proroka, od onih &ija je vjera
najdublja. Pa i oni, makar da su bez greske, bez taloga,
savrSene svetosti, potpune Cistoce, ni oni se ne bi mogli zaceti
bez Jedinoga, Onoga koji je istina, Kralja Presvetoga.

Samo Njemu pripada uzvisenost! Samo je On dostojan
obozavanja!

Stvoreno bice, ma kakvo bilo, nije izuzeto ni od grijeha ni od
nesavrSenstava. Naprotiv, njegova je sudbina da bude slabo,
da bude stvoreno ni iz ¢ega, da bude beznacajno, da se pogiba
pod nuZnostima. Ono je sva mana, sva nesavrsenost.

SavrSenost pripada Bogu, Jedinome! Tko god nije On, ima
tek onoliko savrienosti koliko mu je Bog odmjerio. A onaj ¢ija
Je savrSenost odmjerena ne moze prema drugima biti potpuno
savrsen.

SavrSenost je najmanji stupanj Svemocnosti Bozje.

Bog nije sluga ovisan o nekome drugom. On nije niciji
pomoc¢nik. Bilo bi, dakle, posve besmisleno pripisivati
savrsenstvo bez mane ikome do Bogu.

Jer u savrSenstvu Njemu nema ravnoga. Nema u Njemu
nikakve mane. Zasticen je od svakoga grijeha.

Bilo bi predugo nabrajati nacine na koje je On svet, izuzet, u
Svojoj bitnoj istini, od svakog taloga. Ovi su pojmovi tajne
nauka otkrivene samo upucenima. Mi se na tome necemo
zaustavljati.

Uz ovu napomenu, recimo samo to da ako postoje neka
liepota i neko savrienstvo dostojni ljubavi, njihova se stvarnost
ispunjuje samo u Bogu.

Tako dakle, voljeti se moze ono $to je lijepo.

Ali lijepo je, u apsolutnom znacenju te rije¢i, samo Jedno
koje nema jednakoga, Jedini koji nema slicnoga, Vje¢ni koji
nema istoga, Bogati koji nema potreba, Svemoéni koji ¢ini §to
Mu se svida, koji sudi kako On hoce.

Nitko se ne opire Njegovim nalozima. Nitko ne odgada
njegove presude.

Lijep je samo Sveznajudi, ¢ijem znanju ne moze umaknuti ni
koliko mrav tezi na nebesima ni na Zemlji; Pobjednik,
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vladarske pesnice iz koje se neée izvuéi vratovi oholih. ..

Lijep je samo Vjecni Cije postojanje nema predvremena;
VjeCni, Cije trajanje nece imati kraja: Neophodan po Svom
Bi¢u, oko ¢ije prisutnosti ne kruzi mogucnost ne-bi¢a; Onaj
koji zivi i u Zivotu se odrzava Sam za sebe: koji svako stvorenje
odrzava u zivotu; Gospodar Svemoguéi nebesa i Zemlje;
Tvorac minerala, Zivotinja i biljaka.

Lijep je samo Onaj koji Sam ima Moc¢: koji nareduje
kerubinima nosa¢ima Prijestolja; Jedini; Onaj koji Sam ima
Carstvo; Udjelitel] svake milosti, svake moc¢i, svakog
savrSenstva; Onaj c¢ija uzviSenost zasljepljuje umove kad
primaju poruku.

Lijep je samo Onaj pri ¢ijem opisu jezicl ostaju nijemi.
Ustolicavanje znanja upucenih dokaz je nemogucénosti da Je
spoznamo.

A najuzoritiji proroc¢anski dar Proroka dokaz je nemoc¢i da
ga se opise.

Bog je to otkrio Mojsiju — mir njemu: »Zasigurno laze onaj
koji misli da ima Moju ljubav a zaspt, daleko od Moje musli,
¢im ga no¢ omota svojim tminama.«

Zar svako bi¢e koje voli ne tezi susretu sa svojim

prijateljem?
Evo me tu, posve blizu, naSao me je onaj koji Me trazio!
Mojsije — mir njemu! — kaze:

»Gospode, gdje si da bih se uputio Tebi?« »Ako si s tom
namjerom krenuo, odgovori mu Bog, ve¢ si stigao.«

... Svaki ¢e Covjek za svoj dio ljubavi primiti samo onoliko
koliko zeli njegova dusa, dusa koja unaprijed uziva u njenom
oku.

Onaj koj vidi samo gospodara kuce, posjednika kraljevstva,
1 ni¢im nije bio podreden do Njegovom ljubavi, u punoj ¢istodi,
1 punoj istini, bit ¢e primljen na mjesto istine, posve kraj Kralja
Svemogucega®. Gazalt
32. Ghazali. Le Livre de I"Amour de Dieu, u prijevodu G. Laurésa: prema Halabijevu

izdanju. Kairo. 1358 1939. iz /i« navedeno prema Emileu Dermenghemu u Maho-
met. Pariz. 1955, Le Seuil. str 143 1 dalje.
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Raj je igracka za djecu. Jedan jedini atom BoZzje ljubavi

vredniji je od stotinu tisuca rajeva.

Bayazid Bistami

5. SUFIJSKI GOVOR

7

lzreke sufija

Predaja kaze da je SveviSnji Bog, sutradan nakon
Uskrsnuca, rekao jednom od Svojih robova, posramljenom
duhovnim svojim siromastvom i bijedom: »Jesi li poznavao tog
i tog mudraca ili tog i tog upucenog u tajne, na tom 1 tom
mjestu? — Da, poznavao sam ga«, odgovorio je ovaj. A Allah
je odlucio: »Onda ti iz [jubavi prema njemu prastam.«

Moja je vrijednost, u nizu Tvojih oboZzavatelja, premalena da
bih napredovao u teznji za stupnjevima sjedinjenosti s
Tobom.

Ali u mome su srcu upisana imena prosjaka pred Tvojim
vratima; za popis mojih djela, to je dovoljan pecat privole.

Upitase Mansiira Hallaga: »Sto je murid (ucenik)?« On
odgovori: »Murid je onaj koji najprije sve svoje napore
usmjeruje dvoru Uzvisenoga, sve dok u njega ne stigne ne
dopusta sebi nikakva odmora niti se ikome posvecuje.«

Zbog Tebe sam Zzurio i po zemlji i po moru; prosao sam

pustinjama i preSao planine mnoge.

Od svega na $to sam nailazio okrenuo sam svoje lice sve dok
nisam nas$ao pristupa svetiStu sjedinjenosti s Tobom.
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Abu-Hasim sufi — neka je sveta njegova tajna misao! —
rekao je: »Iz podnozja njena i$¢upati planinu vrikom igle lakse
je nego iz svoga srca istjerati rugobu oholosti.«

Ne hvali se da si bez oholosti zato $to je ona nevidljivija od
mravlje nozice po mrkloj no¢i na crnom kamenu.

Izbaci oholost iz srca, ne smatraj da je to lako;

jer lakSe je iz zemlje iglom i3Cupati planinu.

Egip¢anin Du-n-Niin — neka je sveta njegova tajna misao!
— dode jednome magrebskom ucitelju da ga malo ispita.
Ucitel] mu rece: »Zasto si dosao? Ako si dosao da steknes
znanje starih i suvremenih, to nije moguce, jer, sve to, zna
samo Tvorac. Ako si doSao da Njega trazi§, pa tamo odakle si
poSao On se vec¢ nalazio.«

Nekad sam Te zamis$ljao da si izvan mene; pretpostavljao sam
da si cij moga puta.

Sad kad sam Te nasao, znam da si Ti bio onaj $to sam ga
napustio prvim mojim koracima.

Ucitelj Herat kaze: »On na putu prati onoga koji Ga trazi: i.
nakon $to mu uzme ruku, potiCe ga da Ga slijedi.«

On kojemu ne znam ni imena ni znaka uzeo mi je ruku i
povukao me za Sobom.

I On je, sada, moja ruka i moja noga; ma gdje i%ao, idem
plesuéi i Sireé¢i ruke.

Izreka Marufa iz Kharka — neka je sveta njegova tajna
misao!: »Mistik je na ovome svijetu gost; zahtjevi gosta spram
domacina nedoli¢ni su, jer dobro odgojen gost ne zahtijeva.«

Ja sam Tvoj gost, u redu ljudi dobre volie $to tu sjede,
zadovoljan svime $to od Tebe dolazi.
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Prikovavsi oko nade za stol Tvoje velikodu$nosti, cekam Tvoje
milosti, ali ih ne zahtijevam.

Upitase Bayazida — neka je sveta njegova tajna misao!:
»Sto je drevni zakon? U &emu se sastoji bozanski zakon?« On
odgovori: »Drevni zakon se sastoji u tome da se povucemo iz
svijeta; bozanski zakon, da se Zivi uz Gospodara.«

O ti $to me, u vezi sa zakonom ushi¢enih, ispituje$ o drevnim i
bozanskim zakonima!

Prvi se sastoji u tome da okrene$ od ovoga svijeta svoje lice;
drugi, da nade$ put $to vodi k Gospodaru.

Abu Sa‘id Harrazu pripisuju ovu izreku: »Tko god mishi da
do Boga moze sti¢i vlastitim naporima uzalud se muci; tko god
umi$lja da do Boga moze sti¢i bez napora proc¢i ¢e samo put
namjere. «

Nitko nije patnjom dokucio blago misticke sjedinjenosti i,
kako je to ¢udno! nitko bez patnje nije to blago zreo.
Svi koji su tréali nisu u dolini ulovili divljeg magarca; ali je

magarca ulovio samo onaj koji je tr€ao.

Izreka Abu-I-Husayna Niirjja — neka je sveta njegova tajna
misao!: »Onaj kojemu se Svevi$nji Bog skriva ne¢e Njemu stici
ni uz vodica ni uz ikakve upute.«

Dok Onaj koji o¢arava moje srce ne pokaze Svoje lice izvan
koprene, nitko s Njega ne moZe skinuti tu istu koprenu.

S druge strane, kad bi se sav svijet pretvorio u koprene, ni od
Cega straha ne bi bilo tamo gdje bi On Svoju ljepotu uresio
tako da je otkrije.

Izreka Abu Bakra iz Wasita — neka je sveta njegova tajna
misao!: »Tko god kaze da je blizu Boga udaljen je od Njega, i
tko god kaze da je daleko od Boga nalazi se, svojim
ponistenjem, pod koprenom Postojanja boZjeg.«
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Tko god kaZe da je blizu te duSe svijeta, njegova umisljenost
blizine uzrokovana je njegovom udaljenoséu.

Naprotiv, onaj koji kaze da je daleko od Njega, udaljenost mu
se zapravo sastoji u tome S$to je umotan u koprenu bozje
blizine.

Izreka Abul-Hasana QusSangija — neka je sveta njegova
tajna misao!: »NiSta na svijetu nije gore od prijatelja cije
prijateljstvo zeli uzvrat ili pak skriva neku namjeru.«

Zaljubljeni koji trazi nadoknadu za odsutnost Prijatelja ili koji
se stalno Zeli nasloniti na vrata sjedinjenosti s Njim, nema na
svijetu goreg od njega, jer od Prijatelja zeli neSto posve
drugo a ne samog Prijatelja.

UpitaSe ucitelja Abl Sayda ibn Abi-I-Hayra — neka je sveta
njegova tajna misaol: »U ¢emu se sastoji sufizam?« On
odgovori: »Ono §to ti je u glavi, napusti; ono Sto ti je u ruci,
daj; ono $to te zadesi, ne izbjegavaj.«

Ti Zelis, mistikom, pobje¢i od sebe samoga. Treba da iz svoje
glave izbaci§ Zelju i strast,

da da$ sve Sto u ruci drzi$ i da podnese$ ranu od stotinu
dokaza a da se smjesta ne maknes.

Ucitelj Abu-lI-Hasan Hurgani — neka je sveta njegova tajna
misao! — re¢e jednog dana svojim ucenicima: »Sto je na
ovome svijetu najbolje? — O ucitelju, recite to vi sami,
odgovorise oni.« Abu-l-Hasan rece: »To je srce potpuno
ispunjeno spomenom na Boga.«

Skromno mi je srce: ma kakvu misao zacelo, na list duha upisa
samo spomen na Tebe.

Tvoj ga je spomen toliko osvojio da u njemu nije ostalo mjesta
ni za Sta drugo.
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Izreka Yusufa ibn Husayn ar-Razija — neka je sveta
njegova tajna misao!: »Sve $to je dobro nalazi se u jednom
jedinom stanu &iji je klju¢ poniznost i podredenost; sve Sto je

lose nalazi se u jednom jedinom stanu ¢iji je klju¢ samozivost i
tastina.«

Izreka Abu Bakra Warraga — neka je sveta njegova tajna
misao!: »Upitamo li pohlepu tko joj je otac, odgovorit Ce:
sumnja u vezi s nalozima Svemogucega. Upitamo li je $to joj je
posao, odgovorit ¢e: zaradivati prezir i ponizenje. Upitamo li je
koji joj je cilj, odgovorit ¢e: biti plijen muka i opsjena.«

[zreka Ibrahima Hawassa — neka je sveta njegova tajna
misao!: »Ne mudi se traze¢i ono §to ti je odredeno kao
dovoljno, oduvijek, to jest kruh svagdasnji: ne dopusti da se
izgubi ono 3to je dovoljno da ti trazi§, to jest podredenost
Bozjim nalozima, Njegovim naredbama i Njegovim zabra-
nama.«

Izreka Abu ‘All Rudbarija — neka je sveta njegova tajna
misao!: »Najtje$nja je tamnica druStvo u kojem su tvoji
protivnici.«

Premda mistici nalaze tamnicu svuda gdje nema mirisa $to se
isparava iz sjedinjenosti s Prijateljem,

nijedna tamnica, zaljubljenome koji uzdiSe, nije tjeSnja od
drustva onih koji nisu poput njega.

Jednoga je dana pred uciteljem “Abd-al-Haligom Gugdawani-
jem — neka je sveta njegova tajna misao! — jedan dervis izja-
vio: »Dadne li mi Svevisnji Bog da biram izmedu raja i pakla.
izabrao bih pakao: jer ja Zelim raj, a pakao je volja Boga
Svevi§njega.« Ugitelj odbaci njegovo misljenje rekavsi: »Cemu
sluzi vjerniku da izabere? Gdje god nam On rekao da idemo.
idimo! Gdje god nam rekao da ostanemo, ostanimo!«
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Ne Cini niSta bez pristanka gospodara, ti koji se proglasavas
slugom Bozjim!

Svuda gdje gospodar izabire, ¢emu bi sluzilo robovima da
izabiru?

Izreka Hasrija — neka je sveta njegova tajna misao!: »Sufi je
ongj koji se, kada napusti svoje prirodno postojanje, u njega
viSe nikada ne vraca, jer ono $to je propadljivo ne uskrsnjuje,
nego koji se nakon toga, kada postigne pravi zivot i bude
uvjeren u vjetnost nakon poniStenja, vise nikada ne
ponistava.«

BlaZen onaj koji se, kada is¢ezne iz alegorijske slike ovoga

svijeta, viSe nikada ne vraca vlastitom postojanju.
Potom, kada nade pravo postojanje, zahvaljuju¢i onoj njeznoj
biti, vrata utrnu¢a u Bogu zauvijek se otvaraju pred njim'.
Gami

O nekim izrazima

Sufiji upotrebljavaju tehnicke izraze namijenjene otk rivanju ili
skrivanju znacenja: tako mogu olaksati shvacanje nekih teskih
tocaka novacima, a istovremeno prikriti tajne svoga ucenja
onima koji nisu upuceni. U svojoj slavnoj raspravi o »otkrivenjuc,
Hugwiri objasnjava stanovit broj tih izraza razlikujuci znacenja
dodana nekim parovima rijeci.

Hal 1 Wagt. Wagqt (vrijeme) izraz je koji je vrlo blizak sufijima;
to Je ono Cime Covjek postaje neovisan od proslosti i
buduénosti, kao, naprimjer, kada neki utjecaj Sto dolazi od
Boga side u njegovu du$u i ugini njegovo srce »spojenim«
(mugtami®): nema sjecanja na proslost i ne misli na ono $to jos

I. Djami, Beharestan, u prijevodu Henrija Masséa. Pariz. 1925. Geuthner
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nije bilo. Posjednici waqta kazu: »NaSa spoznaja ne moze
dokuciti buduc¢nost i proSlost, i mi smo sretni s Bogom u
sadasnjosti (andar wagqt). Bavimo li se sutrasnjicom, ili u svoj
duh propustimo misao u vezi s njom, bit ¢emo zastrti (daleko
od Boga). Besmisleno je misliti o onome Sto je nedokucivo.
Tako je Abu Sa‘id Harraz rekao: »Zaokupljajte svoje
dragocjeno vrijeme samo s najdragocjenijom od svih stvari, a
najdragocjenija od ljudskih stvari je stanje Zivota izmedu
proslosti i buduénosti.« I Prorok je rekao: »Imam vrijeme
(waqt) s Bogom i za tog vremena nijedan kerubin i nijedan
prorok ne mogu se takmiciti sa mnom, to jest, »u kojem se
osamnaest tisu¢a svjetova ne prikazuje mome duhu i nemaju
vrijednosti u mojim oc¢ima.« Stoga, u no¢i svoga uzasasca
(mi‘rag), kad je kraljevstvo neba i Zemlje bilo razastrto pred
njim u svoj svojoj ljepoti on nije nista gledao (Qur 'an, LIII,
17).

»Vremena« (awgat) onoga koji je sjedinjen s Bogom su
dvojaka: jedno je stanje izgubljenosti (fagd) a drugo u stanju
nalazenja (wagd), jedno u mjestu sjedinjenosti a drugo u mjestu
odvojenosti. U oba slu¢aja, njime se vlada (maghiir) buduci da
njegovu sjedinjenost kao 1 odvojenost ostvaruje Bog. Kad neki
covjek viSe nema moci htijenja, sve $to ¢ini ili pokuSava dolazi
od »vremena« (waqt).

Kazu da je Gunayd pri¢ao: »Vidio sam dervisa kako sjedi
pod stablom mimoze u pustinji, na nekom tvrdom i
neudobnom mjestu, i upitao sam ga zaSto ostaje tako
nepomican. On je odgovorio: 'Imao sam “’vrijeme” i ovdje ga
izgubio; sada sjedim i jadikujem.” Upitao sam otkada je tu. On
mi rece: 'Dvanaest godina. Zar mi Seik nece posvetiti jednu
molitvu kako bih imao sre¢u da ponovo nadem svoje
“vrijeme™?” Napustio sam ga, kaze Gunayd, bio na hodo¢as¢u
1 molio za njega. Moja je molitva bila usliSena. Po povratku,
nadoh ga na istom mjestu. 'Zasto,” rekoh mu, 'ne ode$ odavde
buduci da je tvoja zelja ostvarena?’ On mi odgovori: 'O Seiku,
smjestio sam se na ovom ocajnom mjestu gdje sam izgubio
svoje blago: zar bi bilo pravedno da napustim mjesto na kojem
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sam pronaSao svoje blago i na kojem uZivam u drustvu
Bozjem? Neka Seik ide u miru, jer ja ¢u svoj prah pomijesati s
prahom ovoga mjesta, kako bih se na uskrsnu¢e mogao ustati
iz tog praha koji je stan moje srece’.«

Nitko ne moze dospjeti u stvarnost »vremena« vlastitim
izborom, jer »vrijeme« je neSto §to ne spada u moguénosti
ljudskog postignuca, niti se moze posti¢i svojim naporima, niti
se ne prodaje na trznici, pa makar ga i Zivotom svojim htjeli
platiti, a volja nema te mo¢i ni da ga privuce ni da ga odbaci.
Seici kazu: »Vrijeme je oStar mac«, jer svojstvo je maca da
sijeCe, a »vrijeme« sijeCe korijene buduénosti i proslosti, i brise
iz srca brigu o juCer i sutra. Mac je opasan drug: svoga
gospodara ¢ini kraljem, ili ga pak uniStava.

Hal — duhovno stanje — jest ono $to silazi na »vrijeme«
(wagqt) i ukraSava ga, kao §to duh ukraSava tijelo. Wagqt treba
hal, jer je wagt uljepSan s fial i po njemu postoji. Kada posjed-
nik wagr-a ude u posjed hal-a. on vise nije podloZzan promjena-
ma 1 postaje ¢vrst (mustagim) u svom stanju: jer kad ima wagr a
nema hal, moze ga izgubiti, ali kad se uz njega veze hal, sve
njegovo raspolozenje postaje wagt i to ne moze biti
izgubljeno . . .

Onaj koji je u hal-u o tome ne govori nista, ali sva njegova
djela govore o stvarnosti njegova fhal-a. Kad hal dolazi od
Boga Covjeku, on odstranjuje sva osjecanja u srcu tog Covjeka.
Tako je Abraham posjedovao hal: nije bio svjestan odvajanja
tako da ga je pogodila tuga, a ni sjedinjenosti, tako da je bio
ispunjen rados¢u. Sunce, Mjesec 1 zvijezde doprinijele su
njegovu hal-u, ali je on, gledaju¢i ih, bio neovisan: ma $to
vidio, vidio je Samoga Boga, te kaze: »Ne volim one koji
zalaze?.« Stoga, svijet postaje ¢as pakao za posjednika hal-a.
zato $to zre odsutnost (gavha) i srce mu je ranjeno gubitkom
voljenoga; ¢as. opet, njegovo je srce poput raja u blazenstvu
zrenja, i svaki mu ¢as donosi neki poklon i sretnu poruku od

2. Qur'an. V1. 76.
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Boga. Osim toga, posjedniku hal-a svejedno je bio zastrt
zalos¢u ili razotkriven sreCom: jer on je uvijek na mjestu
videnja.

Hal je svojstvo zeljenog cilja (murad), a waqt je polozaj onoga
koji zeli (murid). Potonji je sa sobom u uzitku wagt-a, a prvi s
Bogom u slastima /hal-a. Koliko su samo udaljeni jedan od
drugoga ta dva stupnja!

Magam i tamkin. Postaja (magdam) oznaCava ustrajnost
trazitelja u ispunjavanju svojih obaveza prema predmetu svoga
trazenja, uz stalan napor i Cistu namjeru. Tko god zeli Boga
ima jednu postaju (magam) koja je. u pocetku njegove potrage,
sredstvo kojim trazi Boga.

Tumkin oznaCava obitavaliSte duhovnih posvecenika u stanu
savrSenstva 1 na najviSem stupnju. Oni koji se nalaze na
postajama mogu napustiti svoju postaju, ali nemoguce je i¢i
iznad stupnja tamkin, jer je magam stupanj pocetnika, a tamkin
mjesto odmora za posveéene; magamat su stupnjevi na putu,
dok je tamkin odmor u svetiStu. Pocetak ljubavi je trazenje, ali
je njen kraj mir: voda teCe koritom rijeke, ali kada stigne u
ocean, ona prestaje tedi.

Muhddara 1 mukasafa. Muhadara oznacava prisutnost srca u
istancanostima prikazivanja, dok mukasafa oznaava prisut-
nost duha (sirr) u podrudju videnja. Muhadara se odnosi na
oCitovanja znamena (ayat) Bozjih, a mukasafa na ocitovanja
zrenja. Znacaj muhddara je stalna meditacija o Bozjim
znamenima, dok je znaCaj mukdsafa u stalnoj zadivljenosti
beskrajnom Bozjom veli¢inom. Postoji razlika izmedu onoga
koji meditira o bozanskim djelima i onoga koji je zaslijepljen
bozanskom uzviSeno$¢u: jedan je ucenik prijateljstva, drugi
sljedbenik ljubavi.

Uns i hayba. Uns (bliskost) i hayba (preponizni strah) dva su
stanja dervis$a koji putuju Putem prema Bogu. Kad Bog srcu
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Covjeka ocituje svoju slavu, tako da Njegova uzvisenost (galal)
prevladava, onda ¢ovjek osjeca strah (hayba), ali kada
prevladava Bozja ljepota, on osjeca bliskost (uns). Razlika je
izmedu onoga koji je spaljen Njegovom uzvisenoi¢u u ognju
ljubavi, i onoga koji je Njegovom ljepotom obasjan u svjetlosti
zrenja’. Hugwirr

Simbolicki govor

Sve Sto vidimo u vidljivome svijetu

kao da je odsjaj sunca ovoga svijeta. ..

Kada ove rijeci (slikovite) ¢uje osjetilno uho,

one, najprije, oznacuju vidljive predmete.

Duhovni svijet je beskrajan,

kako bi ga rije¢i mogle doku¢iti?

Kako bi se tajne zanosnog videnja

mogle objasniti rije¢ima?

Kad mistici govore o tim tajnama,

oni ih izrazavaju slikama,

Jer su predmeti ¢ula kao sjene ovoga svijeta,

a ovaj je svijet poput novorodeneta. a onaj tamo
poput hraniteljice:

vjerujem da su ove rije¢i najprije bile namijenjene

tim tajnama u svojoj izvornoj upotrebi.

Tek kasnije, one su pridijevane ¢ulnim predmetima
puckom upotrebom

(ta Sta puk zna o predmetu tih tajni?)

a kada je um svoj pogled svrnuo prema svijetu,

prenio je neke izraze 3to otuda dolaze.*

Mudar Covjek cijeni analogiju

3. Hujwiri: Kashf al-Mahjub, engleski prijevod R. A. Nicholsona. London. 1911,
Luzac, str. 367 i dalje.
4. To jest. duhovni predmeti predmetima vidljivima (komentar Lahigijev)
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kada svoj duh okrene prema rije¢ima i tajnama.
Premda se ne mogu posti¢i savrSene analogije,
ipak bez predaha nastavi s potragom.

U tom podrug¢ju, nitko suditi te ne moze,

jer taj skup nema poglavara osim »lIstine« — Hagq®.
Pa ipak, sve dok uspijeva$ da saCuva$ sebe samoga,

pazi. budi na oprezu!
I drzi se izraza upotrebljenih u zakonu.
Sloboda’® mistika sadrzi tri »stanja«:
ponistenje, opijenost, ljubavni Zar.
Svi oni koji iskusaju ova tri »stanja«
znaju upotrebu ovih rije¢i i njihovo znacenje.
All ako nisi iskusio ta »stanja«,

ne budi nevjerni neznalica ponavljaju¢i ih nesvjesno.

Ta mistiCcka »stanja« nisu prazne uobrazilje,
a svi ljudi ne dospijevaju do tajni mistickoga puta.

O prijatelju moj, uzaludno brbljanje ne dolazi od ljudi

iskrenih,

da upozna$ ta stanja potrebno je otkrivenje ili vjera...

...Koje je to more kojem je govor obala?

Koji to biser nalazimo u njegovim dubinama?
Bic¢e je ocean, govor je obala,

Skoljke su slova, biseri spoznaja srcem.

U svakom je valu tisu¢e kraljevskih bisera
predaje, rijeci svetaca, tekstova.

U svakom trenu iz njega izvire tisucu valova,
pa ipak, njegova se voda ni za kap ne smanjuje.
Spoznaja se rada u tom moru,

a ono §to obavija njegove bisere, slova su i glas.
Kako je to alegorija koja prikazuje te tajne
dobro je pribjeci stanovitoj ilustraciji.

Cuo sam da se prica kako u mjesecu Nisanu

biserne ostrige isplivavaju na povrsSinu Omanskog mora

5. Jer su te tajne zamjetljive samo u toku mistickih stanja.

6. To jest kada su mistici izvan sebe i nesposobni da nadziru svoje izraze.

N
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dizu se iz dubina voda

1 postavljaju se, otvorenih usta, na povriinu.

Magla se s tog mora dize

i ponovo pada kao kisa po Bozjem nalogu — Hagg.

Tada, nekoliko kapi prodre u otvor svake §koljke,

1 svaka se usta zapeCate kao sa stotinu veza.

Zatim svaka Skoljka side u bezdan sa srcem ispunjenim,

1 svaka kap kiSe postaje biser.

Ronilac zaranja u oceanske dubine,

1 donosi odande sjajne bisere.

Obala je tvoje tijelo, more je tijelo bica,

magla je milost, kiSa spoznaja imena.

Ronilac u tom moru ljudski je um,

koji sadrzi stotine bisera umotanih u njegove vijuge.

Srce je poput vréa spoznaje,

glas i slova su $koljke spoznaje srca.

Dusa polijece poput iznenadne munje’

i donosi ova slova pazljivome uhu.

Slomi $koljku, pokupi kraljevski biser,

odbaci daleko ljusku, uzmi slatki badem.

Rjecnici, etimologija, morfologija,

samo su omoti slova.

Tko tim stvarima posveti svoj Zivot

Ni u Sta je protratio dragocjeni Zzivot.

Od oraha, dobio je tek suhu ljusku.

Ne moZe se na¢i jezgra a da se ne slomi ljuska.

Pa ipak, orah bez ljuske ne zrije:

iz egzotericke spoznaje nastaje slatka

spoznaja vjere.

O duSo brata moga, poslusaj moj savjet!

Cijelim svojim srcem, cijelom svojom duSom, traZi tu spoznaju
vjere. . .

Procisti plocice tvoga srca,

da bi se k tebi pridruzio andeo.

7. lgra rijeti uz nafs $to znaci ujedno dusu i vjetar: vjetar odnosi sedefne ostrige prema
obali.
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Dobij od njega tu spoznaju koja je tvoje nasljedstvo,

zapoc¢ni obradivati svoje polje za zetvu onostranu.

Citaj Bozju knjigu — Hagq — i knjigu tvoje duse, i knjigu
nebesa®. Mahmid Sabestar?

Metaforicki govor

Mistici namjerno metaforama izrazavaju svoja otkrica 1
svoja duhovna stanja; premda su te slike ponekad zacudne, to
ne umanjuje ovu namjeru. Mistici su uprili¢ili govor $to ga ne
razumiju oni koji nemaju njihovo duhovno iskustvo, tako da
kada izrazavaju svoja stanja ili postaje, onaj koji je u istom
stanju shvaca znacenje njihovih izraza, a onome koji nije u
tome sudionik znacenje je zabranjeno... Neki mistici su
izrazili razli¢ite stupnjeve mistickog zrenja simbolima odjece,
kovr¢a kose, obraza, madeza, vina, plamenova, itd. koji su
neupuc¢enome tek bljeStava prividnost. Kovré¢om su oznacili
mnostvo stvari koje skrivaju lice Voljenoga; madez se odnosi
na jednost; vino predstavlja ljubav, zarku Zelju 1 pijanstvo
duhovno; plamen, zracenje bozanske svjetlosti u srcu onoga
koji slijedi put. Odjeca svjedoka znaci ljepotu apsolutne biti'".

Lahigt

Prorocki govor

Proroci se sluze konkretnim govorom jer se obracaju
mnostvu 1 jer se pouzdaju u shva¢anje mudroga koji bi ih ¢uo.
Ako i govore slikovito onda je to zbog obicna Covjeka i zato
Sto im je poznat stupanj pronicavosti onih koji uistinu

8. Qur an. XL, 33: »Mi cemo-im pruziti dokaze NuSe u prostranstvima svemirskim, a i
u njima santin.«

9. Mahmud Sabestari. GolSan-e-Raz, stihovi 719 —739 i 564595,

10. Lahiji. Commentaire de Golshan-e-Raz. preveo i naveo Emile Dermenghem u
L Eloge du Vin, Pariz. 1931, Véga. str 62.



shvacaju. Tako Prorok, govoreti o darezljivosti, kaze da nista
nije dao nekima koji su mu bili najdrazi, iz straha da ih ne baci
u pakleni oganj. Tako se izrazio o duhom siromasnome koji je
rob pohlepe i prirodnih sklonosti.

[sto tako, sve Sto su Proroci donijeli iz znanja zaodjenuto je
oblicima pristupaénima najopcenitijim umnim sposobnostima,
tako da se onaj koji ne ide u dubinu stvari zaustavi na tom
odijelu smatrajuc¢i ga netim najljep$im $to postoji. dok ovjek
istanCanoga shvacanja, ronilac koji lovi bisere mudrosti, zna
pokazati s kojeg je razloga takva bozanska Istina zaodjenuta
takvim i takvim zemaljskim oblikom; on procjenjuje odje¢u i
tkaninu od koje je napravljena i po njoj prepoznaje sve §to ona
skriva, i tako doseZe znanje koje ostaje nepristupaéno onima
koji nisu imali spoznaju tog reda.

Otkako proroci, poslanici i njihovi sljedbenici znaju da na
svijetu i u njihovim zajednicama ima onih koji posjeduju tu
pronicavost, u svojim se prikazivanjima oslanjaju na konkretni
govor, tako da izabrani iz njega izvlaci i ono $to izvladi obican
Covjek i jo§ vise, ve¢ prema tome koliko se izraz »izabrani«
(hass) stvarno na njega primjenjuje i izdvaja ga od slijepca. i
time se (tim neposrednim shvac¢anjem) znalci razlikuju jedni od
drugih'’. Ibn al-*Arabr

Oblici i znaenja

Oblici otkrivaju duboko znacenje i objasnjavaju ga, jer svi
ne dolaze do znacenja i ne vide ljepotu znacenja pred svojim
ofima. Oblik vidi oblik i dusa vidi dusu. Dakle, nuzno je
oblikom zaodjenuti znacenje, tako da oni koji poznaju samo
oblik otkriju postojanje znacenja i malo vjeruju u to znadenje.
Nebesa su stvorena u vrlo uzviSenom obliku kako bi se
shvatilo kakve su visine duse.

L Ibn ul-Arabi La Sagesse des Prophetes, u prijcvodu Titusa Burckhardia. Panis.
1974, Albin Michel. str 178 —179.
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Ima nebesa u kraljevstvu duse
koja upravljaju nebom ovoga svijeta.

Dakle, buduci da je uzvisenost nebesa pripisana dusi i nema
drugih oznaka, njena je visina preko prostornih mjera. Ona je
duhovna. Isto je kada kazes: »Ovaj je Covjek viSi od onoga.«
Ta superiornost ne ovisi o izgledu. nego o Stovanju.
vrijednosti, stupnju savrSenstva. lli kao kad kaze$: »Dinar je
ja¢i od dirhama.« Ta njegova superiornost ne ovisi o obliku,
nego o vrijednosti i cijeni. Stavimo li dirham na terasu neke
kuce, a dinar ispod terase, dinar ostaje jaci a dirham slabiji, jer
takva superiornost ne ovisi o obliku. Kako u duhovnome
svijetu 1 bez oznaka, ima apstraktnih visina, oni koji se drze
samo oblika nisu sposobni da ih opaze. Zato uzvisenost nebesa
simbolizira te visine, tako da bismo znali §to je visina. Isto
tako, zemlja je simbol koji omogucuje da se shvati nizina. Kad
ne bi postojalo visoko i nisko u apstraktnom svijetu, ove dvije
dimenzije ne bi postojale ni u materijalnom svijetu. Isto tako,
kad ti se dogodi duhovno stanje (hal), opisujes ga tako da te
shvate. Ako ti se takvo duhovno stanje nije dogodilo, ti ga ne
moze$ opisati. Isto tako, Cuda i1 Cudesa prikazuju se u
izvjesnom obliku. Ona su namijenjena onima koji poricu i ne
poznaju cCisto duhovna cuda i Cudesa. Tako, kada ucitelj
ostvaruje preobrazaj u nekoga ucenika, bilo da uskrinjuje
njegovo mrtvo srce, bilo da otvara njegove slijepe o¢i tako da
njegove tmine posve postanu svjetlost: on u zlato pretvara
njegovo bakreno srce: on u njemu razbujava stotine tisuca
vrtova mudrosti i ruzi¢njaka spoznaje, znanja i videnja, te se u
njemu pojavljuju hurije i palace. Dakle, ucenik koji je vidio
kako njegov ucitelj u svakom ¢asu izvrSava ova ili ona Cuda i
Cudesa, nema bas§ nikakva zanimanja za ¢udo koje bi se
sastojalo u tome da se pogodi $to je sino¢ jeo ili §to ¢e sutra
raditi, i zar bi ga mogao cijeniti?

Dakle, ova jasna ¢uda namijenjena su slabima koji ne mogu
uspjeti u shvacanju duhovnih ¢uda. Tako, uobliceno ¢udo



potopa i Noe simbolizira potop duse; preobrazaj 1 prozdiranje
zemlje Sto ih je izazvao Bog simboliziraju pojave u svijetu dusa.
Dusa stotina tisuca osoba, prostih i losa ponaSanja, koje su se
protivile Bozjim nalozima i koje se nisu Njemu podredile, bile
su preobrazene. Ovaj preobrazaj duse ne moze opaziti bilo tko.
Preobrazaj oblika bio je jasan kako bi oni koji slabo vide i koji
vide samo oblik ipak shvatili donekle i1 znali $to je to
preobrazaj duSe. Dakle, sve §to ima oblik, bilo dobro, bilo
loSe, stvoreno je zbog apstrakcija koje postoje u nevidljivome
svijetu, tako da oni koji su privrzeni obliku opaze jedan dio tih
apstrakcija. Stabla, vrtovi, zive vode kao da su neki izljev iz
raja duhovnoga; a vidljive ljepote, mladi¢i i Zene, takoder
svjedoCe o postojanju hurija. Mir i radost znak su radosti i
mira s onoga svijeta. » Reci: beznacajna su dobra ovoga svijeta«
( Qur’an)'. Sultan Walad

12. Sultan Walad, Ma arif.

DUHOVNI ZIVOT



Qur’an, neprestano ponavljana meditacija boZje rijeci — Sto je
molitelj mora Citati kao da je objaviljena njemu samome, nakon
Sto se prethodno posvetio obrednim ociséenjima — posluzit ée
kao hrana duhovnome Zivotu svakog poboznoga muslimana, a s
Jjos vaznijeg razloga i sufijima koji su se tome posvetili s toliko
ljubavi i strahopostovanja da su neki i umrli slusajuci te
molitve . . .

Predaje (haditi) Prorokove takoder su predmet meditacije;
ima ih dvije vrste. Muhamedove izreke Sto su ih prenijeli svjedoci
kojih je istinitost bila briZno provjerena i koje objasnjavaju
njegovo ponasanje (sunna) i njegovo tumacenje o dogadajima ili
objavijenim tekstovima, s jedne strane; svete predaje (qudsi), s
druge strane, koje su nadahnute izravno Poslaniku i u kojima
Bog govori kroz njegova usta.

Rekli smo da je izvorni sufizam nalagao Stovanje obrednih
obicaja: post, hodocasce, molitvu. Molitva zauzima bitan
poloZaj, bilo da se radi o pet molitvi $to ih svaki vjernik moli sam
ili u zajednici, bez posrednika, svaki dan; bilo da Bogu upucuje
svoja spontana zazivanja od kojih su neka i sacuvana — i u
kojima naziremo ponesto poniznosti, »prisutnosti srca«, »Sutnje«
(Sawq) i povjerljivog prepustanja Bogu.



I. MOLITVA

Al-Fatiha'

U ime Allaha,
Milostivog,
Samilosnog!

Tebe Allaha,
Gospodara svjetova,
hvalimo,

Milostivog, Samilosnog,
Vladara Dana sudnjeg.

Tebi se klanjamo

1 od Tebe pomo¢ trazimo!

Uputi nas na pravi put,

na put onih kojima si milost Svoju darovao,

a ne onih koji su protiv sebe srdzbu izazvali,

niti onih koji su zalutali?! Qur’an

I. »Pristup«: uvodna sura Qur'ana. smatra se sazetkom svete knjige, izgovara se na
pocetku svake rak ‘a. svake obredne molitve kao i u mnogim drugim prilikama.
2. Quran. 1.
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O svjetlosti

Allah je izvor svjetlosti nebesa 1 Zemlje!
Primjer svjetlosti Njegove je udubina u zidu
u kojoj je svjetiljka,
svjetiljka u kandilju,
a kandilj je kao zvijezda blistava
koja se uzize blagoslovljenim drvetom maslinovim,
1 istocnim 1 zapadnim,
¢ije ulje gotovo da sija kad ga vatra ne dotakne;

Sama svjetlost nad svjetloscu!

Allah vodi ka svjetlosti Svojoj onoga koga On hoce.

Allah navodi primjere ljudima,
Allah sve dobro zna.

U dzamijama koje se voljom Njegovom podizu
1 u kojima se spominje Njegovo ime
hvale Njega, ujutro i navece,
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ljudi koje kupovina i prodaja ne ometaju da Allaha spominju

1 koji molitvu obavljaju i milostinju udjeljuju.
1 koji strepe od Dana u kom ce
srca 1 pogledi biti uznemireni,

da bi ih Allah lijepom nagradom za djela njihova nagradio

i da bi im od dobrote Svoje i vise dao.

A Allah daje kome hoce, bez racuna.

A djela nevjernika su kao varka u ravnici

u kojoj zedan vidi vodu,

ali kad do tog mjesta dode, niSta ne nade,

a zateCi ¢e da ga Ceka kraj njega Allahova kazna
1 On ¢ mu potpuno isplatiti racun njegov

jer Allah veoma brzo obracunava,

ili su kao tmine nad dubokim morem
koje prekrivaju talasi sve jedan za drugim,
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iznad kojih su oblaci,

sve tmine jedne iznad drugih,
prst se pred okom ne vidi,

a onaj kome Allah ne da svjetlo
nece svjetla ni imati.

Zar ne zna$ da Allaha hvale svi

koji su na nebesima i na Zemlji,

a i ptice Sirenjem krila svojih;

svi znaju kako ¢e Mu se moliti

1 kako ¢e Ga hvaliti.

A Allah dobro zna ono §to oni rade.

Samo je Allahova vlast
na nebesima i na Zemlji,
1 Allahu se sve vraca®!

Prijestolje

Allah je
nema boga osim Njega
Zivi i Vjeéni!

Ne obuzima ga ni drijemeZ ni san!
Njegovo je ono §to je
na nebesima i ono §to je na Zemlji!

Ko se moZe pred Njim zauzimati za nekoga
bez dopustenja Njegova?!

On zna $ta je bilo prije njih

i §ta ¢e biti poslije njih,

a od onoga $to On zna

drugi znaju samo onoliko koliko On Zeli.

3. Qur'an, XXIV, 35—42.

Qur'an
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Mo¢ njegova obuhvata

1 nebesa 1 Zemlju

1 Njemu ne dojadi odrzavanje njihovo;

On je Svevisnji, Velicanstveni®! Qur’an

On je Bog

Da ovaj Qur’an kakvom brdu objavimo,
ti bi vidio kako je strahopostovanja puno
i kako bi se od straha pred Allahom raspalo.

Takve primjere navodimo ljudima
da bi razmislili.

On je Allah!

Nema drugog boga osim Njega.
On je poznavalac nevidljivog

i vidljivog svijeta,

On je Milostivi, Samilosni!

On je Allah!
Nema drugog boga osim Njegal

Vladar, Sveti, Onaj koji je bez nedostatka,
Onaj koji svakog obezbjeduje.

Onaj koji nad svim bdi,

Silni, UzviSeni, Gordi.

Hvaljen neka je Allah,

On je vrlo visoko iznad onih koje smatraju
Njemu ravnim!

4. Quran, 1. 255,
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On je Allah, Tvorac,

Onaj koji iz niCega stvara,

Onaj koji svemu daje oblik,

On ima najljepsa imena.

Njega hvale oni na nebesima i na Zemlji.

On je Silni i Mudri®. Qur'an

Hadit qudst

O sluge Moje, Sebi sam zabranio nepravdu i objavljujem
vam da je i vama zabranjujem. Ne budite, dakle, nepravedni
jedni prema drugima. O sluge Moje. svaki medu vama je
zalutali, osim onoga $to ga Ja vodim na pravi put: molite Me,
dakle, da vas na taj put vodim. i Ja ¢u vas odvesti. O sluge
Moje. svaki medu vama je gladan, osim onoga ito ga Ja
hranim; molite Me, dakle, da vas hranim, i Ja ¢u vas hraniti. O
sluge Moje. svaki je medu vama go. osim onoga Sto ga Ja
obla¢im, molite Me. dakle, da vas oblacim, i Ja ¢u vas oblagiti.
O sluge Moje, vi grijeSite i no¢u i danju a Ja praStam sve
grijehe. molite Me da vam oprostim. i Ja ¢u vam oprostiti. O
sluge Moje. uzalud biste se trudili da Mi naudite i uzalud da
Mi od Kkoristi budete.

O sluge Moje, kad biste od prvoga do posljednjega, covjeka
ili duha, bili tako pobozni kao $to je onaj koji je medu vama
srca najCiscega, to nimalo ne bi povecalo moje kraljevstvo.

O sluge Moje, kad biste od prvoga do posljednjega, covjeka
ili duha. bili tako pokvareni kao $to je onaj koji je medu vama
srca  najpokvarenijega, to nimalo ne bi umanjilo Moje
kraljevstvo. O sluge Moje, kad biste od prvoga do
pqsljednjega. ¢ovjeka ili duha. stajali na jednom jedinom
mjestu zemlje, mole¢i Me za milost i kad bih svakome od vas

S, Quran. LIX. 2124
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usli$io molitvu, to nimalo ne bi umanjilo Moje posjede, bas
kao $to se ni ocean ne umanjuje kad se u njega zaroni igla. O
sluge Moje, raCunat ¢u samo vasSa djela; po njima ¢u vas
nagraditi. Tko sre¢u nade neka zahvali Bogu a tko se izgubi
neka sam sebe pozove na odgovornost.

Svako djelo §to Mog obozavatelja priblizava Meni bit ¢e mi
ugodnije od ispunjavanja duznosti §to sam mu ih prepisao.
Moj obozavatelj nece prestajati da Mi se priblizava molitvama
povrh onih zadanih tako da ¢u ga voljeti, a kad ga budem
volio, bit ¢u uho kojim ¢e slusati, oko kojim ¢ée vidjeti, ruka
kojom ¢e kucati, noga kojom ¢e hodati. Hadit

Prorokove izreke — haditi

Abu Hurayra izvjeStava: Prorok se jednoga dana javno
pokazao narodu i jedan mu je ovjek prisao i rekao: »Sto je to
vjera (iman)?« »Vjerovanje u Boga, Njegove andele, u drugi
Zivot, u proroke i uskrsnuce«, odgovori mu Prorok. »A §to je
islam?« nastavi onaj Covjek. »Islam je«, odgovori Prorok,
»Cinjenica da oboZava§ Boga, da mu nikako ne pridaje$
sudionike, da obavljas molitvu, da placas zakonsku desetinu,
da posti§ za ramadana.« »Sto je dobroginstvo (iksan)?« opet ¢e
onaj ¢ovjek. »Obozavati Boga kao da Ga vidimo. Ako Gai ne
vidite, On, svakako, vidi vas«, odgovori Prorok.

‘Abdallah ibn Mas‘ud je rekao: »Prorok se izrazio ovim
rijeima: *Samo su dvije osobe kojima je dopusSteno zavidjeti:
ona kojoj je Bog dao bogatstvo i koja ima hrabrosti da svoje
dobro potrosi za istinu; ona kojoj je Bog dao mudrost i koja je
primjenjuje na ljude i uéi ih mudrosti’.«

6. Bukhari, Sahih, 1V, 296, hadit qudsi, u kojem kroz usta Prorokova govori Bog; po
predaji Abt Hurayre.
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Prema Anasu, Prorok je rekao: »Onaj koji moli — nasamo
je s Bogom.«

Ibn *Abdallah je rekao: »Jedne smo noé¢i bili uz Proroka.
Pogledao je Mjesec i rekao nam: "Vidjet ¢ete Gospodara kao
Sto vidite ovaj Mjesec, i neCete se muciti da Ga vidite. Ako
mozete izbje¢i da ne budete odvraceni od molitve prije izlaska
Sunca i prije njegova zalaska, molite.” Zatim je Prorok
izgovorio ove retke iz Qur'ana: I Velicaj Gospodara svoga i
zahvaljuj Mu prije sunceva izlaska i prije zalaska (L, 39).«

Bozji poslanik je rekao: »Andeli se smjenjuju uz vas, jedni
nocu, drugi danju; okupljaju se na molitvu zorom i na onu
vecernju. Oni koji su uz vas proveli no¢ uspinju se na nebo.
Bog, premda zna bolje od njih na ¢emu je, tada ih pita: "Kad
ste odlazili kako su bili Moji obozavatelji?” *Upravo su molili,
a i nasli smo ih bili kako mole’, odgovoriie andeli.«

Abu Horaira iznosi da je Prorok rekao: »Ima sedam vrsta
osoba koje ¢e Bog stititi Svojom sjenom onoga dana kada ne
bude druge sjene osim Njegove: imam (vladar) pravedni;
mladi¢ koji je rastao u obozavanju Gospodara; Govjek ¢ije je
srce privrzeno dzamijama; parovi koji se vole u Bogu
uzajamnom ljubavlju, koji se zbog Njega sjedinjuju i zbog
njega razdvajaju; onaj koji, zeni visokoga polozaja i lijepoj, §to
ga salijece, odgovara 'Bojim se Boga’; onaj koji udjeljuje
milostinju tako da mu ljevica ne zna $to daje desnica; napokon
ongj koji, u samoc¢i, hvali Boga toliko da je sav u suzama.«

Neko je upitao Proroka: »O Abi-l-Qasime, 3to je dusa’«
Uzviknuo je: »Pitat ¢ete o dusi. Reci: Dusa je jedno od djela
BoZjih. Ali oni su od znanja dobili tek neznatan dio« (Qur’an).

Hadit
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Prorokova molitva

O Boze moj! Pusti svjetlo u moje srce, svjetlo u moj grob,
svjetlo u moje uho, svjetlo u moj vid,
svjetlo u moju kosu,
svjetlo u moju koZu, svjetlo u moje tijelo,
svjetlo u moju krv,
svjetlo u moje kosti, svjetlo ispred mene, svjetlo iza mene,
svjetlo poda me, svjetlo nad mene, svjetlo zdesna i svjetlo
slijeva.
O Boze moj! Uvecaj moju svjetlost, daj mi svjetlost, ucini me
svjetloS¢u, o svjetlosti svjetala, milosrdem Tvojim, o
Milostivi!

‘Alijeva molitva

‘Alr ibn Abi Talib, Prorokov rodak i zet.

Neka je slava mome Gospodaru, Njemu Obozavanome,
jedinome kojeg valja obozavati, mom Gospodaru, Vje¢nome,
koji postoji zanavijek, koji nas voli, Onome ¢ija blagost i mo¢
obuhvacaju cijeli svemir, Upravitelju svjetova, Svjetlosti
stvaranja. Njemu nase oboZavanje, njemu sve nase oboZavanje.
Postojao je prije svega i postojat ¢e nakon Sto sve §to Zivi bude
prestalo Zivjeti. Ti si Obozavani, Gospodaru moj, Ti si Ucitel;
koji voli 1 prasta. Tvoje praStanje i milosrde nemaju granica, o
moj Gospodaru; Ti si pomo¢ ucvillenomu, Utjeha svakoj
zalosti, UtjeciSte svakome srca slomljenoga... Ti si Prijatelj
siromahu 1 zaduzenomu. O moj Gospodaru, Ti si Tvorac, a ja
sam tek tvoje stvorenje; Ti st moj Vladar, ja sam samo tvoj
sluga; Ti si Onaj koji pomaze, a ja onaj koji usrdno moli. Ti si,
o moj Gospodaru, moje Utjeciste; Ti st Onaj koji prasta, a ja
sam gresnik; Ti si Milostiv, zna$ sve, voli$ sve; trazim tapkajuci
u mraku; trazim spoznaju Tebe 1 Tvoju ljubav. Udieli mi,
Gospodaru moj, Svoje poznanstvo, Svoju ljubav i1 Svoju
milost; oprosti mi moje grijehe, o moj Gospodaru, i pusti me k
Sebi.
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Poziv na molitvu

Sufyan Tawri, slavni teolog i isposnik iz 2. stoljeca hidzre,
rekao je: »Bog zorom pusta vjetar koji zasipaju pozivi i molbe
upucene Gospodaru Svemogucemu.« Takoder je rekao: »Kad
se no¢ spusta, glasnik pod prijestoljem vice: 'Ustajte, BoZzji
obozavatelji!” Oni ustaju i zahvaljuju. Zatim drugi glasnik
usred noci poziva: 'PobozZne duse, probudite se!” One se bude i
mole sve do osvita dana. U zoru, glasnik ponovo zove: *Vi koji
se za oprost trebate moliti, ustajte!” Oni ustaju 1 mole Boga za
oprost. Kad se sunce diZe, posljednji glasnik zove: *Lakoumni
ljudi, ustajte!” Oni ustaju iz svojih kreveta, poput mrtvih
uskrslih iz grobova.

Golubica je zagukala u nodi na jednoj grani.
Spavao sam. Boze moj! Boze moj! Ljubav je moja laZljivica:
istinsku ljubav ona ne bi predubhitrila. ..
Ja sam ljubavnik suha srca, ali ona lije suze'!«
Sufvan Tawri

Dusa molitve

Neko upita (ucitelja Galal ad-Dina Riimija): »Postoji li kraéi
put do Boga nego Sto je molitva?« On odgovori: »Opet
molitva. Ali molitva nije samo taj vanjski oblik. To je tijelo
molitve, jer se stroga molitva sastoji od pocetka i kraja, a sve
Sto ima pocetak i kraj jest tijelo. Takbir’ je poetak molitve, a
salam® njen kraj. Isto tako, ispovijedanje vjere (Sahada) nije
samo u tome da se to kaze usnama: jer Sahada ima podcetak i
kraj, 1 sve $to je izrazeno slovima i glasovima i $to ima pocetak
1 kraj jest oblik, jest tijelo. A duSa molitve je neuvjetovana i

-

7 Svaka obredna molitva. 1 unutar tc »sluzbe« svaka kretnja. zapocinje izrazayanjem
krajnje Bozje velicine: Allahu akbar.
8. Obredna molitva zavriava se zeljom za spas (saldm) svijeta.
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beskrajna, ona nema ni pocetka ni kraja. Napokon, samo su
Proroci donijeli molitvu (spas njima!), a Prorok, koji nas je
molitvi naudio, rekao je: 'S Bogom imam trenutke koje ni
poslani prorok. ni andeo blizak Bogu ne mogu dosegnuti.’
Dakle, dusa molitve nije samo njen oblik: ona priprema za
utonuc¢e u Boga i za gubitak svijesti. Tako svi oblici ostaju
izvana. I u dusi viSe nema mjesta, tada, ¢ak ni za Gabriela koji
Jje cisti duh®.« Rumi

Rabijina molitva

O Boze moj, sve §to si mi namijenio od zemaljskih stvari. daj
Svojim neprijateljima; a sve §to si mi namijenio u buducem
Zivotu, daj Svojim prijateljima: jer meni si Ti dovoljan.

O Boze moj, ako Te obozavam zbog straha od pakla. spali
me u paklu, i ako Te obozavam iz nade u raj, iskljuc¢i me 1z
raja; ali ako Te obozavam jedino iz ljubavi prema Tcbi. nemoj
me lisiti Tvoje vjeCne ljepote. ‘

O Boze moj, jedina moja briga i sva moja zelja na ovome
svijetu, medu svim stvorenim stvarima. jest da mislim na Tebe,
a u budu¢em zivotu, od svih stvari u buducem zivotu, jedino
zclim da Tebe sretnem. Sa mnom je tako kao $to rekoh: a Ti.
¢ini sve kako Ti hoces. Rabia bint Isma'il al-"Adawivya

9. Rumi Le livre du Dedans u prijevodu byve de Vitray-Meyeroviteh. Pars 1975,
Sindbad  poglavle 3
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Molitva Ibn Masisa

‘Abd as-salam ibn Masis je bio ucitelj Abi-I-Hasana as-Sadili-
Ja, osnivaca tnacame tariqe, poznate u Sjevernoj Africi.

O Boze, blagoslovi onoga iz kojeg dolaze duhovne tajne, iz
kojeg izbijaju svjetlosti, u kojem se sjedinjuju istine, i u kojem
su pohranjena znanja Adamova, tako da su stvorenja postala
nemoc¢na: razumni grijeSe prema njemu, i nitko ga od nas ne
shvaca, ni njegovi prethodnici, ni sljedbenici. Vrtovi svietova
nebeskih procvali su njegovom ljepotom. Spremista nadoblic-
nih svjetova (gabarut) preplavljuyju od dotoka njegovih
svjetlosti. Nema stvari koja ne nosi njegov pecat, jer bez
posrednika, iSCezava sve $to ovisi o njemu... O Boze, on je
Tvoja tajna Sto obuhvaca sve i koja Te dokazuje, i Tvoja
zadnja koprena pred Tobom medu Tvojim rukama. O Boze,
pridruzi me njegovoj rodbini, sudi mi njegovim ra¢unom, i daj
da ga upoznam znanjem koje ¢e me izlije¢iti od utjecaja
neznanja 1 koje ¢e me napojiti vodama milosti. Odvedi me na
njegov put prema Tvojoj prisutnosti §tite¢i me Tvojom
pomoci. Udri sa mnom po tadtini kako bih je ponistio'®. Izlij
me u mora jednosti (ahadiyya) i utopi me u bit oceana bozan-
ske samoce (wahda) tako da ni ne vidim, ni ne ¢ujem, ni ne

nalazim. ni ne osjecam osim preko nje'". Ibn Masis
10 Aluzija na ajet iz Qur'ana (Wb (80 » Newo isnnom suzbijanio we i N e gt
fali nestane.«

tL Navodi Jili: df-frsar [-Xanic. u -ijevodu Titusa Burckhar it ¢ 1 Homioe
virerels Lyon, 19330 et r 6. Pretisuk: Pariz 1975, Dervi-iiv.es
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Zazivanje

Covjek u ovom raznobojnom svijetu stalno cvili poput
lutnje. Zelja da nade prijatelja koji bi ga shvacao trosi ga i
nadahnjuje pjesmom $to kida srce. Ali kako bi ovaj svijet,
saCinjen od vode i gline, mogao imati srce? Ocean i zemlja,
planina i grancica, sve je gluho i nijemo; gluhi i nijemi su nebo,
Sunce, Mjesec. Premda je na nebeskom svodu mnostvo
zvijezda, jedna je usamljenija od druge; poput nas, svaka je
nemocna i poput nas luta u plavom beskraju. Poput karavana
koji nije uzeo dovoljno namirnica za put: nebesa mu se Cine
bezgranicnim a no¢i predugima. Nije li ovaj svijet Zrtva, a mi
njeni lovci? 1li smo tek zaboravljeni zatoCenici? Nikakav glas
ne odgovori mojim jecajima. Gdje dakle Covjek moze naci
prijatelja koji bi ga shvatio?

Vidio sam da dan ovoga svemira koji se proteze u drugim
pravcima, Cija svjetlost obasjava palacu i kolibu, crpi-svoje
postojanje iz okretanja jednog planeta, i ne traje duze no Sto
treba da se kaze: bio je i otiSao je. O sretnog li dana koji ne
pripada vremenu, Cije jutro nema ni podneva ni veceri, dan od
Cije svjetlosti dusa postaje sjajna, dan koji nam omogucuje da
zvuk vidimo kao i boju! Svjetlo$¢u njegovom sve odsutne
stvari postaju prisutnima; on traje vjeno. O Gospodaru,
smiluj mi se jednim takvim danom, oslobodi me ovog dana bez
zara.

Kome je objavljen ovaj redak tasrira’®? Za koga dakle luta
ova planetna sfera? Onaj koji zna tajnu »Bog u¢i imenima'3«,
tko je on? Koga je, dakle, opio taj peharnik i taj pehar? Koga
si izabrao medu svim ljudima svijeta? Koga si ucinio
pouzdanikom skrivenih tajni? O Ti ¢ija nam strijela probode
srce 1 koji si rekao »Zovi Me«, kome je to reeno'*? Tvoje je

12. Qur’an. XXXI, 20: »Kako ne vidite da vam je Allah omogudéio da se koristite svim
onim Sto postoji na nebesima i na Zemlji’.. .« Rije¢ je o Covjeku pretjerana
dostojanstva.

13. Qur'an, 11, 31: »l pouéi On Adema nazivima svih stvari.«

14. Qur'an, XL, 60: »Pozovite Me i zamolite, Ja ¢u vam se odazvati.«
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lice moja vjera i moj Qur’an; zar ¢e§ mojoj dusi uskratiti jedno
od Tvojih ocitovanja? Gubitkom stotinu zraka ne smanjuje se
bitnost Sunca!

Za naSe je doba razboritost poput okova na stopalu. Gdje je
ona moja nestrpljiva dusa? Godinama se postojanje vrti oko
sebe dok ovamo ne side nestrpljiva dusa. Ne budes li mucio tu
jalovu zemlju ona nece postati pogodnom za sjeme 7Zelje. Ako
iz te neplodne zemlje ponekad izbije srce smatraj to Bozjom
milos¢u! Ti si moj Mjesec: prodri u moju mracnu noc¢, pogledaj
nacas tmine moje duse! ZaSto bi plamen izbjegavao suhe
grz{néice? Zasto bi se munja bojala pasti?

Zivio sam u odvojenosti od Tebe: pokazi mi onkraj tog
plavetnog svoda; otvori mi zatvorena vrata, zemlju ucini
pouzdanicom neba! Upali vatru u mojim grudima; ostavi
tamjan 1 spali drvo, zatim ponovo u nju stavi moj tamjan i
raspiri po svijetu njegov dim: podjari toplinu moga pehara,
osvrni se na mene. Trazimo Te a Ti si daleko od nasih o¢iju:
ne, nisi, mi smo slijepci, a Ti si prisutan. Ili odgrni tu koprenu
tajne, ili nas oslobodi ove dule nesposobne da vidi. Stablo
moga duha ocajava Sto nosi lis¢e 1 plodove: posalji dakle
sjekiru, ili pak jutarnji lom. Dao si mi um, daj mi onda i ludilo.
pokazi mi put unutarnjeg zanosa. Znanost pociva u misljenju;
ljubav svija svoje gnijezdo u srcu budnome. Ne uzima li
znanost od ljubavi, ona je samo pozornica misli; a taj prizor
samo je Carolija. kao i ona Samirijeva'®, znanost bez Duha
svetoga puko je vracanje. Bez bozanske svjetlosti mudrac ne
nalazi puta i umire skrSen teretom vlastitih umisljaja. Bez
Bozje svjetlosti zivot je puka patnja, razum nerazuman. vjera
tiranija. Od ovoga svijeta planina i dolina, mora i pustinja, mi
trazimo videnje a on nam odgovara: »Oduvijek!« Daj predah
tom srcu Sto luta, 1 vrati Mjesecu puninu njegova sjaja. Premda
iz moje zemlje uspijevaju samo govori, jezik ¢eznje nikad nema

I5. Po muslimanskoj predaji. Samiri je nacinio zlatno tele i zaveo Zidove u Mojsijevoj
odsutnosti (usp. Qur'an, XX. 85).
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kraja! Pod ovim nebeskim svodom strancem se osjecam: s onu
stranu neba ponovi mi: »Uistinu, Ja sam blizu tebe'®«, tako da
se, poput Sunca i Mjeseca, izgube Cetiri prostorna pravca, taj
Sjever, taj Jug, da se izbavim te vralarije juCeraSnjeg i
sutrasnjeg, da predem Sunce, Mjesec, Vlasice.

Ti si vjecni sjaj a mi, sli¢ni iskrama, trajemo tek trenutak ili
dva. i to ako su nam pozajmljena! O ti koji ne zna$ za borbu
7ivota i smrti, tko je taj sluga $to zavidi Bogu? Nestrpljiv rob
ito osvaja obzorja i ne zadovoljava se ni prisutnoi¢u ni
odsutnoséu! Ja sam’ prolazan, u¢ini me vjecnim; ja sam
zemaljski, u¢ini me nebeskim. U¢ini me Cvrstim u rijeci 1 djelu;
putovi su vidljivi, daj mi da njima hodam. Ovo Sto kazem
dolazi s jednog drugog svijeta, ova knjiga pripada jednom
drugom nebu. Ja sam ocean i mrtvilo me nije dostojno: gdje je
onda onaj koji ¢e si¢i u moje dubine? Jedan se svijet zaustavio
na mojoj obali, ali na njenim rubovima nije mogao vidjeti
otjecanje valova. Ja oCajavam za uditeljima starih vremena,
govorim za dane koji dolaze'’. Igbal

Dozivanje

Boze moj. siromasan sam u svome bogatstvu, pa kako ne
bih bio siroma$an u svome siromaStvu?

Boze moj, neznalica sam u svome znanju, pa kako ne bih bio
jo$ veta neznalica u svome neznanju?

Boze moj, Ti si objavio dobrotu i milost prema meni prije
nego §to je moja nemoc i pocela postojati; pa zar ¢e§ mi ih
uskratiti sada kada postojim?

Boze moj, ako se dobro u meni ocituje, Tvoj je to dar;

16. Quian. L. 16: » Mi stvaramo ¢ovjeka i znamo Sta mu sve dusa njegova haje, jer Mi
smo njemu blizi od vrame Zile kucavice.« Ajet o kojem meditiraju svi islamski misticl.
17 Mohammad Igbal. Le Livre de ['Eternité. u prijevodu Eve de Vitray-Meyerovitch i
Mohammada Mokrija, Pariz. 1962, Albin Michel, str. 19--22.
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Tebi slava za to! Ako se zlo u meni ocCituje, Tvoja je to pravda, i
na Tebi je da poduzmes nesto protiv mene!

Boze moj, kako bi me mogao prepustiti meni samome, kad
se Ti brine§ o meni? Kako bih mogao biti tlacen, kad si Ti
moja pomo¢? I kako bih mogao biti razo¢aran, kad si Ti moj
skrbnik?

Boze moj, kako si mi blizu, a kako sam ja daleko od Tebe!

BoZe moj, kako je Tvoja milost prema meni velika! Cemu
onda ta koprena $to me od Tebe dijeli?

BoZe moj, znam iz raznolikosti otisaka i rasporeda postaja
da je Tvoja volja da Te ja upoznam preko svake stvari kako Te
ne bih previdao ni u jednoj.

Boze moj, kako Te prizivati onim $to Te samim svojim bi¢em
treba? Zar bi se ono 3to je drugo a ne Ti moglo o€itovati onako
kako se Ti ne bi mogao o¢itovati i ¢ime bi postalo sposobno da
Tebe ocituje? Kad si Ti to bio odsutan pa da bi bilo potrebno
pribjegavati nekom znamenu koji Te oznacava? Kad si se Ti to
udaljio da bi otisci bili potrebni da se dode do Tebe?

Boze moj, slijepo je oko koje Te ne vidi, Tebe koji bdijes nad
svakim bicem. I promasaj je svaki ugovor sluge koji ne dijeli
Tvoju ljubav!

--.O Ti koji si svojim voljenima priustio blagost Tvoga
drudtva: eto stoje pred Tobom, nezasitni!

O Ti koji si Svoje prijatelje ogrnuo odjecom Tvoje
plemenitosti: eto ih velikih od Tvoje veli¢ine!

Ti koji se sjecas prije ikakva siecanja u drugih!

Ti koji si poCeo §iriti Svoja dobrocinstva, prije nego su se
prema Tebi okrenula lica Tvojih slugu!

Ti koji si darezljiv u Svojim darovima prije svake molbe!

Boze moj, trazi me milosrdem Tvojim tako da Ti se
pridruzim; privuci me Svojom darezljivo$¢u kako bih se Tebi
okrenuo!

BoZe moj, nada se moja ne gasi kad sam neposlusan; i strah
moj ne jenjava kad slusam.

Boze moj, svemir me gura prema Tebi; a znanje o Tvojoj
velikodusnosti drzi me pred Tobom.
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Boze moj, zar da budem razoc¢aran kad si Ti moja nada; 1
zar da budem prezren kad se Tebi prepustam?

Boze moj, kako bih se uzdizao kad si me u nevolju posadio?
1 kako se ne bih uzdizao kad si me uz Sebe vezao?

Boze moj, Ti si Onaj izvan Kojeg nema boianstva:.Ti s
uCinio da te svaka stvar upozna, a nijedna Te nije ne
poznavala.

Ti si trazio susret sa mnom u svakoj stvari; vidio sam Te
o¢itovanog u svakoj stvari;

jer Ti si jasan u svakoj stvari! ) o

O Ti koji, Svojim milosrdem, upravljas na Svom prljestquu; i
prijestolje nestade u tom milosrdu; isto kao §t9 su svjetovi
nestali u prijestolju. Pomracio si otiske 1 izbrisao »druge«
oceanima svjetlosnih sfera! ‘

O Ti koji se zastireS u dubinama Svoga sjaja, kako bi
najdublja dubina svijesti opazila Tvoju veli¢inu! . _

Kako bi Ti mogao biti skriven, kad si Ti Onaj koji je o¢it?
Ili, kako bi Ti mogao biti odsutan, kad si Ti Svevideci,
Prisutni'®? Ibn ‘Ata al-Iskandari

Tuzaljka

Umirem, pa ipak ne umire u meni
Zzar moje ljubavi prema Tebi,

a Tvoja ljubav, jedini moj cilj,
nije smirila groznicu duSe moje.

Samo prema Tebi duh moj ispusta jauk;
u Tebi je sva moja teinja,

premda je Tvoje bogatstvo daleko iznad
siromastva moje skromne ljubavi.

18. Ibn *Ata al-Iskandarl: al-Hikam al-'Ata‘iyya, Kairo, 1906. Tekst .prew?o Abd al-
-Jalil: Aspects intérieurs de ['Islam, Pariz, 1949. Le Seuil. str. 176 i dalje.
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Tebi obracam svoju molitvu

i u Tebi trazim svoj posljednji odmor
Tebi se uspinje moja gluha tuzaljka.
Ti salije¢e§ moju tajnu misao.

Ma kako dugo trajala bolest moja,
ta dosadna nemoc,

nikada ljudima necu re¢i

o teretu koji si mi Ti natovario.

Jedino je Tebi ocita

teSka muka moga srca,

nitko drugi, ni bliznji ni susjed, nikada ne sazna
prekomjernost moje muke.

Groznica gori u mom srcu

1 cijeloga me razara;

unistila mi je snagu i oslonac
1 polako sazgala dusu.

Ne vodi$ li Ti putem

konjanika izmorena svojim teretom?
Ne oslobadas li smrtnoga koraka
putnika lutalicu?

Nisi li Ti upalio svjetionik i za one
koji nadoSe ispravan pravac

ali u rukama svojim ne nosise

ni najmanju iskru njegova plamena?

Oh! Daj mi dakle Tvoju milost
da bih uz tu pomo¢ zivio

i s Tobom bez muke prebrodio
nesnosnosti moga siromastva'®. Diu-n-Nin al-Misri

19. Di-n-Nin al-Misri, navod Abit Nu'ayma. Hilva. 1X. str 390. Kairo. te navod A.
J. Arberryja: Le soufisme, prijevod na francuski Jeana Gouillarda. Pariz. 1952, Cahiers
du Sud
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Zaklinjanje

O Boze! Ti dolazi$ u pomo¢ na svaki poziv; priskoc¢i onda i
na moje jauke: usrdno molim Tvoju pomo¢; pred tolikim
brigama nemam vise strpljivosti, pomozi mi, Ti koji pomaze$
drugima! Placem razbastinjene djece, istroSenim grudima
potlacenih staraca, skitnicama kojima je drum uzglavlje,
beznadem zatocCenih u bunaru, pozivom »Pravedniel« svih
onih koji Te zaklinju, pozivom »O Gospode! o Gospode!«
greSnika, odluénim dokazom S§to pokorava srce, znamenom
bozjim koji dusi daje zivot, cistocom branitelja vjere,
prorocima Tvojim koji znaju tajne, siromaSnima koji stoje
pred zatvorenim vratima, palim ranjenicima §to se u Svojoj
krvi kupaju, onima koji su daleko od kuce i bliznjih, onima
koji nisu mogli sljediti karavan. litanijjom koju izgovara
novak, uzdahom kojim zar iz glave izlazi, rosom isplakanih
suza, Qur'anom, svjetijkom onih S§to obozavaju zoru,
jasnocom Tvojom koja je za zastrte ljude, miloS¢u Tvojom
koju dijeli§ bez mjere, ¢inom vjere $to ga redovnik obavlja,
pomoci koju Bog dobrocinitelj udjeljuje, izabranima koji su
izabrali samocu. Cestitima koji nisu pretrpjeli nikakvu ljagu,
svakim dobrim djelom koje si primio, svakim Tebi ugodnim
zazivanjem, posljednjim uzdahom $§to prelazi preko Tvog pri-
jestolja, Tvojim nadmoé¢nim Imenom koje nadilazi Tvoje prije-
stolje, molim te! smiluj se mom okrvavljenom srcu...

Ti si Onaj kojem se ne govori: »Tko si ti?7«; Ti, Ti jesi, ali
izvan Tebe postoji samo ne-bi¢e; pod koprenom Tvoje
jednosti, Ti se skrivas: nebu si dao mo¢ da upravlja; nitko ne
zna ni kraj, ni pocetak, ni alfu, ni omegu Tvoga bozanstva;
Tvom dvoru, bilo u nadi bilo u strahu, dolazi se samo
apsolutno pokoran; zatvorio si i pokrenuo nebo; dao si nam
ovaj svijet 1 zivot 1 opstanak: uzme$ li nam zivote ili dadnes
opstanak, Ti znas$ $to ¢inis, ¢ini dakle kako Te volja. Tako i ja,
milos¢u Tvojom, stojim pred Tobom?... Nizami

20. Nizami.Le Roman de Chosroes et Chirin, u prijevodu Henrija Masséa. Pariz. 1970.
G. P. Maisonneuve et Larose. str. 156 —157.
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Rob

Gospodaru, Tvoj sam rob najpokorniji; nemoj me dati na
prodaju kad ostarim.

Premda si ne mogu pripisati ni najmanje djelo odanosti, ipak
kosa mi je osijedjela u vjeri u islam.

Ako me proda$ zapalit ¢e§ mi dusu; bit ¢e to zagrljaj pakla.

Sto bi se i moglo o&ekivati od ¢ovjeka kojem je vatra sazgala
dusu? Sto moze mrav na dan Uskrsnuéa?

Tebe koji znas$ tajne, zaklinjem Te imenom Tvoje slave da me
ne progna$ medu napustene, da me ne okrece$ kao vosak u
ruci Svoga bijesa, da mi ne uskrati§ Svoju dobrotu.

Zaboravi sve §to uéinih, i dobro i zlo; milo§¢u Tvojom izbavi
me moga ja,
jer djela $to iz mene izlaze, bilo da su dobra ili losa, samo
kuju Zzeljezni okov za moj vrat.

Ako ne zeli§ da me probudi$, smatraj me mrtvim u mom snu
bezbriznome.

Ja sam nizak i zalutao; Ti si Svevis$nji; podigni me iz moje
niskosti.

Dugackom sam rukom podreden Tvojoj mo¢i; pokazi mi put
koji vodi k Tebi!

Otvori mi Tvoja vrata, u¢ini me Tvojim robom unato¢ mojoj
oronulosti. O¢araj moje srce, ucini da izgubim svijest o sebi,
tako da utonem u Tebe. .

Mnoge sam nepravde sebi u¢inio. O moj Gospodaru, spasi me
od mene samogal!

Izbavi me moga ja ako me zelis spasiti, jer sve $to Ti hoces, Ti i
mozes.

Ne dopusti da se ni ¢asa bavim sobom; u¢ini me nesvjesnim
tog ja. Prezri moje ja; ne Zelim ga viSe.

Nisam svjestan sebe samoga; ne poznajem ni dobro ni zlo.
Budu¢i da si Ti tu, zaSto bih se bavio svojim ja?

Tebe koji znaS moje stanje, zaklinjem Te da me izvuces iz ovog
vrtloga krvi.
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Kad me li§i§ moga ja, privezi me uz Tebe, ne dopusti da se
ikada vratim sebi.

Smatraj me psom; ne tjeraj me s Tvoga praga, jer dopusti$ li mi
da ostanem, jedna kost bit ¢e mi dovoljna. Nadem li kost na
Tvome pragu, poklonit ¢u je ptici Homa*' koja je nebo §to se
okrece.

Rano ujutro »Bosonogi« otputova, pijan od nekog mutnog
vina ali bistar u svojoj dusi.

Putuju¢i nade komad papira na kojem je bilo ispisano ime
Allahovo.

Sve §to je na ovom svijetu imao vrijedilo je tek zrno je€ma. S
time je kupio mosusa. Sretne li kupnje!

Kad je pala no¢, ovaj tragaC Boga namirisa ime Allahovo tim
moSusom.

Te no¢i u osvit zore usni san u kojem mu se bozanski glas
obrati ovim rijeima:

»Podignuo si Moje Ime iz praSine, namirisao Ga i oCistio s
punim obozavanjem.

Mi ¢emo ti zato dati pristup istini; u¢init ¢emo te Cistim 1
mirisnim. «

Gospodaru! Rjeciti ‘Attar** je obilno natapao Tvoje Ime
mirisom svoga pjesnistva.

Naravno, njegova je rjecitost bila bespotrebna, jer oduvijek je
Tvoje Ime bilo mirisno.

Ipak, dobrotom Svojom, ucini ga prasinom Tvoga praga, i
udijeli mu Imenom Svojim slavu.

On nema druge nade osim Tvoje dobrote, buduci da si ne moze
pripisati nikakvo djelo odanosti®. ‘Attar

21 Homa. legendarna ptica. simbol veliCine. hrani se kostima.

22, “Awdr znadi: »Onaj koji se bavi trgovinom mirisa.« _

3. ‘Andr. Le Livre divin, u prijevodu Fuada Rouhanija. Pariz. 1961. Albin Michel.
sir 439 5 dalje.
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Plamen

O Ti Sto nali bozansko vino u moj pehar,
daj da njegova toplina bit moju otkrije,
daj da mi ljubav bude nacelo zivota.
Daj da od zara moga daha izbije
iz pepela moga smion plamen.
Kad budem mrtav, od moga praha ucini svjetiljku,
da razbuktavana mojom boli gori u pustinji*. Igbal

Zazivanje hodolasnika na pragu svete zemlje

Evo me, evo me**! O moja tajno i moje uzdanje! Evo me. evo
me, o cilju moj i smislu moj!

Zovem Te. .. ne, Ti me zoves k Sebi! Kako bih Te mogao zvati
»to si Ti« (Qur'an, 1, 4) da mi Ti nisi Saputao »to sam Ja«?

O biti nad biti moga postojanja. o cilju mojih teznji, o Ti
izgovaranje moje, i moje izrazavanje, 1 moje tepanje!

O sve svega moga, o moj sluhu i moj vidu, o cjelino moja.
sastavu moj i dijelovi moji!

O sve svega moga, ali sve jednog svega zagonetka je, i ja
zamraCujem sve svega moga Zele¢i ga izraziti!

O Ti u kojem je zastao moj duh. ve¢ umirudi od zanosa. postao
si zalog u mom uZzasu!

Oplakujem svoj jad, odvojen od svoga zavicaja. iz posluha, a
moji neprijatelji sudjeluju u mojim jadanjima.

Da se priblizim, nek me strah udalji, i ja treptim od zelje Sto se
pripila u dubinu utrobe moje.

24, Mohammad Igbal: Message de |'Orient. u prijevodu Eve de Vitray-Meveroviich i
M. Achene, Pariz. 1956. Les Belles Lettres. str 85 86. )

25. Labbayka, labburvka. »Evo me. evo me«: uzvik je Sto ga ponavljaju hodocasnics
kad stignu u Meku na hodocaice »
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Sto bih s tim Ljubljenim $to me obuzeo sva, Gospodaru! bolest
je moja umorila moje lijeCnike.

Kazu mi: Izlije¢i se Njime! A ja pitam: moZze li se bolest lijeciti
tom istom bolescu?

Ljubav me moja prema mome Gospodaru izjela i sazgala,
kako bih se svome Gospodaru mogao zaliti na svoga
Gospodara?

Svakako, ja to slutim, 1 moje srce to zna, ali niSta ne bi moglo
to izraziti osim mojih treptaja okom.

Ah! nevolja mom duhu zbog mog duha, jao meni zbog mene,
sam sam izvor svoje nesrece!

Poput utopljenika kojem samo prsti izviruju da bi zvao
upomo¢, na prostranom moru.

Nitko ne zna $to mi se dogodilo, osim Onog koji se rastalio u
mom srcu.

On zna koje me zlo pogodilo, 1 od njegove volje zavisi hocu li
mrijeti ili ozivjeti!

O krajnji zahtjevu, i nado, o Prijatelju moj, o Zivote moga
duha, o vjero moja i ovozemaljska sudbino!

Reci mi »iskupio sam Te«, o sluhu moj, o vidu moj!
Dokle toliko odgadanje, u mom udaljavanju, tako daleko?

Premda se mojim o¢ima skriva§ u nevidljivom, srce moje
promatra tvoje uzdizanje, na udaljenosti, izdaleka?®.«

Hallag

Sutnja

Ova molitva nije molitva, Gospodaru, ako Te moje srce ne vidi
licem u lice.

Okrecem se spram g¢ible iz ljubavi prema Tvom licu, inace bih
odbacio 1 molitvu 1 giblu.

26. Hallaj. Diwan, u prijevodu Louisa Massignona. Pariz. 1955, Cahiers du Sud, str
3--5.
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U molitvi cilj mi je da se jadam,

da Ti povjerim svoju bol zbog odvojenosti od Tebe.

Kakva bi to bila molitva kad bi, dok sam uz Tebe u dzamiji,
moje srce ostajalo na bazaru.

U istinskoj molitvi nali¢imo andelima.

Ali ja sam jo§ uvijek plijen zvijeri i demona.

Stidim se ove lazne molitve

1 ne usudujem se pogledati spram Tebe?”! Rumi

Bozji odaziv

Jedne nod¢i, neki je Covjek uzvikivao »Allah« sve dok mu usne
ne postadoSe slatke hvale¢i Njega.

Demon mu rece: »O ¢ovjece mnogorjecivi, gdje je odaziv »Evo
me« (labbayka) svim tim »O Allahu«?

Nikakav odaziv ne stize s bozanskog prijestolja. Koliko li ¢e$
puta ponavljati »Allah« tako tuzan?«

Ove rijeci slomiSe srce tog ¢ovjeka. On legne da spava i u snu
vidje u zelenilu Hadira?® kako mu govori:

»Slusaj, prestao si hvaliti Boga: zasto oklijevas da ga zove§?«

On odgovori: »Nikakav ’evo Me’ nisam ¢uo kao odaziv.

Nato ¢e Hadir: »Ne; Bog kaze: "Tvoj Allah’ je Moje "evo Me’;
a to tvoje zaklinjanje, tvoja bol, tvoj zar — Moj je glasnik
tebi. Tvoj strah i tvoja ljubav uzao su $to obuhvaéa Moju
milost.

Pod svakim tvojim O Gospodaru!” mnoga su Moja ’evo
Me’?° .« Rumi

27. Rumi, Matnawi.

28. Tajanstveni lik, simbol savrienog duhovnoga ucitelja, u muslimanskoj legendi
poznat pod imenom Hadir ili Khezr. U ovom stihu, rije¢ zelenilo aludira na njegovo
ime koje znati »zeleni Covjek«, i na njegovu povezanost s duhovnim Zivotom i rastom.
29. Rumi, Matnawi, 111, 189 i dalje.

2. SPOMINJANIJE BOGA | DIKR

»I spominji Gospodara svoga ujutro i navece u sebi, ponizno i
sa strahopoStovanjem i ne podizuci jako glas, i ne budi
nemaran'.«

»One koji vjeruju i ¢ija se srca, kad se Allah pomene, smiruju

a srca se doista, kad se Allah pomene, smiruju?'« »On ¢ini
da se no¢ 1 dan smjenjuju, to je pouka za onoga koji hoce da
razmisli ili Zzeli da bude blagodaran?®.« Bog traZzi da Ga onaj koji
vieruje neprestano zaziva, da misli na Njega, budan radeci ili pak
lezecdi; takvome obecaje. »Sjetajte se vi Mene i Ja ¢u se vas
sjetiti®.«

Ovo »spominjanje«, dikr, stanovito je »ozralje« duhovnoga
Zivota, osjecanje prisutnosti Onoga koji je rekao: »Kuda god se
okrenete, pa tamo je Allahova strana. — Allah je, zaista,
neizmjerno dobar i On sve zna’.« On je »blizi ¢ovjeku od
njegove zile kucavice®«. U obavljanju tasawwufa ovaj naciv
odredenije oznacava vjezbe sabiranja, koje se nekad obavijaju u
osami uz izgovaranje litanija u kojima se nabrajaju najljepsa

Qur'an, VII, 205.

Qur'an, XII1. 28.

Qur'an, XXV, 62.

Qur'an, 11, 152.

Qur'an, 11. 115, 247: 111, 73: 1V, 130; V. 54: XXIV. 32.
Qur'an, L, 16.
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BoZja Imena — ove su vjezbe dio uputa Sto ih ucitelj daje uceniku
i razlikuju se ve¢ prema tome koji je »stupanj« ucenik dosegnuo;
a nekad su te vjeZbe zajednicke. Za dikr se u promjenjivim
razmacima okupljaju ucenici (murid), dervisi ili fugara’ oko
ucitelja Seika ili Pira, ili, kad je ovaj odsutan, oko njegova
poslanika (muqaddam). Premda se tekstovi Sto se upotrebljavaju
u tu svrhu razlikuju od bratovstine do bratovstine, svi su
sastavljeni na isti nacin: izgovaranje kuranskih molitvi, posebno
Fatihe’, nekih ajeta, najcesée onih o svjetlosti i prijestolju®,
ponekad mistickih pjesama, psalama s kadencama BoZjih Imena,
stanovitih izreka, kao naprimjer: »Trazim opro$tenje od Allaha
Beskrajnoga, izvan Kojeg nema drugog bozanstva, do Njega
Zivoga, Budnoga.« Ponekad, obuzeti mistickim »stanjem« (hal)
sudionici se njisu ili plesu ( »organizirani« ples — sama’, koji nije
spontan, postoji samo kod stanovitih tariqa®). Glazba, sasvim
prirodno, ima veliko znacenje; kao i stanovita disciplina disanja i
visine zvukova (novija znanstvena istrazZivanja potvrduju vaznost
ove discipline za psihu).

Poslije smrti...

Kad se Covjek zblizi s dikrom odvaja se od svega drugoga.
Tako je, po smrti, odvojen od svega $to nije Bog. U grobu,
nema ni supruge, ni dobara, ni djeteta, ni prijatelja. Ostaje mu
samo dikr. Ako mu je dikr blizak on u njemu uziva i veseli se
Sto su zapreke koje su ga od njega odvracale uklonjene. .. tako
da otkriva da se osje¢a kao da je sam sa svojim Voljenim. Tako
covjek, poslije smrti, nalazi svoj uzitak u toj bliskosti. Zatim,
pod Bozjom zastitom, dize se iz misli o susretu u sam susret'®,

Gazali

7 Vidi u ovom djelu, str. 138.

& Vidi u ovom djelu, str. 139 1 140.
9. Vidi u ovom djelu, str. 173 i dalje.
10. Gazali. Ihya, 111, 64.
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Dikr: metode i tehnika

Dionica o unutarnjem dikru koji se obavija u srcu (ad-dikr al-
-qalbi) koji je visi od govornog dikra (ad-dikr al-gahri).

Znaj da se dikr obavlja na dva nacina: srcem i jezikom. Oba
ta oblika imaju zakonitu osnovu u Qur’anu i u sunni.

Dikr jezikom, buduéi da sadrzi govor sastavljen od zvukova
i slova, ne moze se obavljati u svakom trenutku. Trgovacke i
sli¢ne djelatnosti nuzno ga zabranjuju, za razliku od dikra srca,
jer ovaj dikr uzima u obzir znacenje govora izvan svih izgovora
slova i znacCenja i, tako, niSta ne prijeci onoga koji moli u sebi.

»Moli Allaha u srcu, u tajnosti

koju ne shvacéaju stvorenja, bez slova i bez glasa!
Ovaj. je dikr najbolji od svih bajalica i od njega
dolazi slava duhovnih ljudi.«

Stoga su nasi uéitelji nagsabandi** vise voljeli dikr srcem, jer
je srce »mjesto 1z kojeg Allah gleda«, gospodar prastanja; srce
je »sjediste vjere« kao i »rudnik tajni« i »zbir svih svjetlosti«;
kad je ono sveto cijelo je tijelo sveto; kad je pokvareno ono
kvari cijelo tijelo, kao $to nam je objasnio izabrani Prorok.
Sluga je vjernik tek ukljucenjem srca u zahtjeve vjere i nijedno
djelo obozavanja ne moze se takvim smatrati ako nema
odgovaraju¢e namjere. Vjerski se poglavari slazu u tome da su
djela udova prihvacena samo djelom srca, ali, naprotiv, djelo
srca moze biti prihvaceno bez djela udova; tako oni uce da
vjera ne moze biti prihvacena ako djela srca nisu prihvacena.

Vjera iman jest iskreni pristanak srcem. Allah je rekao:
»Njima je On u srca njihova vjerovanje usadio i svjetlom Svojim
ih osnazio« (Qur’an, LVIII, 22). Rekao je: »A4 to su oni cija je

11 Tariga nagsabandiyya jedna je od najznacajnijih.
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srca Allah prekalio u Cestitosti« (Qur’an, XLIX, 3) pa opet: »/
spominji Gospodara svoga ujutro i navece u sebi ( Qur’an, VII,
205), to jest, »u svom srcu«, koje tumadenje podupire jedan
drugi ajet: »I medu sobom govore: Trebalo bi da nas Allah veé
Jednom kazni za ono $to govorimo!« (Qur’an, LVIII, 9).

Pjesnik Ahtal je rekao:
»Ulistinu, rije¢ je u srcu
a jezik je samo dokaz protiv srca.«

Allah je rekao: »Molite se ponizno i u sebi Gospodaru svome«
(Qur’an, VII, 55). ‘Aysa'> — neka Allah bude njome
zadovoljan! — pri¢a da je Prorok — neka Allah molj za njega
i spasi ga! — rekao: » Dikr (tajni) sedamdeset puta nadmasuje
dikr (govorni). Na Sudnji dan Allah ¢e okupiti stvorenja da
ponovo poloze racun i andeli ¢uvari do¢i ¢e s onim $to su
primijetili i zapisali. Allah ¢e reéi: »Pogledajte ne ostaje 11 jo§
Stogod u korist moga sluge?« Andeli ¢e odgovoriti: »Nista
nismo zaboravili od onoga $to smo saznali i zapamtili, sve smo
uraCunali i upisali.« Allah ¢e reci slugi: »Ostaje ti jo§ jedno u
Mene. i za to te nagradujem; to je tajni dikr (ad-dikr al-hafr) .«
Isto tako u pouzdanim se predajama iznosi da je Allah —
neka je Uzvisen! — rekao: »Blizu sam misli §to je o Meni
Moj sluga ima i s njim Sam kad Me spominje (dakarani);
spominje li Me u svojoj dusi, Ja ga spominjem u jo§ boljem
drustvu.« Jedna druga predaja iz »male zbirke« (a/-Gami® as-
?yag‘fr) Suyutijeve kaze: »Najbolji dikr jest tajni dikr, i najbolje
Je bogatstvo ono koje je dostatno.« Dalje, opet, jedna predaja
kaze: »Dikr §to ga andeli Cuvari ne ¢uju nadmasuje sedamdeset
puta onaj koji Cuju.« Ova predaja koja potjee od ‘Ayse
prenosi al-Bayhaqija koji kaze: »Smatra se dobrim« u (smislu
izvornosti). Napokon, recimo da su predaje u vezi s
vrijednoS¢u tajnoga dikra brojne.

12. Prorohova supruga. Prenijela je njegove brojne izreke (hadir).
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Jedan komentator kaze u vezi s tekstom iz Qur ‘ana (XXXV,
32): »Bit ¢ée onih koji ée se prema sebi ogrijesiti«: to su oni koji
mole samo jezikom. »Bit ¢ée onih cija ce dobra i losa djela
podjednako teska biti«. to su oni koji mole srcem. »Bit ée i onih
koji ¢e Allahovom voljom, svojim dobrim djelima druge
nadmasiti«: to su oni koji ne zaboravljaju svoga Gospodara
(tako da se Njega ne moraju prisjecati dikrom).

Jedan od Znalaca je rekao: »Dikr srca je mac molitelja:
njime oni pobjeduju svoje neprijatelje 1 potiskuju nevolje koje
im se namecu. Uistinu, kad slugu spopadne nevolja i kad se on
srcem utekne Allahu, Allah odmah otklanja sve Sto slugu
muci.«

Prorok je rekao: »Kad Allah nekome Zeli dobro On otvara
bravu srca njegova i u njega unosi izvjesnost.«

Seik Abii Sa‘id al-Harraz je rekao: »Kad Allah za prijatelja
hoce jednog od Svojih slugu, On mu otvara vrata Svoga dikra,
otvara mu vrata Blizine, zatim ga uzdize na prijestolje
Jednosti, zatim mu razgrée koprenu i uvodi ga u kucu
Jedinstvenosti i razotkriva mu UzviSenost 1 Veli¢anstvenost, te
ovaj ostaje »bez sebe« (bi-la huwa). Tada na neko vrijeme
postaje utrnut i stjeCe bozansku zaStitu, zasticen je od svake
teznje za svojim ja.«

Halid ibn Ma‘dan je rekao: »Svaki Covjek ima na svome licu
dva oka kojima vidi ovozemaljske stvari, i u svome srcu dva
oka kojima vidi onaj svijet. Zeli li Allah dobro nekom slugi,
On mu otvara o¢i srca da bi Njegov sluga vidio sve §to mu je
On obecao a Cega nema ovdje na zemlji; hoce li Allah drukéije,
ostavlja ga onakvoga kakav jest.«

Ahmad ibn Hidrawayh je rekao: »Srca su vréevi: ako su
ispunjena istinom, viSak njihove svjetlosti prelijeva se na
udove, a ako su ispunjena zabludom, na udove se prelijeva
visak njihovih tmina.«

Du-n-Nun Misri je rekao: »lzmirenje srca i na sat vremena
bolje je od vjerskih djela drugih vrsta obdarenih tezinom
(divovi 1 ljudi). Ako andeo ne ulazi u_kuéu u kojoj je slika,



166

kako kaze jedna predaja, kako ¢e Bozji svjedok u¢i u srce koje
sadrzi crte nekog drugog pored Njega?«

Jedan duhovni Covjek je rekao: »Jedan atom djela srca
vredniji je od planina djela udova.«

Dionica o metodi dikr u ucitelja nagSabandija:

Znaj da se dikr srca obavlja na dva nacina;

I. s Imenom Vrhunske Biti (Ismu-d-Dat);

2. s izrekom o poricanju i potvrdi (an-nafyu wa-I-ithat).
Ime Biti je Allah. U tom odnosu Cistog oznaéivaﬁja Sebe,

Allah je rekao: »Ja sam, uistinu, Allah.« (Qur’an, XX, 14). Isto

tako u vezi s izravnom i odredenom upotrebom tog Imena kao

sredstva dikra, rekao je: »Reci: Allah! Zatim ih ostavi neka se

laZima svojim zabavijaju.« ( Qur'an, VI, 91).

Reci »Allah« i pusti svemir i ono §to on sadri
ako zeli§ dokuciti sveopce.
err sve Sto je izvan Allaha, ako to dobro shvacag.
Cisto je nistavilo, bilo da se shvaca analiticki ili sinteticki.
Znaj da ste ti i svi svjetovi
bez Njega, izgubljeni bez traga!
Ono 3to nema svoga bica od sebe samoga
bez Njega je ¢ista nemogucnost.
anlci koji su se utrnuli u Njemu
Znaju samo za Svemocnoga,
za onoga koji transcendira transcendencije,
a ono Sto je »drugo-a-ne On« vide kako i§cezava
kako u sada$njosti tako u proslosti i buduénosti.

Dikr srcem ima jedanaest pravila:

1. stanje obredne &istoce postignute pranjem, jer Prorok je
rekao: »Pranje brise grijehe;

2. ispunjava molitve od dvije rak’e:
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3. usmjerenost lica spram gible na osamljenom mjestu, u
skladu s prorockom izrekom: »Najbolji je polozaj kad se
usmjeri$ prema gibli«, a takoder u skladu s uc¢enjem $to ga je
Prorok dao *Aliju: »Valja da dikr stalno obavljas u samoci;

4. polozaj podupiranja na stranu suprotno od one na koju
se podupire u obredu molitve (dakle sjedimo podupiruéi se
petom desnog stopala podvijenog unutra, dok lijevo stopalo
ostaje vani oslonjeno na vrske prstiju s ispravljenom petom).
Takva su se polozaja pridrzavali Sljedbenici Prorokovi. Takav
je polozaj prikladniji stanju poniznosti 1 pogodniji za
usredotocenje Cula;

5. trazenje oprosta za sve svoje grijehe predocavajuci sebi
njihovu tezinu na sinteti¢ki nacin, sa svijes¢u da Allah vidi bice
1 da ga ne prestaje gledati; tako sebi predoCavamo Allahovu
beskrajnost i uzvisenost, kao i strogost Njegove zabrane i
Njegove priguSivacke moci, a istovremeno se oslobadamo svih
svjetovnih misli. U tom stanju izgovaramo: »Astagfiru-llah«
(Molim Allaha za oprost), 1 istovremeno srcem razmatramo
znacenje tih rije¢i. Tako postupamo pet puta, ili petnaest puta,
ili dvadeset pet puta, Sto je joS bolje. Obavljanje istigfara
(trazenje oprosta) u vezi je sa sljedecom predajom izmedu
ostalih: »Onome tko se posveti obavljanju istigfara, Allah
udjeljuje izlaz kroz svaka vrata i olakSanje u svakoj boli, kao i
dobra koja mu dolaze na nepredvidiv nacin;

6. izgovaranje Fatihe jedanput, i sure al-ifilas (CXII sira
Qur'ana) tri puta, darujuci ih duhu Gospodara Muhameda — i
duhovima svih ucitelja tariga naqsabandiyyva,

7. zatvorimo oc€i, stisnemo usne; priljubimo jezik o nepce
prema grlu u savr§enom miru; tako protjerujemo ¢udne misli
koje donosi pogled. Ovo je pravilo u skladu s nalogom $to ga
je Prorok dao Aliju kad ga je poucavao u obavljanju dikra: »O
*All, zatvori o€il«

8. duhovni ¢in zvan »privrzenost grobu« (rabitatu-I-qabr)
koji oznaCava poStovanjeé smrti: vidi$ sebe mrtva, okupana,
zamotana u mrtvacki plast; vidi§ kako te nose u grob i
zakapaju; tvoji bliznji i tvoji prijatelji otisli su i ostavili te sama
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i ti tako zna$§ da ti niSta ne bi moglo donijeti korist osim tvojih
dobrih djela. Ovo je pravilo u skladu s proro¢kom izrekom:
»Budi na ovom svijetu poput stranca i putnika i ubrajaj se
medu stanovnike grobovac;

9. inicijacijski ¢in zvan »privrzenost duhovnom ucitelju«
(rabitatu-lI-mursid); ovim ¢inom uenik svoje srce stavlja
nasuprot uciteljevom i ¢uva njegovu sliku u svojoj svijesti, ¢ak
kad je ovaj i odsutan: on zamislja da je uciteljevo srce vr¢ i da
duhovno strujanje (fayd) s njegova »obuhvatnog mora« dolazi
u njegovo vlastito srce i da tako prima baraku, jer je ucitel]
veza koja osigurava bozansko spajanje (tawassul) i tako
proizlazi iz raznih kuranskih redaka i predaja da je Allah —
neka je UzviSen! — rekao: »O vjernici, Allaha se bojte i nastojte
da Mu se umilite« (Qur’an, V, 35) i jo§: »O vjernici, bojte se
Allaha i budite s onima koji su iskreni'« (Qur’an, IX, 119). S
druge strane, Prorok je rekao: »Covjek je s onim koga voli«; a
isto tako: »Budi s Allahom; ako u tome ne uspijevas, budi s
onima koji su s Njime.«

Receno je: »Utrnuée ( fana’) u Seiku preduvjet je za utrnuce
u Allahu.«

Upozorenje: Onaj koji u predocavanju oblika svoga Seika
nalazi pijanstvo ili zanosni gubitak svijesti treba odustati od
slike 1 usmjeriti se prema samom stanju koje iz toga za njega
proizlazi.

10. UsredotocCenje svih tjelesnih cula, ¢uvajuci ih od svakog
drugog zanimanja i svake sugestije Sto dolazi iz samoga bica,
usmjerujuci sve svoje sposobnosti opazanja Allahu — neka je
UzviSen! Zatim kaZzemo: »Ti si moj cilj i ja trazim samo Tvoje
zadovoljstvo.« Nakon toga, izgovaramo Ime Biti u srcu, tako
da njime prolazi rije¢ Allah, i promisljamo njeno znacenje,
naime to da se radi o Biti kojoj nema sliéne (ad-datu bi-la mi-
tal). Ipak, svjesni smo pritom da Allah gleda bi¢e i da ga
obuhvaca sa svih strana, u skladu s proroc¢kom izrekom (u
definiciji ihsan zvanoj vrlinom obozavateljskog savrSenstva):
»Obozavaj Allaha kao da Ga vidis jer ako Ga i ne vidi§, On
vidi tebe;
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I1. oc¢ekivanje ucinka (eventualnog) zazivanja nakon njego-
va prestanka, ostajemo jo$ neko vrijeme nepomicni prije nego
$to otvorimo o¢i. Tako, ako dode do »zanosnog gubitka
svijesti« (gayba) ili »duhovne otmice« (gadba), da se izbjegne
prekidanje tog stanja.

Upozorenje: Ako je u toku zazivanja dakir'’ ometen nekim
»strepnjamac (gabd) ili mislima $to ometaju usredotocenje srca
valja otvoriti oCi i ometanje ¢e prestati; ako ne prestane, neka
molitelj svojim jezikom izgovori: »Allah me gleda, Allah je tu
pokraj mene« (Allahu nazirt, Allahu hazirt) tri puta.

Ako rastresenost ipak potraje, molitelj ¢e prekinuti dikr i
posvetiti se »privrzenosti duhovnome ucitelju«. Ako to nije
dovoljno, obavit ¢e malo ili ¢ak veliko obredno pranje, a zatim
¢e izmoliti dvije rak ‘e i »traZenje oprosta« upotpunjeno ovom
molbom: »O Ti koji popravljas sve $to je slomljeno, O Ti koji
sve tesko ¢ini§ lakim, O DruZbeniCe svakog stranca, O Bliznji
svakog osamljenoga, O Ujedinitelju svake podjele, O Ti koji
obraca$ svako srce. O Ti koji obracas svako stanje! Nema
Boga do Tebe! Slava Tebi, uistinu sam medu nepravednima!
Molim Te da mi udijeli§ olak$anje i izlaz, da me ispuni$
ljubavlju prema Tebi u srcu, tako da u svom srcu nemam
nikakve Zzelje ni brige, i da me Ti §titi§ 1 pruza$ milosrde!
Tvojim Milosrdem, O Najsamilosniji medu Samilosnimal«
Tom molbom bit ¢e odagnate sve uznemirujuce misli, ako hoce
Allah, Najvisi.

Znaj da ucitelji ovog uzvisenog puta na tehnic¢ki naéin
shvac¢aju neka njezna srediSta ljudskoga bica (al-lata’ifu-I-
-insaniyya), kako bi ucenicima olaksali prelazak puta.

Kao sredstvo za dikr u odnosu na ova njezna srediSta oni
upotrebljavaju bozansko Ime Allah (obi¢no oznaceno epitetom
»Ime boZanske Visosti«) kako bi ostvarili takozvano stanje
»bitne otmice u pravom smislu« (al-gadbatu-l-mu‘ayanatu-d-
-datiyya).

13. Onaj koji obavlja dikr.
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1. Prvo od tih njeznih srediSta (lata’if) je »srce« (qalb) za
koje se smatra da se nalazi odmah ispod lijeve sise, da je nag-
nuto prema slabini te da je u obliku »3iSarke«. Smatra se kao
da se takvo »srce« nalazi pod Adamovim (spas njemu!) stopalom
(qadam). Svjetlost koja odgovara ovom srediStu je »Zuta«. Kad
svjetlost ovog njeznog srediSta izlazi sa strane njegova ramena i
uzdize se, i kad dode do drhtanja (ihtilag) ili nekog mocnog
gibanja (haraka) zazivatelj ¢e prijec¢i u to¢ku koja odgovara
njeznom srediStu koje se naziva »duh« rith;

2. »duh« (rah) simboli¢ki je smjeSten na dva prsta Sirine
ispod desne sise, prema grudima. Ovo njezno srediste je ispod
»stopala« Noina i Abrahamova i njegova »svjetlost« je
»crvena«. Tako ¢e dikr biti u »duhu« a »zastoj« (wuquf) u
»srcu«. Ako dode do nekog gibanja koje ometa dakira, do¢i ¢e
do prijelaza na to¢ku koja odgovara njeznom srediStu zvanom
»tajna« (sirr);

3. »tajna« (sirr) je takoder smjeStena na dva prsta Sirine
povise lijeve sise. Smatra se kao da je ovo njezno srediSte pod
»stopalom« Mojsijevim. Njegova »svjetlost« je »bijela«. U tom
srediStu radi dikr, dok je zastoj u »srcu«. Ako dode do nekog
ometanja, dakir ¢e prije¢i do tocke koja odgovara njeznom
sredi$tu zvanom »skriveno« (hafi);

4. »skriveno« je simbolicki smjeSteno odmah povise desne
sise prema grudima. Ova je tocka pod Isusovim »stopalom«.
»Svjetlost« ovog srediSta je »crna«. Ako dakir osjeti neko
ometanje, prije¢i ¢e na tocku koja odgovara njeznom srediStu
zvanom »najskrivenije« (al-ahfa):

5. »najskrivenije« (al-ahfa) simbolicki je smjeSteno usred
grudi. Smatra se kao da je ovo srediste pod »stopalom« naSeg
Proroka Muhameda. Njegova »svjetlost« je »zelena«. Djelovat
¢e se kao §to je reCeno prethodno, to jest kao za sva naznacena
njezna sredista, dakir ¢e obavljati svoj dikr dok ¢e »zastoj«
uvijek biti u sredi$tu zvanom »srce«.

Izrazom »stopalo« razumijevamo gqadam, izrazom sunna
staza, a izrazom tariga Put.

Onaj koji postigne uspon (taragqi) prema jednom od tih
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njeznih srediSta i1 tamo ustanovi posebnost i odgovarajuce
stanje crpit ¢e svoj »napitak« (masrab) kraj Proroka pod ¢ijim
se »stopalom« nalazi ono njezno srediSte o kojem se radi.

Zatim, dakir prelazi na »poricanje i potvrdivanje« (an-
-nahva-ithar) koje predstavlja izreka La ilaha illa-1.ldh:Nema
boga do Boga (Apsolutnog i Sveopceg).

Nacin primjene ove izreke je sljedeci:

Dakir ¢e priljubiti svoj jezik o nepce grla (saqfu-l-halg) i,
nakon $to je udahnuo, zadrzat ¢e svoj dah. Tada ¢e poceti
izgovaranjem sloga /a (» Ne« ili »ne«), zamisljajuc¢i ga kao da je
pod pupkom: odatle ¢e ovaj slog povlaciti prema sredini
njeznih sredista i produzit ¢e ga sve dok ne dostigne tocku koja
odgovara njeznom sredistu »logi¢ke« ili »razumske dusSe« (an-
-nafsu-n-natiqa):. ovo posljednje srediste simboli¢ki je smjesteno
u prvoj mozdanoj komori (ad-dimag) zvanoj »glavni« (ar-ra’is).

Zatim c¢e dakir pristupiti artikuliranju rije¢i ilaha (Bog)
zapocinjuci u zamisljaju s fonetskim dijelom koji se zove ham:za
(u transkripciji je to apostrof) od mozga i spustit ¢e ga sve do
desnog ramena da bi ga pustio da oteCe prema tocki Sto
odgovara njeznom srediStu zvanom »duh« {rah).

Zatim ¢e dakir pristupiti izgovaranju illa-Llah (osim Boga),
pusStaju¢i u zamiSljaju hamza illa od desnog ramena prema
»sreu« (al-galb) gdje ¢e dakir iznenaditi rijecju Allah, $to je u
prethodnoj transkripciji predstavljena bez A, zbog elizije koja
dovodi do spajanja ovih elemenata izreke; snaga zadrzanog
daha iznenadit ¢e tako »malu crnu toku srca« (suwaydu-/-
-qalb) da bi iz nje izvukla ucinak (atar) i toplinu (harara) prema
ostatku tijela i da ova toplina spali sve pokvarene dijelove
tijela, dok ce cisti dijelovi tijela biti obasjani svjetlo§¢u imena
Allah.

Dakir ¢e razmatrati izreku La ildgha illa-Liah u smislu da
nema nicega »obozavanog« (ma 'bud), ni zeljenog (magsud), ni
postojeceg (mawgud) osim Allaha. Od tih triju prihvacanja
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prva (Nema obozavanog) odgovara pocetku (mubtadi), druga
(Nema zeljenog) »onome koji je usred Puta« (mutawassit) a
treca (Nema postojeceg) »svrietku« (muntahi).

Dok dakir izgovara negativni dio ove izreke, on poriCe
postojanje svih usputnih stvari (muhdatat) sto se predocavaju
njegovu pogledu ili misljenju, te ¢e on dakle promatrati stvari
pogledom utrnuéa (bi-nazari-I-fana’); dok izgovara potvrdni
dio, on potvrduje u svom srcu i svom videnju stvarnost
istinskog Bi¢a — neka je Uzviseno! — te ¢e dakle istinsko Bice
promatrati »pogledom trajanja« (bi-nazari-I1-baqa).

Na kraju ove izreke kada se zaustavi na jednom neparnom
taktu izgovorit ¢e: Muhamadun rasilu-llah: »Muhamed je
Allahov Poslanik« iz srca iznad lijeve sise, razumijevajuci time
suglasnost s Prorokom i ljubav prema njemu. Zatim ce
popustati svoj dah onoliko koliko osjeta potrebnim i
»zaustavit ¢e se« na neparnom taktu: tri, pet, ili sedam, itd. ...
sve do dvadeset i jedan. U nasih se ucitelja to naziva »brojani
zastoj« (uqufu-l-‘adadr). Kad popusti dah, dakir ¢e jezikom ali
tiho izgovoriti: »Boze moj, Tebi se upravljam i1 Tvoje
zadovoljstvo trazim« (llahr Anta maqsudi wa rida-ka matlubi).

Kad dakir stigne na dvadesetiprvi put pojavit ¢e mu se
uCinak ovog dikra srcem. Taj ucinak ¢¢ mu do¢i iz ukinuca
svoje ljudskosti i svojih misli stvorenja kao i iz gubitka bi¢a u
»bitnoj bozanskoj otmici« (al-gadbatu-I-ilahiyyvatu-d-datiyya).
Tada ¢e mu se u srcu pojaviti djelatna vrlina ove »bozanske
otmice«, koja se sastoji u usmjerenosti (rawagguh) srca prema
Presvetome svijetu (al-‘alamu-l-agqdas) izvoru bitne ljubavi date
bi¢u kao 1 samog proizislog u¢inka. Bice ¢e otuda izvuci korist
ve¢ prema svojim »sklonostima« (isti‘dad). 1 ta je »sklonost«
dar Bozji dat duhovima prije no §to se vezu uz tijela, dar koji
dolazi iz bitne blizine a potjete od pamtivijeka'®.

Seyh al-Nagsabandr

14. Seyh Muhammad Amin al-Kurdf as-Safi‘i al-Nagsabandi. Tanwir al-qulib, Kairo.
3. izdanje. str. 548-—558, navedeno u: Petite Philocalie de la priére du coeur. u
prijevodu Jeana Gouillarda, Pariz. 1953, Cahiers du Sud, str. 317—335.

3. DUHOVNI SKLAD /| SAMA"

»U kadencama glazbe skriva se tajna; otkrijem li je,
uzburkat ¢e svijet«, rekao je Galal ad-Din Rami utemeljitelj
bratovstine Mawlawi u 13. stoljecu, poznate na Zapadu pod
imenom »yriedi dervisi« zbog plesa znacajnog za njihov red. A o
rebabu (gusle) je rekao: »Tek suha struna, suho drvo, suha
koza, ali iz njega izlazi glas Voljenoga' «

Sufisti duboko -nacenje sama‘e veZu uz pranagodbu izmedu
Boga i ljudskog roda. Jednoga su dana upitali velikog ucitelja
Gunayda zasto se sufisti zanosno gibaju pri slusanju glazbe:
»Kada je Bog, odgovori on, u vrijeme pranagodbe upitao klice
kiémi Adamovih 'Zar Ja nisam Gospodar vas?’, milina je
obuzela njihove duse. Kad ¢uju glazbu u njima se budi ovo
sjecanje i pokrece ih%« Duhovna glazba potvrduje se kao
sredstvo nadahnjujuce spoznaje, jer nastaje iz »zahvalnosti, iz
reminiscencije u platonskom smislu. Cilj nije slast slusanja
liupkih melodija, nego »dokucivanje bozanske aluzije« kako
kaze Hullag: glazba je budenje duse, ona ukida vrijeme, jer ga

I Usp. Mystique et poésie en Islam, str. 83.
2. Tubagat al-Kubrd, Kairo. 1, 63.
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pretvara u sjecanje. Tako Abu 'Utman al-Hii pise »utjecaji
nevidljiva svijeta, slusni kao 1 vidni, proizvode moc¢an ucinak
na srce kada su s njim u skladu, to jest kada je srce Cisto®.«

Sama* je istinski liturgijski obred, misticko sudjelovanje,
ukljucivanje u Sirinu svetog kozmosa u kojem sve slavi hvalu
Boga*. I kada se, u plesu Mawlavija dervisi na zvuk frule od
trske (ney) prepuste vrinji, time se simbolizira vrtoglavi ophod
planeta, kao i svega onoga $to se vrti u privodi. Ucitelj njihove
bratovStine vidi cijeli svemir kako se pridruZuje njihovoj
pobjednickoj radosti:

»Vidim... vode kako izbijaju iz svojih izvora. ..
grane na stablima kako plesu kao pokajnice,
lis¢e koje tapSe rukama kao glazbenici®.«

Cini se da sufiji podjednako upotrebliavaju izraze sto dolaze iz
podrucja psihologije i glazhe. Zbog poimanja svijeta koje se
temelji na skladnosti makrokoz-mosa i mikrokozmosa®, glazbeni
rjecnik upotrebljavat ce na razmim razinama isti izraz —
maqam, naprimjer - koji ¢e ¢as o-nacavati stanje ili stupanj
bica, c¢as razvoj melodije. Tako ce, kad se govori o glazhenoj
»ljestvici«, muslimanski mislioci ¢esto utjecati toj slici da oznace
uspon svega stvorenog; i tako e jedan suvremeni filozof, poput
Mohammada Igbala, komentirajuci taj ontoloski pojam sponta-
no upotrijebiti glazbeni simbol: »Stvarnost je bitno duh. Ali,
naravno, postoje stupnjevi duha. Cijelom ljestvicom Bica
uzdize se nota 'ja’ koja se malo-pomalo uzdize sve dok ne
postigne svoje savrSenstvo u Covjeku’.«

Instrumentalna glazba upotrebliavat ce se, dakle, kao pomoc
duhovnome Zivotu. Sto se tice glasa, —namo ogromnu ulogu

. Usp. Aflaki, Manaqib ul-Arifin. francuski prijevod C. Huart. sv. 2, str 151 —152.
. Usp. dalje u ovoj knjizi »kozmicka pohvala«, str 191

- Matnawi, 1V, 3265 68.

. Vidi u ovoj knjizi. str 291.

7. Reconstruire la pensée religieuse de 'Islam, u prijevodu Eve de Vitray-Meyerovitch.
Pariz. 1955, str. 80 -81 i 120.
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psalmodijskog citanja koje je pravo umijece, tagwid, i Stuje
odredena pravila. Iznad umjetnosti ili tehnike, ono ima za cilj
preobrazbu cijeloga covjeka u glazbeni instrument, svjedoceci o
vieri u Jedinoga. Ono je, poput sama‘e staza koja vodi prema
Bogu®.

Frulina Zalopojka

Slusaj frulu od trske i njenu zalopojku,
sluSaj kako pjeva o odvojenosti:
odsjekli su me od sitine 1 otada
moje jadanje ucvjeljuje 1 musko 1 Zensko.
Pozivam srce §to se kida zbog odvojenosti
da bih mu otkrio bol Zelje.
Svako bice udaljeno od svog izvora
Zudi za vremenom kad ¢e biti s njim sjedinjeno.
Vatra a ne vjetar: takav je zvuk frule. Strada
tko nema tog plamena!
Ljubavna vatra u trski, ljubavni zar u vinu”
Ney, druzbenica onome koji zivi odvojen od Dragoga,
¢iji uzvici razdiru nase koprene,
ona, otrov 1 protuotrov, povjerenik i zaljubljeni,
Tko ikada vidje njoj slicnoga'®? Rumi

8. Vidi »La musique et I'Islam«, Eva de Vitray-Meyerovitch. u 4xes, prosinac 1973 —
sijecan) 1974.

9. U mistickoj poeziji vino uvijek simbolizira bozansku ljubav.

1. Rumt Mamawr, 1. 1 1 dalje.
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Sjecanje

Ibrahim ibn Adham, kralj Balha, slavni mistik koji se odrekao
svoga kraljevstva, nocu slusa svoje glazbenike:

Slusajuc¢i zvuke rababa cilj mu je bio, kao tolikim
zarkim zaljubljenicima u Boga, da se sjeca boZzanskog
nagovora''.

Jer zvuk trublje i prijetnja bubnja slice
pomalo na onu posvema$nju trubu.

Zato su filozofi rekli da te harmonije primamo
iz nebeske sfere,

i da je ta melodija koju ljudi slusaju u drustvu
sa svetoscu(?) melodija obrtanja sfere.

Ali pravi vjernici kazu da su utjecaji raja
svaki neugodni zvuk ucinili divnim.

Svi smo mi bili dijelom Adama, svi smo culi
te ‘'melodije u raju.

Premda su voda i glina (nasih tijela) spustile
na nas sumnju, neSto nam se iz tih melodija
vraca u sjecanje.

Ali, pomijesani s ovom zemljom Zzalosti, kako
bi nam ti oStri ili teSki zvukovi mogli
priustiti iste slasti?

Zato §to je sama’ hrana ljubavnika Bozjih,
jer sadrzi sliku mira.

Iz sluSanja zvukova i pjesama, duSevne slike izvlace
veliku snagu; uistinu, postaju oblicima (u masti)'2. Rumi

11. »Bozanski nagovor« kojeg se sjecaju zarke dusSe je ona izjava Svemocnosti
bozanske: »Zar Ja nisam Gospodar vas’« ( Qur'an, VIL. 172). ali isto tako i Glas Bozji
(Kalam al-Haqq) $to ga mistik Cuje u svom srcu kao trubu duhovnog uskrsnuca.
12, Rumi. Matawi. 1V, 731 i dalje.
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Kozmicki ples

Stotinu valova lomi se u oceanu pod vjetrom sama'e
svako srce nije dostojno da Zivi samd‘u

srce sjedinjeno s oceanom srdaca

pod tim vjetrom drhti 1 trazi samd u.

Tvoji smo domacini i domacini samd’e
o duso sljedbenika i sultanu sama'e!

Ti si ocean blagosti 1 rudnik sama'e:
neka za tebe bude ukrasen dvor sama’e!

O danu, svani! atomi pleSu
s duSama, izgubljenim u zanosu, plesu.
Na uho ¢u ti Sapnuti kuda vodi ples.

Svi atomi S$to nastavaju zrak 1 pustinju
dobro znaju da su obuzeti poput nas
1 da je svaki atom sretan il nesretan
zagluSen suncem posvemasnje Duse'.

13. Rimi, Ruba'ivar (Katreni).

177
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Slika mira

Sama® je mir dusa zivih,
onaj tko to zna mir dudevni ima.
Tko Zzeli da ga probudimo,
onaj je Sto je spavao usred vrta.
Ali onome tko u tamnici spava
Steta je da bude probuden.
Prisustvuj sama'i tamo gdje su svatovi,
a ne u zalosti, na mjestu tuge
Onaj koji ne zna njenu pravu bit,
kojemu je skrivena ta ljepota

mjesecu sli¢na,
takvome 1 nije mjesto u sama'i, ta

Sta ¢e mu bubanj s praporcima?
Sama’ je stvorena za sjedinjenost s Voljenim.
Onima Cije je srce okrenuto spram gible,
to je sama' ovoga i onoga svijeta.
A k tome i ono kolo plesada u sama'i
koji se okrecu i u svojoj sredini imaju vlastitu ka'bu.
Zudis ki za rudnikom blagosti, tu se on nalazi
1 ako se zadovoljaval mrvom 3ecera, dar je besplatan'®!

Rumi

14. Rum1, Odes Mystiques, u prijevodu Eve de Vitray-Meyerovitch i Mohammeda
Mokrija, Pariz. 1973. Klincksieck, oda 339. str. 156— 157.
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Sama' je rije¢ boZanska

Izvor naSeg postojanja je nase slusanje Njegova. fiat ( Kun).
Prvo Sto smo od istine ¢uli Njegova je rije¢, i iz Nje je nastao
Zivot. Tako je i na (mistickom) Putu; ako ne dode do zanosa
pri izvodenju samd ‘e i ako taj zanos ne ostvari egzistencijalnu
jednost, onda to nije prava samda’ iz onog reda na koji se
pozivaju Bozji ljudi. Kad Bog jo$ nepostojecoj stvari kaze
»Kun! Budi'« — to je zapravo ono Sto ostvaruju poklonici
sama'e. Rije¢ koju Cuju i koja proizvodi sjedinjuju¢i zanos i
ispunja njihova srca bozanskom spoznajom odgovara rijeci fiat
koja je proizvela zivot (wugud) postojanje; (wagd) zanos. Oni
smatraju da zanos prethodi postajanju. »Opca« sama‘,
transcendentna, moze biti bozanska, duhovna ili prirodna.
Prva sadrzi tajne. Za njih, sve §to postoji dolazi iz BoZzjih rijeci
i BoZje su rije¢i neprolazne. Tome odgovaraju izvedbe koje
takoder ne mogu prestati. Izvodenja se zbivaju u njihovoj
»tajni« (sirr) najtananijoj tocki duse — samim postojanjem tih
rije¢i. Bog je rekao: »Svaki put kad im od njihova Gospodara
dolazi rije¢ koja izrazava, oni je sluSaju.« Ova »postaja«
sama'e, do koje ne dolaze svi a koju neki prelaze, odgovara
Bozjim Imenima koja su neizbrojna. Za svako Ime postoji
jedan jezik i za svaki jezik jedna rije¢. A bit je jedna, i
govornika i slusatelja. Kad se oglasi poziv mi se odazivamo.
Tako je On rekao: »Molite Me i Ja ¢u vas uslisiti.« On nas
Cuje, te nakon molitvenog klanjanja kazemo: »Bog Cuje onoga
koji Ga hvali.« Jedni govore po Bogu a drugi iz sebe samih, ali
u dubini je to isto jer u postojanju ima samo Boga; nema
govornika i sluSatelja osim Boga, neka je Uzvisen!

Duhovna sama’ sastoji se u djelovanju bozanskih pera na
knjigu postojanja. Postojanje je razvijeni list i svijet je knjiga:
pera govore. umovi €uju, rijeci se upistju 1 nastaje potvrda, i
bit potvrde je bit razumijevanja...

Prirodna sama* temelji se na Cetiri stvarnosti. Priroda je
¢etvorna sa subjektima, objektima, aktivima i pasivima;
postoje Cetiri pravca, Cetiri soka kojima odgovaraju Cetiri
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osnovna muzicka zvuka koji ih pokrecu i pribavljaju glazbeni
uzitak. UZivanje u ovim zvukovima i njihov u¢inak na naravi
vuku korijen iz rije¢i Bozje. Tko god ¢uje zvuk $to odgovara
njegovu temperamentu ne moze umaknuti njegovu utjecaju’s.

Ibn al-*Arabi

Pjesma svijeta

Molio sam: »Trazim utjchu u Bogu« i »Slava Bogu«. Isto
kao Sto Covjek stoje¢i pred svojim Gospodarom upuéuje
Njemu stotinu tisuca hvala i blagoslova, i hvali Ga, i, jecajuéi i
Jadaju¢i se. nudi Mu svu ljubav srca svoga; isto, mozemo reci
da su te rijeci Sto ih ja izgovaram, i moji pogledi puni tuge,
usporedivi s melodijama na lutnji, rababu. bubnju i fruli
kojima jedan slavan Covjek slavi svoju voljenu. Lutam od
mjesta do mjesta, kao Covjek Sto svira rabab i prolazi gradom: i
vidim da Bog, svakog sata, puni pehar moga pogleda vinom,
da pyem Njegovu ljepotu. U mojoj kozi i mom tijelu, i u
svakom Carobnom stvorenju §to vidim, Bog me cijeloga
ispunja tom milinom, tako da se razgaljujem... Ponovo
upravih svoj pogled na kutak prostrane arene BoZjeg gnjeva.
Opazih stotinu tisu¢a glava odsjecenih od trupa, i osakacene
udove. S druge strane, vidjeh stotinu tisué¢a zi¢anih instrume-
nata, haljina, pjesama, stihova, [jubavnih pjesama; i u jo3
Jednom kutku vidjeh stotinu tisuca sluga kako plesu, stoje¢i u
zanosu, nudeci svojim tjelesnim rukama bukete duha ubrane u
vrtu bliskosti. I vidjeh da su svi duhovi bili samo atomi koji su
poletjeli, i stali pred Boga i odletjeli od Boga, poput prasine $to
neprestano treperi u zracecoj Bozjoj svjetlosti'®.

Bahau-d-Dm Walad

15, Ibn al-"Arabi. Futuhar Mahkivyva, Kairo. 12701854, 11. 30%. Boulag. u prijevodu
Emilea Dermenghema: Mahomer, sir. 167 i dalje. Pariz, 1955, Le¢ Seuil.

16. Bahau-d-Din Walad. Ma arif. engleski prijevod A. J. Arberry. objavijen u Islamic
Studies, Karaéi. ozujak 1962, str 97 9§
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Tajna plesa mawlawija

Rec¢e neki kralj ovako dervidu: »Cemu ta mantija i
¢emu ta kapa na glavik
Dervi§ odgovori: »O kralju slavna roda!
Mantija je moj grob, kapa grobna molitva.«
Kralj re¢e: »Kako je moguée da mrtvac govori, o oce?
Tako neSto joS nitko na ovome svijetu nije Cuo.«
Dervi§: »Zar nisi, o kralju, ¢uo da u grobu postoji
niz pitanja na koja se odgovara’«
Kralj: »Zar mrtvac da pleSe na ovome svijetu?
Tko je taj koji mu priprema mjesto za ples?«
Dervis: »Cim odjekne zvuk trube mrtvi ¢e
ustati 1 zaplesati.«
Kralj: »O prijatelju, reci mi tajnu kruznog plesa mawlawija.«
Dervis: »Sto se ti¢e tajni ovo bi moglo biti dovoljno: treba
da ode§ odakle si dosao.«
[ rece jos: »To je tajna ishodista i povratka; izlaganje
0 njoj najdraze je nasem ucitelju.«
Kralj: »Odgovori, dakle, koja je tajna ucitelja
koji je poput Sunca u svom znamenju.«
Dervis: »SluSaj me, o kralju svijeta! Reci ¢u ti to i
izloZit ¢u ti njegovu tajnu.
Jo§ prije nego je svijet stvoren, dok nijedno
stvorenje ni Covjek nije postojao,
taj Bog bio je skriveno blago'’, niSta osim Njega
postojalo nije, o kralju!
S Njim su bili samo Njegova imena i svojstva.
Sve drugo je po svojoj biti bilo niStavilo.
Zazeli da bude poznat po svojim svojstvima,
dade nalog i stvori sa kaf i nun',

17. Aluzija na hadit qudst (u kojem Bog govori u prvom licu): »Bio sam skriveno blago
i htio sam da budem poznat. Stvorio sam svijet da bi me on poznavao.«
18. Ova dva slova tvore imperativ stvaranja, fiat: K. n. (kun).
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Stvori Sebi, o kralju, jedno zrcalo; i Bog vidje Sebe
sa svojim svojstvima.

Covjek je to Bozje zrcalo, gledaj ga ostroumno;
Sto vidi§ jest Bog sa Svojim svojstvima.

Reklo bi se da je ta Cista bit jedna tocka;
iz brzine njena okretanja sve moguce dolazi.

Znaj da taj krug ima dvije razli¢ite strane;
stavi jednu na desno i drugu na lijevo.

Desna je strana vanjski svijet, lijeva strana
unutarnji svijet.

Nasuprot Njemu mjesto je Covjekovo; Covjek
je zrcalo Samilosnog.

Tocka se krece duz zamisljenog kruga, okrece
se i vraca sebi samoj.

Kad tocka dode na svoje polaziste, svi
ogranci i§¢eznu sami od sebe.

Sve Sto je drugo a ne Bog, rekli bismo,
moguca bi¢a su tocka.

Ona se okrecu duz zamisljenog kruga kao Sto se
znanost okrec¢e u znanje.

Kad se moguca bi¢a vrate svom ishodistu,
sve Sto je drugo a ne Bog is¢ezne,
ostaje samo Njegova ¢ista bit'°. Mehmet Celebi

19. Mehmet Celebi; Diwan. u prijevodu M. Moléa objavljenom u »La danse extatique
en Islam«: Sources orientales/6, Pariz, Le Seuil. str. 248 —250.
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Simbolizam plesa

Ucitelji sufiji smatraju da bi¢e ima oblik kruga. Pretpostavi-
mo da je Bit Jedinoga toCka, a da se svijet i Covjek mogu
usporediti s krugom Sto ga stvara ta tocka (svojim
okretanjem):

»Tim praveem, od pocetka do kraja,
putuju stvorenja.«
Sabestari, Golsan-e-raz, stih 16.

On tvori obodnicu kruga; s desne strane tocke nalazi se
vanjski svijet, s lijeve unutarnji svijet; tocka koja se nalazi
tocno nasuprot njoj nazvana je »stupanj Covjeka«. Svijet i
Covjek duguju svoju pojavu oCitovanju tocke biti 1 krecu se duz
kruga postojanja. Prema rijeCima »Onako kako smo prvi put iz
nista stvorili, tako ¢emo ponovno u nista vratiti* (Qur’'an, XXI,
104), oni se pojavljuju na sceni 1 opet je napuStaju da bi se
vratili prema tocki; u skladu s rijeCima » Njemu se sve vraca« i
»Njemu ce se sve vratiti« (Qur'an, XL, 3; V, 18), oni se vracaju
na polaziSnu tocku:

»Stvari se vracaju svom ishodu
sve postaje isto, 1 skriveno 1 vidljivo.«

Premda cijeli svijet 1 ¢ovjek putuju duz zami$ljenog kruga,
svi ne znaju za to ishodiste i taj povratak. Medu svima, samo
proroci, prijatelji (Bozji) 1 gnostici savrSeno poznaju to
ishodiste 1 taj povratak. Ali i medu njima postoje dvije grupe.
U prvu spadaju oni ¢iji je duh, nakon $to je napustio ishodisnu
toCku, prosao brojne postaje prije nego sto je zadobio ljudsku
narav i koji su, jo$ prije nego su postali ljudi, znali te stvari.
Predaja: »Bio sam prorok dok se Adam jo$ nalazio izmedu

* U Korkutovu prijevodu stoji »tako ¢emo ponovo iz niSta stvoriti«.
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zemlje 1 gline« izrazava to stanje stvari. U drugu grupu spadaju
oni Ciji duh, nakon S$to se odvojio od istinskog ishodista
(mabda’ haqigi) i nakon §to je prosao brojne postaje, to nije
znao prije nego $to je zadobio ljudsku narav; tek nakon §to su
dosegli ljudski svijet doznaju da su se pojavili iz tog ishodista.
da su dosli u ljudski svijet, da tu nece ostati i da ¢e se svome
ishodiStu vratiti. Oni »putuju« opskrbljeni tim znanjem i
najprije iznutra prolaze stupnjeve srca i duha da bi na kraju
ponovo pronasli svoje istinsko ishodiste. Kad pronadu tu
tajnu, njima se otkriva Bog Svevisnji pod imenom Mira;
jezikom tog Imena, On ih pozdravlja govore¢i: »Mir vama, o
sluge! OC¢vrsnuo sam vase spoznaje protiv neizvjesnosti i doveo
vaSe shvacanje na njegov vrhunac.« U tom ¢asu shvacaju da je
njihovo znanje povezano s istinskim izvorom, te su oslobodene
neizvjesnosti i sumnje. Epifanija imena Mir (sa/am) uéinila je
da njihovo znanje s izvjesnos$¢u (salamat) postigne taj stupanj.
Zato se taj stupanj naziva »pouzdano znanje« (‘ilm al-yaqin).
Zatim im SveviSnji Bog povjerava svjetlost videnja i zrenja te
oni tako postizu postaju »pouzdanog iskustva« (‘ayn al-yaqin).
Tada znaju kako je, nakon S§to se pojavio u istinskom
ishodistu, njihov duh proSao razne postaje uma, duha, neba i
dijelova i kako je stigao do stupnja Covjeka, ono §to su neki
proroci i neki prijatelji (Bozji) ve¢ znali prije nego §to su usli u
tijela. Kao 1 ovi posljednji, i oni sada vide sve stupnjeve sa
»izvjesnom znanos¢u«. Bog ih ponovo uéi o utjecaju epifanije
Imena Mira i navodi poredak tog vlastitog Imena na svakom
stupnju. Seik Sadr ad-Din?® kaze objainjavajuéi to Ime: »Svaki
stupanj dio je tog imena.« Takoder ih pozdravlja tim Imenom i
kaze: »Mir vama, sluge moje! Vasa je izvjesnost zaSticena od
sumnji 1 tmina tajnog asocijacionizma. Vi ste sagledali
stupnjeve 1 istine takve kakve jesu oima va$e izvjesnosti.
Znajte da vam ta izvjesnost (salamat) dolazi od Mira §to vam
ga Ja Saljem.«

20. Sadr ad-Din Konyawi, umro oko 672. godine hidZre. Zet Ibn al-'Arabja.

Antologija sufijskih tekstova 185

Zatim im udjeljuje svijetlost »pouzdane istine« (haqq al-
-yagmm); s tom svjetlos¢u putuju duz kruga koji se proteze
izmedu pocetka tog postojanja i njegova svrsetka. Kad ih
njihovo putovanje dovede do istinskog ishodiSta, oni vide da je
ishodiste bit povratka, svrietak bit pocetka, a ono izmedu bit
izvanjskog, znaju da je to bio stupanj »Blizu koliko dva luka ili
blize« (qaba qawsayn) (Qur’an, LI, 9) 1 postizu istinski
uspon. Takoder na tom stupnju, Bog Svevisnji otkriva im se
pod imenom Mira i kaze: »Sluge Moje, oslobodeni ste svega
§to vas je vezivalo uz bice i svake spone; zahvaljuju¢i Mome
Miru §to sam vam ga poslao, postigli ste sigurnost iskustva.
Gledajte dakle pogledom ’izvjesne istine’: vi vidite toc¢ku, krug,
luk i obodnicu. Sagledajuéi ih vi vidite da je bit tocke, kruga,
luka, obodnice jedna; ona putuje i okrece se u njima, kao $to se
to¢ka okre¢e duz zamiSljenog pravca«, kao Sto kaze pisac
RuZicnjaka tajni (Sabestari, stih 15):

»Sve §to izgleda drugo (a ne Bog) proizvod je tvoje maSte.
To je samo krug $to se vrti velikom brzinom.«

O tome bi se moglo puno toga reci; udemo li u pojedinosti,
tajnama i izrekama ne bi bilo kraja. Ali, kako ovaj predgovor
ima odredeni cilj, hajmo prema njemu!

Cilj je da pokazemo kako su Seici, zele¢i da novaci Sto lakse
shvate ove tajne, pravili usporedbe s vidljivim stvarima ovoga
svijeta, tako da im se duhovne stvari otkriju po analogiji. Tako
je neki Seik Jedinu bit usporedio s tockom koja se okrece
velikom brzinom i tako pojavljuje u obliku kruga. Taj krug je
nestvaran, on ne postoji; ono §to se javlja kao krug zapravo je
toCka: »Rasprostre se Bit bozanska: bica su u Njoj.« Drugi
takoder uzimaju toCku; nakon Sto opiSe krug, ta se tocka, kazu
oni, opet vraca na polaziSte. Desno od te tocke, oni postavljaju
vanjski svijet; takvom slikom oni objas$njavaju tajne, kao da se
radi 0 obodnici kruga. Ali na3 Stovani Ugitelj, na§ Voditelj na
ovom i drugom svijetu, nase Sunce sjajno, Svjetlost nasih misli,
izlaze ove tajne u obredima koje je On ustanovio. Tako je Seik,
koji dolazi na njegovo mjesto i tu ostaje, slican Tocki ishodista
Bi¢a. Dervisi koji se nalaze s lijeve strane, koja simbolizira
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unutarnji svijet, usporedivi su s odvojenim duhovima koji su
spremni da se pojave. Oni stizu s te strane, titho 1 bez gibanja,
priblizuju se Seiku koji predstavlja Tocku ishodista Bica,
izrazavaju mu hvalu 1 poloZivsi ruke na svoje grudi
nadahnutim govorom mole za njegovo dopustenje da predu na
desnu stranu i da se tamo okre¢u oko srediSta svog bica,
svatko po svom umijecu. Bozji namjesnik, Seik, nalaze im
jezikom tajne: »Okre¢i se oko srediSta svoga bica 1 djeluj na
svoj nadin«; oni odgovaraju: »Culi smo tvoj nalog i poslusali
smo: poceli smo se okretati oko naSih arhetipa i djelovati u
sluzbi srediSta svoga bi¢a«; oni postupno napreduju i prolaze
sredinu kruga $to simbolizira vanjski svijet da bi stigli na
mjesto nasuprot Seika koje simbolizira stupanj ¢ovjeka. Jedno
od pravila ponasanja tog Puta jest da se ne zaustavlja na tom
mjestu, nego da se nastavi bez zastoja. Sada prolaze lijevom
stranom kruga, stupanj po stupanj, i stizu na stupanj Tocke.
Ovaj put, Seik, koji je Bozji namjesnik, predaje im Mir Bozji i
izlaze tajnu Imena Mira govore¢i: »Mir Bozji vama koji se
okrecete u krugu privrzenosti! Bog je vas sluh 1 vase namjere
zastitio od neposlu$nosti 1 vratio vas je sigurnosti istinskog
ishodista. Upitamo 1i se: »On bi mogao prenijeti Mir Bozji
svojim slugama ostaju¢i na svom mjestu; §to onda znaci
Cinjenica da se Seik upucuje prema njima?« — Cinjenica da se
Seik priblizava nekoliko koraka prema onome koji mu je
nasuprot, nakon §to je napustio svoje mjesto. aluzija je na
stupanj silaska. »Silazak« u sufijskih Seika oznacava ¢injenicu
da sluga, nakon $to se lisio svoga bi¢a, silazi u fana™', dok se
Bog priblizava Svom slugi s mirom, milos¢u i blagonaklonos-
cu. S tim u vezi su rije¢i: »Onome koji Mi se priblizi za stopu.
Ja se priblizujem za lakat« kao i predaja**: »Kad prode
polovina ili tre¢ina no¢i Bog silazi na nebo ovoga svijeta i kaze:
Ima li nekog tko moli? Bit ¢e usliSen.« Isto je sa zaljubljenikom
koji je napustio svoj stupanj i koji se okrece prema bozanskoj

21. Fana™ »§Ceznuce« ljudskih svojstava u Bogu.
22, Muslim. Musafirin, 170.
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visosti 1 priblizava srediStu stvarnosti; Bog se sa Svoje strane
priblizava zaljubljeniku polaze¢i s vrhunca Svoje mo¢i i sa
stupnja apsolutne transcendencije. O tome Ibn al-Farid kaze:

»Ako si nocu postao jedini, ujutro na ’silasku’
nalazi§ ono za Sto sam rekao da je moja bit*.«

To jest, »ako si se, izasavsi iz stupnja Covjeka, nasao jedinim i
odvojenim i ako si zapao u zanos, mozes re¢i one rije¢i $to sam
ih ja rekao o mojoj biti na stupnju “silaska’. Tako nazivamo
mjesto na kojem. nakon $to je napustio svoje mjesto, 3eik
izgovara pozdrav, ‘stupanj silaska’. Kad je dostignut taj
stupanj, i prvi ophod zavrsen, zapocinje se drugi, tako da oblik
odgovara sadrzaju koji je gore izlozen. U ovom drugom
ophodu, postize se vise topline, zara, zanosa, cuvstva i
mistickih otkrica nego u prvom, jer je ve¢ina sudionika
postigla stupanj ‘pouzdanog iskustva'.« Takoder u ovom
ophodu, kada to stanje stigne svome vrhuncu, Seik, Bozji
namjesnik, $alje njima Mir Bozji u skladu s tim stanjem stvari i
izlaze im njegove tajne i posebnosti govoreci: »Mir Bozji je na
vama, o vi koji putujete putem ljubavi 1 prijateljstva. Vosak je
dignut s oka vaSeg vida i vi vidite tajne ophoda 1 istinsko
srediste. «

Nakon tog pozdrava, oni zapocinju tre¢i ophod. U ovom
ophodu. oni uZivaju u utonu¢u u Boga prema svojim stup-
njevima i svojim umije¢ima. Vecini se tajna rije¢i »Na koju se
god stranu okrenete Lice je BozZje« (Qur’an, 11, 115) otkriva s
»pouzdanom istinom«; nekima s »pouzdanim znanjeme.
Nakon sto je zavrSen ovaj ophod, Seik hita s pozdravom; kad
stignu na mjesto koje simbolizira »Stupan;j silaska« Salje im mir
po tre¢i put: »Mir Bozji vama, o ljubavnici 1 gnostici! Vasi su
ophodi zavrieni i vase su tajne postigle zrelost. Bog je ucinio

23, Ta'ivva kubrd. stih 226.



188

da u cisto¢i dospijete do stvarnosti izvjesnosti i zrenja

Gospodara svjetova.«

Takva je tajna trostrukog ophoda i trostrukog pozdrava
Isma'il Angarawt

kojim se zavrSava svaki ophod**.

Pjesma vremena

Sunce je u mojim njedrima, zvijezde u naborima
moje odjece.
Udubi§ i se duhom u mene, nisam nista. Pogledas li
u sebe, ja sam ti.
U gradu 1 selu, u palaci i kolibi,
ja sam bol 1 ono $to je smiruje, radost sam beskrajna.
Mac¢ sam $§to razdire nebesa, izvor sam Zivota.
Dzingis-Kani i Tamerlani tek Saka su
moga praha.
Metez Evrope usporediv je jedva s mrvom
mojih odjeka.
Covjek i njegov svemir tek su jedna od mojih skica,
krvlju njegova srca bojim svoje proljece.
Ja sam goruca vatra, raj Svevisnjega.
Pogledaj taj ¢udni prizor: ujedno sam i nepokretan i
pokretan.
U mom danasnjem peharu, vidi§ kako se zrcali sutra.
U mom srcu vidi§ skriveno tisuce sjajnih svjetova,

vidi§ tisuce zvijezda Sto kruze i tisu¢e svodova nebeskih.

Ja sam odjeca CovjeCanstva, i halja bozanstva.

24. Isma‘1l Anqarawi, Minhag al-Fugara, odlomak 10. prijevod M. Moléa objavljen u
»La danse extatique en Islam«: Sources orientales/6. Pariz. 1963, Le Seuil. str. 262 —

270.
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Sudbina je jedna od mojih tvorevina. pa i ljudska
sloboda od mene dolazi.

Ljubavnik si Laylin, ja sam pustinja tvoje ljubavi.

Ja sam poput duha, iznad tvoga trazenja.

Ti si tajna srca moga, ja sam tajna tvoga.

Ocitujem se duhom tvojim, skriven sam u duhu tvom.

Ja sam putnik., a ti moj cilj. Ja sam polje. a ti
moja zetva.

Ti si muzika svakog sklada. Ti si duh Zivota.

O protuho od vode i gline. pogledaj beskraj
svoga srca:

ocean bez granica. sadrzan u peharu.
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S tog visokog valovlja uzdize se oluja®:. lgbal

Hvalospjev

U raju gdje rijeke

teku tekuc¢i ime Bozje,
slavuj Siri svoj curlik:
vjernik slusa svoga Boga.

U raju gdje grancice
pjevuse ime Bozje

ruza ne Siri svoga mirisa
ve¢ $ir1 ime Bozje.

Oni koji jedu i oni koji su Zedni,
proroci, krojaci nebeskih halja,
andeli Sto dobrotu siju,

svi uzdisu ime Bozje.

12

M. Achenae. Pariz. 1956. Les Belles Lettres. str 92-—-93.

5. Mohammad Igbal: Message de 1'Orient. u prijevodu Eve de Vitray-Meyerovitch i
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Potpornji stupovi neba,
uzdizu se u Cistoj svjetlosti,
grmovi srebrna lis¢a

ruke su $to ih privla¢i Bog.

Hurije dista lica,

rije¢ima blagosti 1 mira,
lutaju gore medu zelenilom,
pjevajuci sveto ime Bozje.

Pred pravednikom $to ulazi u nebo,
s tapijjom u ruci,

osam se vrata jeCe¢i otvara,

ona jeCe ime Bozje.

Cuvari svetih vrata,

ili kroja¢i nebeskih halja,
pija¢i ambrozije, svi ba$ svi,
7zed gase Bogom.

Istréi pred cistu ljubav,

Yunuse, ne odlazi za sutra

da se u Njegovoj prisutnosti,

na tvojoj usni, javi Sapat: Bog®*! Yunus Emre

26. Yunus Emre. u prijevodu Nimeta Arzika. Anthologie de la poésie turque Pariz.
1968. Gallimard, str 13.
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Kozmos svjedok

O Boze, nikada uhom svojim slusao nisam krik divljih
Zivotinja ni SuStanje stabala, ni Zuborenje vode, ni ptigji pjev,
ni piStanje vjetra ni stropoStavanje grmljavine a da u tome
nisam opazao svjedocanstvo Tvoje jednosti (wahdaniyya) i
dokaz Tvoga neusporedivoga znacaja. Ti si Svemocan.
Sveznajuci, Mudar, Pravedan, Istinit, u Tebe nema ni poraza,
ni neznanja, ni ludila, ni nepravde, ni lazi. O Boze,
prepoznajem Te u dokazu djela Tvojih ruku i u svjedo¢anstvu
Tvojih djela: daj mi, o Boze, da trazim Tvoje zadovoljstvo
svojim zadovoljstvom i radosti Oca u svom djetetu, sje¢ajuci se
Tebe u svojoj l[jubavi prema Tebi, u vedrom spokojstvu i
¢vrstoj odlucnosti?’. Du-n-Nun al-Misri

Kozmicka pohvala

»Sedam nebesa i Zemlja i oni koji se tu nalaze slave Njega i
nema te stvari koja Ga ne slavi, ali vi ne shvacate njihovo
slavijenje®®.« » Zar ne znas da se i oni na nebesima i oni na Zemlji
Allahu klanjaju, a i Sunce, i Mjesec, i zvijezde, i planine, i
drvece, i Zivotinje ...« »I grmljavina velica i hvali Njega, a i
meleki, iz strahopostovanja prema Njemu*°.« »Allahu se
pokorava sve $to je na nebesima i na Zemlji, htjeli ili ne htjeli, a i
sjene njihove, ujutro i u sumrak® .« »Zar ne znas da Allaha hvale
svi koji su na nebesima i na Zemlji, a i ptice Sirenjem krila svojih,

27. Du-n-Nun al-MisrT, navedeno iz Abii Nutaym: Hilva, Kairo. IX. str. 342. navod iz
A. J. Arberry: Le soufisme, Pariz, 1952, Cahiers du Sud, str. 59. Francuski prijevod
Jeana Gouillarda.

28. Qur'an, XVII, 44.

29. Qur'an, XXII, 18.

30. Quran, XIII, 13.

3. Qur'an, XIII, 15.
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svi znaju kako ¢e Mu se moliti i kako ¢e Ga hvaliti. A Allah
dobro zna ono $to oni rade’*.«

Misticima Bog govori preko svakog atoma nebesa i Zemlje o
Svojoj svemocnosti, tako da oni ¢uju kako sve proglasava
Njegovu svetost, pjeva Njemu hvale 1 ispovijeda vlastitu
nemoc¢nost 1 sve to savrSeno jasnim jezikom. Ovaj jezik bez
slova i zvukova ne opazaju oni kojih je sluh liSen prikladnog
organa. Ne mislim na izvanjski organ, koji se zanima samo za
zvukove i koji imaju i ¢ovjek 1 magarac; ne drzim do onoga §to
1 Zivotinje imaju, ve¢ govorim o sluhu koji opaza rijeCi bez
slova i zvukova 1 koje nisu ni arapske ni strane. Kaze li netko:
»To je nesto Cudesno 1 teSko shvatljivo. Opis$i mi njegovu
prirodu i kako 1 ¢ime ti atomi saobracaju, kako pjevaju Njemu
hvale, kako proglasavaju Njegovu svetost i kako ispovijedaju
svoju nemocnost«, valja znati da mistici imaju tajni razgovor
sa svakim atomom nebesa i Zemlje, razgovor bez granica i
ogranienja, jer se sastoji u rije¢ima koje proizlaze iz mora
Bozjih rije¢i, mora bezgrani¢noga ... Taj se razgovor bavi
tajnama vidljivoga i nevidljivoga svijeta. Stoga, Sirenje tajni je
sramotno, a grudi plemenitih grob su tajni*’. Gazalt

32. Quran. XXIV. 41.
33, Gazali. Jhya'. 1V. 221226 i dalje.
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Duhovna c¢ula

Bog je Covjeku dao pet ¢ula da bi mogao usvajati vanjske
stvari ovoga svijeta, i tim vanjskim &ulima odgovaraju
unutarnja Cula. Ova unutarnja Cula posebno su razvijena u
upucenih. Kad se »ja« mistika predanog Putu ogisti od svojih
necistoca, Cula postaju medusobno zamjenjivima. On moze
¢uti svojim o€ima i vidjeti svojim usima®*. Ne valja dakle s
predrasudom osudivati one koji zanos traze u glazbi i poeziji.
Postoji njezna »tajna« u svakom pokretu i zvuku ovoga svijeta.
Upuceni uspijevaju shvatiti ono $to kaze vjetar koji puse,
stabla koja se njidu, voda koja tece, muhe koje zuje, vrata koja
Skripe, pijev ptica, zvucanje struna, svirku frule, uzdah
bolesnika, jecaj ucviljenoga, i sve ono $to im privladi paznju?s.

Sayh “Alt al-Hawwds®

v

34. Vidi RUmT: »Moje srce ima pet ¢ula; dva su svijeta prizor ¢ula srca« (Marnawi, 11
3551) i “Umar Ibn al-Farid: i
»Oko mi je govorilo dok je jezik gledao, moje je uho
razgovaralo i moja je ruka slusala,
i dok je moje uho bilo oko sto zre sve §to je bilo pokazano,
moje je oko bilo who $to stusa pjesmuc.
(Ta'iyya, u Swudies in Islamic Mysticism R. A. Nicholsona, str. 248-—52).
35. Vidi $to je iznijeto o Proroku (Usp. Suyuti. Al-gami as-Sagir). » Neki je bolesnik
leZao, jecajuci, u njegovoj prisutnosti; Jedan od sliedbenika rekao mu Je da prestane jecati
dia bude strpljiv, nasto mu Prorok rece: 'Pusti-ga da jeca, Jecanje je jedno od Imena
oga. . .«

36. Sayh "All al-Hawwas: Tawg al-Hamdma. odlomak posvecen sjedinjenosti.



4. POSVEMASNJA SRODNOST

Svaka sufijska zajednica tvori nedjeljivo bratstvo: murid,
ucenik, zove se »Seikovim sinom«. Ucenici se medusobno
smatraju bracom koja se vole iz ljubavi prema Bogu: duhovna
sklonost sjedinjuje ih ¢vrsée nego Sto bi ih sjedinjavale krvne
veze. »Njihova veza ne moze biti prekinuta, jer radi se o
povezanosti dusa. Tako, kaze Abu Sa'id ibn Abi-I-Hayr, slavni
perzijski mistik, makar jedan bio na Istoku a drugi na Zapadu,
oni ipak nalaze radost i utjehu u medusobnim razgovorima, pa
1 onaj koji Zivi u kasnijem narasStaju od drugoga poucen je i
utjeSen rijeCima svoga prijatelja’.«

Isti sufi zapisao je upute Sto ih trebaju postivati clanovi
njegove bratovstine. One tvore tipicno pravilo sto se u duhu ne
razlikuje od reda do reda. Evo nekoliko bitnih:

»Neka svoju odjecu drze Cistom 1 sebe uvijek Cistima.

Neka ispunjavaju svoje zajednicke molitve; neka puno
vremena posvecuju no¢noj molitvi 1 neka zorom zazivaju Boga
i zaklinju Ga za oprost. Neka Qur’an ¢itaju koliko god mogu i
neka izmedu vecCernje molitve 1 molitve pred spavanje
ponavljaju neku litaniju.

I. Vidi R. A. Nicholson. Studies in Islamic Mysticism, str 56.
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Neka prihvacaju siromasne 1 one koji su u nevolji, 1 neka
strpljivo podnose to $to im sluze. Neka ne jedu nista §to ne bi
jedni s drugima podijeliliz.«

Cijela sufijska knjizevnost odrazava ovo vrlo posebno ozracje,
dominantne note su bliskost dusa (jedan divan izraz, tesko
prevodiv, sluzi da je prikrije: uns. Isto je i s onim s§to oznacava
duhovni sklad, duhovnu »osmozu«, izmedu bica koja se slaZu
istim dubokim stvarnostima: kaZe se da su ona ham-dam,
doslovno, »istoga daha«.) Sklonost sto ih privlaci jedne drugima
i koja otkriva njihovu istinsku narav ¢ini da »svaka ptica svome
jatu leti*«; ona potice tragaca, kojeg i Bog sam traZzi, prema
svome ucitelju. Ta sklonost je »takoder i nagonska kao ona u
novorodenceta prema svojoj majci*.«

Ova se njeznost ne ogranicava samo na tariqi: ona je
posvemasnja. ona se proteZe na najsiromasnije, na najponiznije,
na najrazbastinjenije. Sufijske pricice cesto naglasavaju dobrotu
prema nizoj bradi, Zivotinjama. Ona u sebi nosi potpunu
popustljivost prema svim bicima.

Napokon, a to je i vrlo znacajno obiljeZje, sufijski ucitelji
uvijek su bili istancani psiholozi, puni ¢vrstog zdravog razuma, i
veliki poznavatelji ljudske naravi. To se narocito izraZava u
zabavnom humoru koji ovim svjedocanstvima daje neponovljivu
dra:z.

2. Mjstigue et poésie en Islam, str. 27.
3. Matnawi. 1, 639.
4. Marnawi. 1V, 3642 i daljc.
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Sjena nepoznatog stabla

Jednog dana neki se Covjek zaustavi pred nekim stablom.
Vidje lis¢e, grane, ¢udne plodove. Svakoga je pitao kakvo je to
stablo i kakvi su to plodovi. Nijedan mu vrtlar nije mogao
odgovoriti: nitko nije znao ime tog stabla, niti njegovo
porijeklo. Covjek rece sebi: »Ne poznam to stablo, niti ga
shva¢am; ipak znam da su moje srce i moja dusa otkako su ga
vidjeli postali svjezi i zeleni. Hajmo dakle u njegovu sjenu®.«

Rumi

Bliskost dusa

Tvoja je dusa tako bliska mojoj
da znam 1 ono $to sanjas.

Prijatelj poznaje najdublje misli prijatelja:

kako bih bio vjeran prijatelj kad ih ne bih znao?
Prijatelj je prijatelju poput bistre vode;

u njoj vidim i moje dobitke i moje gubitke.

Odvrati$ i se od mene makar i na cas
istoga Casa osje¢am gorlinu u ustima.

Poput sna Sto tece srcima,
ne vidis li da ja teCem svim tim srcima?

Sve $to moze$ misliti, ja znam:
tako je tvoje srce blisko mome!
Imam jo$ i1 blizih simbola:
priblizi se vise i1 reci moj simbol.

5. Ruamt. Mk nibdtr (Pisma).
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Dodi, kao dervis, usred nas

ne Sali se, ne kazi da sam ve¢ prisutan:

u srediStu tvoje kuce, ja sam poput stupa,

na visini tvog krova, glave plitke poput oluka,

usred tvoga skupa, okrecem se poput pehara,
za najzescih tvojih bitaka, param poput strijele.

Dam 1i zZivot za tebe, kakvog li dobitka!
Za svaki Zivot, stotinu svemira!

U toj je kudi, tisu¢e mrtvih,

a ti sjedis i govoris: »Evo mog podrudja.«

Saka prasine kaze: »Bila sam kosa«,
druga Saka prasine kaze: »Bila sam kosti«,

jedna Saka kaze: »Bila sam stara,
druga Saka kaze: »Bila sam mlada«,

a jedna Saka praSine re¢i ¢e ti: »Stani,
bila sam netko tko je bio sin nekoga.«

Ti si zapanjen, a ljubav iznenada stize
i kaze ti: »Priblizi se, Ja sam, vjeCno Zivi®.« Rumi

6. Rumi. Diwan-e Sams-e Tabrizi.
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Mir

Stigao si do glavnih kula srca: zaustavi se tu.

Buduc¢i da si vidio taj Mjesec, zaustavi se tu.

Toliko si vukao te svoje prnje

na sve strane, iz neznanja: zaustavi se tu.

Zivot je protekao, a o milosti tog Mjeseca

toliko si ¢uo govoriti: zaustavi se tu.

Pogledaj tu ljepotu, njeno te videnje &ini

nevidljivim ili vidljivim: zaustavi se tu.

Mlijeko Sto teCe tvojim grudima ono je §to si pio na grudima:
zaustavi se tu’, Rumi

Jedna jedina dusa

Sretnog li ¢asa u kojem smo sjeli, ti i ja,

razliciti oblikom i licem, ali jedne jedine duse, ti i ja.

Boje gaja i pjev ptica udijelit ¢e nam besmrtnost,

kad u vrt udemo, ti i ja.

Nebeske zvijezde do¢i ¢e da nas gledaju:

pokazat ¢emo im Mjesec i njegovu svjetlost, ti i ja.

Ti i ja, oslobodeni sebe, bit ¢emo sjedinjeni u zanosu,

sretni 1 bez ispraznih rije¢i.

Nebeskim pticama srce ¢e pucati od zavisti

tamo gdje se budemo veselo smijali, ti i ja.

Ali Cuda li velikog, pa ti i ja, stisnuti u istom gnijezdu,

mi smo sada jedan u Iraku a drugi u Korasanu, ti i ja®
Rumi

7. Rumi, Odes Mystiques, u prijevodu E. de Vitray-Meyerovitch i M. Mokrija. str. 93.
Pariz, 1973, Klincksieck.
8. Rumi, Diwan-e Sams-e Tabri-i.

5. ZIVOTI 1 OBICAJI SUFIJA

Rabi‘a al-‘Adawiyya:
njeno rodenje i mladost

Rabi‘a al-'Adawiyya rodena je u Basri u 8. stoljecu (2.
stoljece po hidzri).

One no¢i u kojoj je Rabija doSla na svijet u kuéi njena oca,
koji je bio vrlo siromasan, nije bilo niega: ¢ak ni kapi ulja ni
komada tkanine da se zamota Cedo. Rabija je bila njegova
Getvrta kéi, zato su je tako i nazvali (»Cetvrta«). »Otidi u
susjeda i zamoli malo ulja da upalim svjetiljku«, rece njegova
zena. Ali, otac se bio zakleo da nikada ni od koga niSta nece
traziti. Zato je otiSao i samo naslonio ruku na susjedova vrata,
a potom se vratio. »Ne otvaraju«, rekao je. Jadna zena gorko
je plakala. Sav tjeskoban, otac ipak zaspa i u snu vidje
Proroka.

»Ne Zzalosti se«, reCe mu Prorok, »ova djevojcica Sto se
rodila kraljica je medu Zenama, ona ¢e moliti za sedamdeset
tisu¢éa Clanova moje zajednice. Otidi sutra do Isa-e Zadana,
upravitelja Basre. Zapisi na komadic¢ papira ovo: — Svake noci
ti mi upucujes sto blagoslova, i svake no¢i Petkom,
Cetiristotine. Jucer je bio Petak a ti si me zaboravio. Da se
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iskupi§, daj ovom Covjeku cetiristotine dinara posteno
steCenih.«

Probudivsi se, Rabijin se otac rasplaka, zapisa Sto mu je
Prorok rekao i posla upravitelju poruku po komorniku.

»Dajte siromasnima dvije tisu¢e dinara u znak zahvalnosti
Sto me se ucitelj sjetio«, naredi upravitelj kada saznade
poruku. »Dajte takoder Cetiristotine dinara Seiku 1 recite mu:
— Volio bih da dode§ da te mogu vidjeti. Ali mislim da nije
prikladno da se Covjek poput tebe uznemirava da bi doSao k
meni. Radije bih ocesSao bradu o tvoj prag. Ipak, preklinjem te
Bogom, ako ti iSta ustreba, samo mi reci.« Rabijin otac uze
zlato i kupi sve Sto mu je bilo potrebno.

Kad je Rabija bila nesto starija umrli su joj 1 otac i majka; u
Basri je vladala glad, a njene su sestre bile rastresene. Rabija se
iskrala van, i pala $Saka nekom zlocestom covjeku koji ju je
prodao za Sest dirhama. Gazda joj je davao teSke poslove.
Jednog dana, hodala je putem a neki joj se stranac priblizi.
Rabija pobjeze. Trée¢i ona pade koliko je dugacka i iScasi
ruku.

»Gospode BoZe«, uzviknu ona prislonivsi lice o zemlju,
»strankinja sam, siroCe bez oca i majke, nemocna zatocenica,
slomljene ruke. Ipak, ne zalim se. Sve §to zelim Tvoj je uzitak,
znati jesi li ili nisi zadovoljan sa mnom.« »Ne placi«, rece joj
neki glas. »Sutra ¢e§ imati takav ’stupanj’ da ¢e ti i nebeski
kerubini zavidjeti.«

I Rabija se vrati svom gazdi. Danju je postila i sluzila Bogu,
nocu je stoje¢i molila sve do zore. Jedne no¢i, njen se gazda
probudi iz sna i, gledajuci kroz prozor svoje sobe, vidje Rabiju
kako se klanja govore¢i: »O Gospode, Ti zna$ da je Zelja srca
moga da se pokorim Tvojim nalozima i da je svjetlost oCiju
mojih u tome da Tebi sluzim. Kad bi o meni ovisilo ne bih ni
na Cas prestajala da Ti sluzim; ali Ti si me podredio jednom
stvorenju.« Tako je molila. Njen gazda vidje kako iznad njene
glave visi svjetiljka bez ikakva lanca; njena je svjetlost
obasjavala cijelu kucu. Vidjevsi to, prestravio se i razmisljao
sve do zore. Kad je svanulo, pozvao je Rabiju, posvijedocio
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svoju dobrohotnost i oslobodio je. »Dopusti mi da odem,
reCe ona. On prihvati. I ona ode u pustinju. Tu se pridruzi
pustinjacima sluze¢i Bogu. Zatim odluci da ode na hodocasce
te se uputi u pustinju, privezavsi zavezljaj svojih stvari na
magarca. Usred pustinje, magarac umre.

»Dopusti da nosimo tvoj teret«, rekose joj ljudi iz karavana.
»Samo nastavite, reCe ona. Nisam dosla uzdajuci se u vas.« I
ljudi odose, a Rabija osta sama. »O moj Boze, uzviknu ona,
zar tako kraljevi postupaju sa Zenom strankinjom 1 nemoc-
nom? Pozvao si me u svoj dom, zatim si usred puta dopustio
da umre moj magarac, ostavivsi me samu u pustinji.«

Tek Sto je zavrsila svoju molitvu, magarac se pomaknu i
ustade. Rabija mu stavi svoj zavezljaj na leda i nastavi put.
(Pripovjedac ove price prica da je nakon nekog vremena vidio
da se taj magarci¢ prodaje na sajmu.)

Neko je vrijeme putovala pustinjom a zatim se zaustavila.
»O Boze, moje je srce umorno. Kuda to idem? Gruda sam
gline, a Tvoj dom je molitva! Trebam Te ovdje.« I Bog se
obrati neposredno njenom srcu. »Rabija, zar nisi vidjela kako
je Mojsije molio da Me vidi? Poslao sam nekoliko mrvica
objave na planinu, i planina se srusila'. Zadovolji se ovdje
imenom Mojim!«

Jednog proljetnog dana, ona ode u svoju sobu i pognu glavu
meditirajuci. Sluzavka joj rece: »O gospodarice, dodi da vani
vidi§ ¢udesna djela Bozja.« Ona odgovori: »Necu, udi ti da se
predas$ zrenju njihova Stvoritelja. Zrenje Stvoritelja prijei me
da se predam zrenju onoga $to je On stvorio.«

Pric¢a se da je ona jedanput postila ssdam dana i sedam noci,
ne spavajuci nimalo, te da je svaku no¢ provodila u molitvi.
Gotovo da je umrla od gladi, kad netko donese zdjelicu hrane.
Ona ode po svjetiljku i, vrativsi se, vidje da je macka prevrnula
zdjelicu. »Odoh po vr¢ vode da prekinem post«, reCe za sebe.
Dok je trazila vr¢, ugasila se svjetiljka. Pokusala je piti u

1. Qur'an. VII. 143
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mraku, ali vr¢ joj izmakne iz ruku i razbi se u komadic¢e. Ona
stade jecati i uzdisati: »O moj Boze! Sto mi to &ni§, meni
jadnici?« Tada zacu glas: »Uistinu, ako to zelis, dat ¢u ti
bogatstvo cijeloga svijeta, ali ¢u povuéi iz tvog srca tvoju
ljubav prema Meni, jer nebeska ljubav i zemaljsko bogatstvo
ne mogu zajedno biti u jednom srcu. O Rabija, ti zeli§ i Ja
zelim. Ja i1 tvoja Zelja ne moZemo biti zajedno u jednom
Jedinom srcu.« Rabija rece: »Kad sam ¢ula to upozorenje,
odvojila sam svoje srce od svake zemaljske nade. Trideset
godina molila sam kao da je svaka molitva posljednja §to je
molim, i toliko sam se udaljila od ljudi da, iz straha da bi mi
netko mogao duh odvratiti od Boga, zorom uzvikuyjem: — O
BozZe, u¢ini da budem zauzeta Tobom, kako me oni ne bi
uc¢inili da budem zauzeta njima.«

Jednoga dana su Hasan iz Basre, Malik ibn Dinar i Sakik iz
Balkha dosli u posjet bolesnoj Rabiji. Hassan rece: » Nitko nije
iskren u svojoj umisljenosti da voli Boga ukoliko strpljivo ne
podnosi udarce svoga Gospoda.« Rabija rece: »To zaudara po
samoljublju.« Nato ¢e Sakik: »Nitko nije iskren u toj svojoj
umiSljenosti ukoliko ne zahvaljuje za udarce svoga Gospoda.«
Rabija ¢e: »Moze i bolje.« Malik ibn Dinar rece: »Nitko nije
iskren u svojoj umisljenosti u ljubav prema Bogu ukoliko se ne
veseli udarcima svoga Gospoda.« Rabija ¢e: »Moze jo$ bolje.«
Oni joj rekose: »Onda kazi ti.« Ona rece: »Nitko nije iskren u
svojoj umiSljenosti u ljubav prema Bogu ukoliko ne zaboravi
udarce dok misli na svoga Gospoda.«

*Abd al-Wahid ibn ‘Amir pri¢a da su on i Sufyan Tawri isli
kod bolesne Rabije da vide $to je s njom. »Nadahnula me je
takvim obozavanjem, kaze on, da se nisam usudio progovoriti,
te sam molio Sufyana da zapoc¢ne. Sufyan joj je rekao: — Da
Mu uputi§ molitvu On bi ti olakSao patnju. Rabija se licem
okrenula prema njemu i rekla: — O Sufyane, zar ne znas tko je
tu patnju meni zelio? Zar to nije sam Bog? Sufyan odgovori: —
Jest. A ona rece: — Onda, buduéi da to zna$, zar mi naredujes
da od Njega trazim nesto protivno Njegovoj volji? Nije dobro
protiviti se onome 3to voli [jubljeni. Nato ¢e Sufyan: — Sto
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onda Zeli§, Rabija? Ona odgovori: — Ti si medu onima dobro
upucéenima, pa zaSto me onda nesto tako pitas? Slava Bogu,
ve¢ dvanaest godina zelim jesti svjeze datule i1 nikad ih nisam
probala, premda su, kao $to zna$, u Basri datule jeftine. Sluga
sam, ta $to bi sluga sa svojom zeljom? Ako ja zelim a moj
Gospod ne zeli, to je nevjerstvo. Ti treba$ Zeljeti ono $to On
zeli da bi postao istinski sluga. Ako ti On sam nesto da, to je
onda druga prica.«

Rabija je znala re¢i: »Onaj koji obozava svoga Gospodara iz
straha ili u nadi u nagradu kakvu, lo$ je sluga.« UpitaSe je:
»Zasto Ga onda ti obozavas?« Ona odgovori: »Zar nije
dovoljno ve¢ to $to nam je dopusteno da Ga obozavamo?« Isto
tako, znala je re¢i: »O moj Boze! Obozavam li Te iz straha od
pakla, spali me u paklu; obozavam li Te u nadi u raj, iskljuci
me iz raja; ali ako Te obozavam zbog Tebe Jedinoga, nemoj mi
skrivati Tvoju neprolaznu ljepotul« Neki je Covjek rekao
Rabiji: »Pocinio sam mnoge grijehe; pokajem li se, hoce li se
Bog okrenuti prema meni?« Ona odgovori: »Nece! Ali ako se
On okrene prema tebi, ti ¢e§ se pokajati’.«

Abii-I-Qasim al-Gunayd:
Najbolji ucéenik’

Seik Gunayd imao je jednog ucenika kojeg je volio vise od
svih drugih, $to je u drugih ucenika pobudilo ljubomoru; Seik
je — poznavaju¢i njihova srca — to shvacao.

»Bolji je od vas i ponasanjem i pamecu, rece im. Prepustimo
ga iskusenju, tako da i vi to shvatite.«

I tada Gunayd naredi da mu donesu dvadeset ptica i rede
ucenicima: »Neka svaki od vas uzme jednu pticu, neka je

2. Engleski prijevod R. A. Nicholsona, Translation of Eastern Poetry and Prose,
Cambridge, 1922, University Press, str. 134—136.

3. Sedam sljedecih tekstova izvodi se iz Attarovih Sjecanja o svecima, u prijevodu Eve
de Vitray-Meyerovitch. Izdavac Seuil upravo je ponovo objavio prijevod iz 19. stoljeca
(Pavet de Courteille) s predgovorom Eve de Vitray-Meyerovitch.



odnese negdje gdje ga nitko ne vidi, neka je ubije, a zatim
ponovo donese.«

Svi u€enici tako odose, ubisSe ptice i donesose ih mrtve, svi —
osim omiljenog ucenika; on je donio Zivu pticu.

»Zasto je nisi ubio?« upita Gunayd.

»Zato §to je ucitelj rekao da se to treba uciniti negdje gdje
nas nitko ne moze vidjeti«, odgovori ucenik. »Ali, kuda god
sam i$ao, Bog vidi.«

»Vidite li sada stupanj njegova shvacanja?« uzviknu
Gunayd. »Usporedite ga sa shvacanjem ostalih.«

Ucenici zamoliSe Boga za oprost. ‘Attar

‘Abd Allah ibn al-Mubarak,
‘Ali ibn al-Muwaffaq i hodo¢asce

‘Abd Allah je zivio u Meki. Jedne godine, nakon §to je obavio
hodocasne obrede, zaspa, i u snu vidje kako dva andela silaze s
neba.

»Koliko je hodocasnika doslo ove godine?« upita jedan
andeo drugoga. »Sesto tisu¢a«, odgovori ovaj. »Koliko je
hodocasnika Bog uslisio?« »Nijednoga.«

»Cuvsi te rijei«, prica *‘Abd Allah, »sav sam pretrnuo. — Pa
kako! uzviknuo sam. Zar su svi ti ljudi §to su dosli iz udaljenih
krajeva, iz svake duboke usjekline, prelaze¢i Siroke pustinje,
zar je sav taj trud uzalud?« 'Ima u Damasku sluga imenom *All
ibn Muwaffaq’, rece andeo, "koji nije doSao na hodocasce, ali
njegovo je hodocasce usliSeno 1 svi su njegovi grijesi oprosteni.’

»Na te rije¢i probudio sam se«, nastavlja ‘Abd Allah,
»rekavsi: — Trebanf dakle oti¢i u Damask da vidim tu osobu.
OtiSao sam u Damask i trazio njen stan. Zvao sam glasno i
netko je izaSao. 'Kako se zoves?’ upitao sam i ¢uo: **Alil ibn
Muwaffaq.” *Zelim s tobom govoriti’, rekao sam. 'Govori’.
*Cime se bavis?’ ’Postolar sam.” Ispriao sam mu svoj san.
’Kako se ti zoves?’ upita on. *Abd Allah ibn Mubarak’, rekoh
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ja. On uzviknu i onesvijesti se. Kad je doSao svijesti, rekoh mu:
'Sad mi ti ispri¢aj svoju povijest.’

I ovaj ispria: "Vec¢ trideset godina Zzelim ispuniti jedno
hodocasc¢e. Ustedio sam tristopedeset dirhama na plodovima
svoga rada i odlucio da ove godine odem u Meku. Jednoga
dana moja dobra supruga zatrudni; osjeti miris hrane iz
susjedstva. 'Donesi mi te hrane’, zamoli me ona. Pokucao sam
na vrata mojih susjeda i objasnio stanje. Susjeda se rasplakala.
'Djeca mi nisu ve¢ tri dana nista jela, re¢e ona. Danas sam
vidjela mrtvog magarca i odrezala komad mesa i skuhala. To
ne bi bila dobra hrana za vas.” Srce mi je u grudima gorjelo
slusajuci njenu pricu. Uzeo sam tristopedeset dirhama i dao joj
th. — Potrosi ovo na djecu, rekao sam. To je moje hodocasce.”
— "Pravo je andeo rekao u mom snu, zaklju¢i *‘Abd Allah, i
nebeski kralj s pravom je tako prosudio. ‘Attar

Abu Ishaq Ibrahim ibn Adham,
kraljevi¢ prosjak

Jednoga dana Ibrahim susretne prosjaka koji se zZalio na
svoju sudbinu.
— Pretpostavljam da si vrlo jeftino kupio svoje prosjastvo,
reCe mu on.
— Sta! Zar se prosjastvo prodaje?. upita prosjak zapanjen.
Naravno, odgovori Ibrahim. Ja sam ga kupio u zamjenu
za kraljevstvo Balha. I dobro sam ucinio.

»Otkako si uSao na Put, jesi li ikada upoznao radost?«
upitase Ibrahima.

»Da. viSe puta«, odgovori on. »Jedanput kad sam bio na
jednom brodu; kapetan me nije poznavao. Bio sam odjeven u
dronjke, kosa Cupava, i bio sam u stanju zanosa nepoznatom
svima koji su bili na brodu. Rugali su se sa mnom i ismijavali
me. Bio je tu i neki lakrdija$ koji mi je vukao i1 ¢upao kosu. ili
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me pak udarao, tek da mu prode vrijeme. Postigao sam ono
Sto sam zelio i osjecao se savrSeno sretnim §to sam tako
ponizavan. Moja je radost dosegnula svoj vrhunac onoga dana
kad mi se taj lakrdija$ pribliZio i pomokrio na mene.

Isto tako, jedanput sam do$ao u dzamiju da spavam, ali me
nisu pustili da udem, a bio sam tako slab i iscrpljen da se nisam
mogao dignuti. Uhvatili su me za noge i izvukli van. Kako je ta
dZamija imala tri stepenice, glava mi je udarala o svaku od njih
1 potekla je krv. Na svakoj stepenici bila mi je objavljena po
jedna tajna. Uzviknuo sam: — Ah! Samo kad bi dzamija imala
viSe stepenica pa da moja sreca bude joS veca!

Drugi put, bio sam zamotan u krzneni kaput pun buha S§to
su me strasno grizle. Najednom, sjetih se lijepih odijela $to sam
ih ostavio u riznici svoje palace. I moja dusSa u meni uzviknu:
— Sta je sad to? Tako sam shvatio da sam postigao
zadovoljenje svoje Zelje.«

Jednoga dana Ibrahim prode kraj nekog pijanca Cija su usta
bila prljava. Otisao je po vodu i oprao mu usta.

»Zar da se prljava ostave usta koja su izgovorila ime Bozje?
Bilo bi to nepoStovanje«, rekao je sebi Ibrahim.

Kad se pijanac probudi, ispri¢ase mu da mu je isposnik iz
Korasana oprao usta. »Kajem se«, rece Covjek. A Ibrahim je u
snu Cuo: »Oprao si jedna usta iz ljubavi prema Meni. Ja sam
zato oprao tvoje srce.« ‘Attar

Abu Hafs Haddad i sucut

Kada Abu Hafs stize u Meku, vidje mnoStvo hodocasnika,
siromas$nih i nevoljnih. Zazeli im neSto dati, i ta ga njegova
sucut toliko uzbudi da dize kamen i uzviknu:

»Gospode, u ime Tvoje uzvisenosti, ako Ti neSto ne dadnes,
razbit ¢u sve svjetiljke u dzamiji.«

I poce obilaziti Ka‘bu. Odmah mu se priblizi neki Covjek i
dade kesu zlata, te ga on podijeli siromasima.
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Ispuniv§i hodocas¢e, vrati se u Bagdad. Docekase ga
Gunaydovi uéenici.

»Kakav si nam poklon donio s putovanja?«, upita Gunayd.

»Mozda je jedan od nasih ucenika nesposoban da zivi kako
bi trebalo«, odgovori Abu Hafs. »Ono $to ¢u vam ispricati
moze biti moj poklon. Ako u nekog brata opazi§ nedostatak
dobra ponasanja, otkrij u sebi izgovor za njega i oprosti mu u
svojim o¢ima. Ako praSina nerazumijevanja ne bude otpuhnu-
ta tim oprostom, i ako si ti u pravu, pronadi bolji izgovor i
ponovo mu oprosti u svojim o€ima. Ako i to bude bez ucinka,
nastavi otkrivati nove izgovore, sve do Cetrdeset puta. Ako tih
Cetrdeset izgovora ne pokrije greSku koju je pocinio, onda sjedi
1 reci sebi: — Kako je samo tvoja dusa tvrdokorna i neznalica!
Kako si samo tvrdoglav, nepristojan i nepoucen! Tvoj ti brat
nudi Cetrdeset izgovora zato §to te je uvrijedio, a ti ne
prihvacas nijednoga! Perem ruke od tebe. Ti zna$ Sto hoces;
¢ini kako te volja.«

Gunayd se zadivio ovim rije€ima i upitao: »Tko, dakle,
moze imati takvu snagu duse?« ‘Artar

Malik ibn Dinar
i raskalaseni mladi¢

U Malikovu susjedstvu zivio je mladi¢ dosta izopacenih
navika. Maliku je duboko smetalo njegovo ponasanje, ali je
strpljivo ¢ekao da i netko drugi o tome po¢ne govoriti. Nakon
nekog vremena, viSe osoba se zalilo i Malik se odlu¢i da ga
posjeti i zamoli da promijeni svoje navike. Mladi¢ je to vrlo
grubo primio.

— Ja sam sultanov miljenik, rekao je Maliku, nitko nema
pravo da se brine o onom §to ¢inim niti da me prije¢i da radim
onako kako mi se svida.

— Govorit ¢u sa sultanom, zaprijeti Malik.
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— Sultan mi nece prestati odobravati, ma $ta ¢inio, odvrati
mladic.

— Pa dobro! Ako sultan tu niSta ne moze, nastavi Malik,
zalit ¢u se Bogu Milostivome i On ¢e pokazati prst nebeski.

— Oh! uzvrati mladi¢, On je predobrostiv da bi me kaznio.

Satrven, Malik ode. Prodose dani, a mladi¢eva raskalaSenost
prede sve granice. Ljudi su se ponovo zalili. Malik se pripremi
da mu uputi prijekore; ali usput zacu glas: »Ostavi Mog
prijatelja na miru'« Zapanjen, Malik dode mladi¢u. »Sto se
dogodilo da opet dolazi§?«, upita ovaj.

»Ovaj put nisam do$ao da te grdim«, odgovori Malik.
»DoSao sam jednostavno da ti kazem da sam ¢uo ove rijeci.«
»Ah!«, uzviknu mladi¢, »ako je tako, onda cijelu svoju palacu
posvecujem Njemu. Nije me briga za ono $to imam.« I napusti
sve, te ode lutati svijetom.

Malik prica da je kasnije u Meki vidio tog mladi¢a bez igdje
icega 1 gotovo na izdisaju.

»On je moj prijatelj«, proSapta. »ISao sam da vidim svog
prijatelja«, reCe i izdahnu. ‘Attar

Abu Yazid al-Bistami

Hatim al-Asamm — gluhi — bio je tako milostiv sufi da je
petnaest godina hinio da je gluh kako ne bi uvrijedio neku
Zenu koja je u njegovoj prisutnosti bila neumjesno bu¢na. Tek
nakon njene smrti pokazao je da nije gluh. Jednoga dana rekao
je svojim ucenicima: »Onaj medu vama koji se na Sudnji dan
ne bude zalozio za one iz pakla nije moj ucenik.«

To su prenijeli Abu Yazidu. »Kazem«, reCe Abu Yazid, »da
je moj ucenik onaj koji stoji na rubu pakla i pruza ruku
svakom tko je tamo, te ga odvodi odatle i $alje u raj, a zatim
umjesto njega ulazi u pakao.«

»Kad sam prvi put uSao u Meku«, kaze Abtu Yazid, »vidjeh
Ka'bu. Kad sam drugi put u nju uSao vidjeh Gospodara
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Ka‘be. Tre¢i put ne vidjeh ni Ka‘bu ni Gospodara Kabe. To
jest, izgubih se u Bogu i ne znadoh viSe niSta.«

Netko je doSao na njegova vrata 1 pozvao ga. »Koga
trazi$?«, upita Abl Yazid. »Abu Yazida«, odgovori Covjek.
»JadniCel«, uzviknu Abu Yazid, »Ja trazim Abu Yazida vec
trideset godina i ne mogu mu ni traga naci.«

To su prenijeli Du-n-Nun al-Misriju. On rece: »Boze, smiluj
se mom bratu Abu Yazidu! Izgubljen je u drustvu onih koji su
izgubljeni u Bogu.«

Jednoga dana upitaSe Abu Yazida al-Bistamija kako je
dosao na svoju »postaju«. On ispri¢a ovo: »Jednoga dana moja
me je majka zamolila vode. Kako je vr¢ bio prazan otiSao sam
na rijeku da ga napunim. Vrativsi se, nasao sam majku kako
spava. Noc je bila hladna. Drzao sam vr¢ u ruci. Kad se majka
probudila popila je malo vode i blagoslovila me. Primijetila je
da se vr¢ bio zaledio za moju ruku i uzviknula: — Zasto ga nisi
odlozio? — Bojao sam se da se ne izvrne, rekao sam. — Ostavi
vrata otvorena, rece mi ona. Bdio sam do zore da budem
siguran da je onako kako je zazeljela i da sam je poslusao.
Tako je ono $to sam toliko trazio uSlo kroz ta vrata.«

‘Attar

Abu Ya'qub Yusuf ibn
al-Husayn ar-Razi

Doznavsi da Du-n-Nun-al-Misri zna Najvece Ime Bozje,
ispuni ga zelja te ode u Egipat. Stigavsi u dzamiju Du-n-Nuna,
on izgovori pozdravnu molitvu i sjede. Du-n-Nun mu uzvrati
pozdravnicu. Cijele godine Yusuf je ostao u zabacenom kutku
dzamije ne usudivsi se niSta pitati Du-n-Nuna. Na kraju te
godine Du-n-Nun upita: »Odakle je ovaj mladi¢?7« A on
odgovori: »lz Rayya.«

Tijekom druge godine Du-n-Nun ne rece nista, a Yusuf je i
dalje zauzimao isti kutak. Na kraju te druge godine Du-n-Nun
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upita: »Zbog Cega je ovaj mladi¢ dosao?« »Da te posjeti«,
odgovori Yusuf.

Du-n-Nun u$uti jo§ jednu godinu. Zatim pruzi Yusufu
drvenu posudu s poklopcem: »Predi Nil. Na izvjesnom mjestu
srest ¢e$ starca. Predaj mu ovu zdjelu i zapamti §to ti bude
rekao.«

Y usuf uze zdjelu i pode na put. Putem ga spopade iskusenje.
»Sto se to samo unutra mice?« I on otvori zdjelu. Isko¢i mis i
pobjeze. Yusufa spopade o€aj. »Kuda sada? K starcu ili k Da-
-n-Nunu?«

Napokon, ode starcu s praznom zdjelom. Kad ga starac
vidje, nasmijesi se. »Pitao si ga koje je najveée Ime Bozje?«
»Da.« »Du-n-Nun je vidio tvoje nestrpljenje i dao ti je miSa«,
rece starac. »Slava Bogu! Ti se ne moze$ brinuti ni o jednom
miSu. Kako bi onda Cuvao Najvece Ime?«

Posramljen, Yusuf se vrati u Da-n-Nunovu dzamiju. Ovaj
mu rece: »Jucer sam sedam puta molio Boga za dopuStenje da
te poucim Najve¢em Imenu. Bog mi to nije dopustio, $to znadi
da joS$ nije doslo vrijeme. Zatim mi je Bog naredio da te stavim
na probu sa misem. Kad sam to ucinio, eto §to je bilo. Vrati se
sada u svoj grad dok ne dode vrijeme.« ‘Attar

6. LJUBAV PREMA BICIMA

Salomon i zaljubljeni mrav

Putuju¢i, veli¢anstven i plemenit, Salomon je prolazio na
nekom zabafenom mjestu uz mravinjak.'

Svi se mravi priblizise da se pokore; zakratko
ih bi na tisuce.

Samo jedan mrav nije pohitao da dotréi, jer je ispred
svoga gnijezda imao brdasce pijeska i odbrojavao zrnca
jedno po jedno kako bi ono nestalo.

Salomon ga dade pozvati i reCe: »O mravu, ¢ini se da nemas
mnogo ni izdrzljivosti ni snage;

pa ¢ak sa Noinom izdrzljivo$¢u i Jobovim strpljenjem,
nikada ne bi mogao privesti kraju svoj pothvat.

On nije po mjeri tvoje snage; nikada ti ne bi mogao
sravniti to brdasce pijeska.«

Mrav, odvezavsi jezik, rece: »O veliki kralju, na ovom
putu ne moze se napredovati bez velikodusnosti!

Jedan se mrav od mene skrio nakon $to
me je uhvatio u zamku svoje ljubavi,

I Po islamskim predajama. Salomon je razumijer ao jezik mrava. a ovi su priznavah
njegovu  postaju proroka (vidi Qur'an. XXVIL 18 i 19). BiljeSka Irancushog
prevodioca.
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rekavsi mi: "Razori§ li ovu hrpu pijeska i
oslobodi$ put, maknut ¢u veliku zapreku koja
nas dijeli 1 prihvatiti tvoje drustvo.’

Tako sam prionuo tom zadatku, ne misle¢i ni na §ta
drugo do na premjestanje pijeska.

Uspijem li da ovog pijeska nestane, mogu se nadati
sjedinjenju s mojim voljenim.

Pa ako u ispunjavanju tog djela trebam i Zivot
izgubiti. necu biti ni hvalisavac ni lazljivac.«

Prijatelju, nau¢i od mrava $to je to snaga ljubavi,
nauci od slijepca tajnu videnja.

Premda se mrav posvetio nesre¢i, on je sluga na putu?.

‘Attar
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Mudrac iz Gorgana i macka

Mudrac iz Gorgana, otjelotvorenje odanosti i u
svoje doba stoZer ezoterijskog znanja,

imao je u svom samostanu macku koju je vidao
svakodnevno.

Bili su joj napravili koZzne papuce kako bi
zaStitili njene Sape

da se u njenim Setkanjima tamo-amo ne uprljaju.

Cas bi isla k mudracu, ¢as bi se klupcala
na molitvenom sagu.

Nakon sata vremena, pocela bi mijaukati,
dozivaju¢i tako sluzince

da joj obuje papuce i pusti van.
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Zena i pas Cesto je odlazila u kuhinju i svi su na to bili svikli;
od nje nikad nisu krili meso,

Prorok reCe: »Bila neka Zena raskalasena ponaSanja, jer nikada nije krala niSta ni sirovoga ni kuhanoga,

bestidna greSnica, okaljana.
Jednoga dana prolaze¢i poljem. opazi na svom
putu zdenac
kraj kojeg je bio pas §to je dahtao od Zedi. isplazena jezika:
s punom njezno$¢u, ona odustade od svoga nauma.
Od cipele napravi kofu. od kaputa uze.
izvuce vodu i napoji psa. Za to dobrocinstvo Bog
Ju je uzvisio u oba svijeta.
Na noc¢ svoga uzaSaséa vidjeh je lijepu
poput Mjeseca, u raju.«
Tako raskalaSena zena dobila je od Boga tako
veliku nagradu zato $to je napojila psa.
Ako i nacas utjesi§ tude srce, tvoja ¢e
nagrada biti veca od obaju svjetova. ‘Artar

2 CAU@r Le Livre divin, prijevod 1uada Rouhanija. Pariz. 1961. Albin Michel. sir
92--93,
3 Isto str 426,

nego je bila zadovoljna s onim $to joj dadnu.

Imali su u nju povjerenja za stolom i posvuda u
samostanu, jer nikada nisu bili vidjeli da je
ma Sta ukrala.

Ali, jedanput, u sumrak, u kuhinji, ona kradom
zgrabi komad mesa iz lonca.

Sluzin¢e je potrazi i kazni, povukavsi je
jako za usL

Uvrijedena, ona prestade odlaziti k mudracu, i
namrgodena se sklupCa u jedan cosak.

Mudrac se raspita za nju a sluzine mu isprica
Sto se bilo dogodilo.

Tada je ucitel] pozva i reCe: »Zasto si neSto tako
napravila?«

Pokunjena macka ode i u tri puta
dovede po mace,

polozi svoje macice uz noge mudraca, a zatim se,
tuzna, povuce na jedno stablo.
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Dure¢i se na sluzinCe, prijete¢eg pogleda, sjede
na jednu granu, otvori Sirom o¢i i Sutae.
Mudrac, vide¢i to, prekori sluzinte. Pokaza svoje
cudenje i obrati se svojim ljudima ovim rijeCima:
»Prestup ove macke je oprostiv, jer ga nije
pocinila misle¢i na sebe.
Njen ¢in nije drzak jer ga nalaze nuznost, a onome
tko je u nevolji, zabranjeno odjednom postaje dopusteno.
Da nahrani svoje mlade, svako bic¢e, pa ¢ak i najslabiji
pauk, istrglo bi komad hrane iz lavljih ralja.
U ponaSanju ove macke nema nista Cudnog, jer
je materinska ljubav neSto ¢udesno.
Sve dok ne budeS imao djece, nece$ shvatiti
Sto moze biti ta skrb.«
Zatim mudrac rece sluzincetu: »Ova jadna Zivotinja
bez dara govora zasigurno je mnogo propatila;
1 na stablo se popela jer je ljuta na tebe. Trazi da ti oprosti,
1 njen ¢e bijes proci.«
Sluzin¢e skine turban, a zatim pred mackom
zamoli oprost.
Njegovo kajanje ipak ostade bez uCinka, i macka
ga ne udostoja pogleda.
Napokon se umijesa mudrac, govoreci joj blago,
zamoli je da side s grane.
. Macka odmah side i sklupta se mudracu kraj nogu.
Svi povikaSe. Iz svakog srca izbi plamen kao iz svijece...
Svi dadoSe za pravo jadnoj Zivotinji i zdruzise se
u priznanju tog njeznog bica.
Da ima$ veze koje bi ispunile stotinu svjetova, nikada
one nece biti jednake onoj jednog jedinog djeteta.
Jedini koji je iznad te vezanosti za dijete, jest Bog
Cisti, Neusporedivi®. ‘Attar

4. "Attar, Le Livre divin, prijevod Fuada Rouhanija. Pariz, 1961, Albin Michel. str
101 —103.

FIZICKA SMRT ]
I MISTICKA »SMRT« | FANA’
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»A najljepSe mjesto povratka je u Allaha«, »On iz neziva
izvodi Zivo«. On ¢e, zatim, uéiniti i da pomrete i poslije ¢e vas
ozivjeti a onda ¢ete se Njemu vratiti'«, kao Sto »ozivljuje«
zemlju »mrtvu«. »l ne recite za one koji su na Allahovu putu
poginuli: "Mrtvi su!” Ne, oni su zivi, ali vi ne znate?!« Najvisa je
nagrada kad Allah pravednome kazZe: »A ti, o duSo smirena,
vrati se Gospodaru svome zadovoljna a i On tobom
zadovoljan’« bit ¢e blazeno videnje: »Ne ofekuju¢i da mu se
zahvalno$¢u uzvrati, ve¢ jedino da bi naklonost Gospodara
svoga Svevisnjega stekao, i on ¢e, zbilja, zadovoljan biti*.«

Ta kako sufi ne bi tezio susretu s bozZanskim Voljenim za
kojim je Zudio cijeloga Zivota? »Kad izmedu ljubavnika i
voljenog postoji samo koSulja od strune«, rekao je jedan od njih
dvoje na svojoj smrtnoj postelji, »zar ne zeli§ da se svjetlost
sjedini sa Svjetlos¢u’?« »Onome tko je cijeloga zivota volio

L. Qur'an, 111, 14; XXIX, 57, itd. (Qur'an, V1, 95) Qur'an, 11, 28.
2. Quran, 110 154; usp. 111, 169.

3. Qur'an, LXXXIX, 27 -28.

4. Qur'an, XCII, 19— 21.

5. Rumi, vidi Mystique et poésie en Islam, str. 23.
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Boga i samo Njega«, kaze Gazali, »grob postaje rajski vrt a
smrt ubrzava njegov susret s Voljenim, nakon $to sve veze
svijeta pokida®.«

Prorok je rekao: »Umrite prije smrti.« Ova izreka, o kojoj su
meditirali svi islamski mistici, moZe se shvatiti na vise nacina:
umire se za sebe: smirena dusa (nafs mutma‘inna) koju cée Bog
docekati, jest dusa koja se znala odreci svoje ljudskosti (fana’ al-
-basariyya), svojih svojstava samih (fana’ as-sifat). Sljedeci
stupanj sastojat ée se u tome da se izgubi u onome koji je u¢eniku
objava bozZanskoga i koji transcendira svoju usku osobnost: u
svom ucitelju. To je fana’ fi-Sayh. Napokon, posljednja postaja
bit ¢e ona u kojoj ¢e se svojstva pojedinaca ukinuti u svojstvima
BoZjim »kao $to se plamen svije¢e gubi u prisutnosti sunca«.
Sto, dakle, onome koji je tako »mrtav prije nego umre«, moze
predstavijati fizicka smrt, ako ne stalno sjedinjenje (baqa’) sa
Apsolutnim?

Smrt ce dakle biti skidanje koprena koje skrivaju krajnju
Stvarnost. San, »brat smrti«, vec je dao dusi da nastuti da s onu
stranu prividne stvarnosti stvart postoji drugi Zivot. Slavna
prorocka predaja kazZe da Zivot mozZemo usporediti sa snom, a
smrt sa budenjem. Zar u Qur’anu ne stoji: »Allah uzima duse u
¢asu njihove smrti, a i onih koji spavaju, pa zadrZzava one
kojima je odredio da umru, a ostavlja one druge do roka
odredenog’«? Sve dok ne uzme izabrane u svoju »kucéu mira«
(dar as-salam): »Udite u nj, u miru, ovo je Dan vjecni®l«

Andeo sna

U vrijeme veCernje molitve, kad sunce zalazi,
put se Cula zatvara, a put nevidljivoga razotkriva.
Andeo sna vodi duse do praga

6. Ihva . 111 192 (Damm ad-dunya. hayin 4).
7. Quran. XXXIX, 42.
8. Qur'an, L. 34.
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poput pastira §to Cuva svoje stado.
S onu stranu prostora, usred duhovne doline,
kakve Cudne gradove i kakve Cudne vrtove
on im pokazuje;
dusa sagleda tisu¢u oblika i ¢udesnih lica
kad san iz nje izbriSe pecat ovoga svijeta.
Reklo bi se da je dusa oduvijek stanovala u tom kraju.
Ne sjeca se ovoga ovdje i ne Cuti tuge.
Od svih tvarnih stvari nad kojima je strepila,
ona se odvojila tako da vise nikakve brige nema®.  Rumi

Zov smrti

Ustajte, prijatelji, polazimo. Vrijeme je da napustimo ovaj
svijet.
Bubanj odjekuje s neba, zove nas.
Vidi: goni¢ deva je ustao, pripremio karavan
1 ho¢e da idemo. O putnici, za$to spavate?
Pred nama, za nama, uzdize se zvek zvona,
graja polaska.
U svakom casu, jedna dusa, jedan duh, uzlije¢e
tamo gdje nije nikakvo mjesto.
S tih zvjezdanih svjetala.-s tih plavetnih nebeskih svodova,
pojavise se tajanstveni likovi koji otkrivaju tajne stvari.
Teski je san pao na tebe sa sfera $to se okrecu:
pazi se tog lagodnog zivota, ¢uvaj se teSkog sna.
Duso, trazi Voljenoga, prijatelju, trazi Prijatelja.
Ti $to bdijes, budi na oprezu: ne prili¢ci budnome
da spava'®. Rumi

9. Rumi. Odes Mystiques, u prijevodu Eve de Vitray-Meyerovitch i M. Mokrija. Pariz.
1973, Klincksieck, str. 271.
10. Rumi: Divan-e Shams-¢ Tabri-i.
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Nakon smrti, Zivot

»Sve ce osim Njega propasti« (Qur'an, XXVIII, 88). Sve ¢e
se stvari ponistiti i biti uniStene. Ciste duSe andela, nebesa,
zemlja, nebo, nebesko prijestolje, dascica i pero od trstike, i
ostalo. Ali smrt vjernika, premda je naizgled smrt i ponistenje,
ne zovemo smrt. Jer dobro koje je u njemu postojalo i koje se
¢ini unitenim i poniStenim, zapravo je umnoZeno tisuée puta.
Njegova smrt nije uistinu smrt. Jer, kad umre on postaje tisuéu
puta veci. Poput zrna zita ili kostice $to ih ukapamo u zemlju.
Zrno se u zemlji raspukne i biva uniSteno. Sagnjije 1 potpuno
nestane. Kad zatrube proljetne trube, sve sjeme ozivi; to
pokazuje da u stvarnosti i nije bilo ponisteno: ono je bilo,
naprotiv, tisu¢u puta uvecano. Uistinu, zrno nije umrlo.

Koje zrno nije bilo zakopano u zemlju a da iz nje nije izniklo?
Zasto sumnja$ u sjeme Covjekovo?

Smrt se sastoji u tome da gorko zrno ili ostar trn, koji stalno
uzvikuje: »Kad bih mogao da ne postojim i da nikad na svijet
nisam doSaol« postane, kad umre i kad se ponisti, sto puta
ruznije. Takvu smrt zovemo pravom. To je stanje gore od
smrti. Jer ima mnogo ljudi koji, usred muka i patnji, zele
umrijeti. I nevjernik takoder, kad vidi svoju ruznocu uzvikuje:
»Da sam, bar, zemlja ostaol« (Qur’'an, LXXVIII, 40)...

A smrt vjernika, dobrih ljudi i svetaca, premda je smrt, nije
smrt, nego zivot.

»Nikako ne smatraj mrtvima one koji su na Allahovu putu
izginuli! Ne, oni su Zivi i u obilju su kod Gospodara svoga«
(Qur’an, 111, 169-—170). Zito njihova zivota ustostruceno je.
SveviSnji Bog je rekao: »Sve te stvari se poniStavaju, one ne
ostaju, bilo da je to andeo, vila, vrag. Ja ostajem, Jedini!'.«

Sultan Walad

I1. Sultan Walad: Ma arif, odlomak 5.
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Vjenc¢anje

NaSa je smrt, naSe vjencanje s vjecnosti.
Koja je njena tajna? »Bog je Jedan.«
Sunce se dijeli prolaze¢i kroz otvore kuce;
Kad su otvori zatvoreni, mnoStvenost nestaje.
Ta mnoStvenost postoji u grozdovima:
ali je nema u soku iscijedenu iz grozda.
Onome tko je ziv u svjetlosti Bozjoj,
smrt tjelesne duSe je dobrocinstvo.
O tome ne reci ni zla ni dobra,
jer to je iznad dobra 1 iznad zla.
Vezi svoje poglede na Boga, i ne govori o onome

Sto je nevidljivo,
tako da On u tvoj pogled stavi drugi pogled.
Videnje telesnih odiju tvori to videnje za koje ne postoji
nijedna nevidljiva 1 tajna stvar. Ali kad je pogled okrenut
prema svjetlosti Bozjoj, pod takvom svjetlo$¢u, koja bi stvar
mogla ostati skrivenom? Premda sve svjetlosti zrace iz bozje
svjetlosti, ne nazivaj sve te svjetlosti »Bozja svjetlost«; vjeCna
svjetlost je Bozja svjetlost; sporedna svjetlost svojstvo je tijela i
mesa. To je paklena svjetlost S$to svijetli u ofima stvorenja,
osim u onih kojima sam Bog pomaza oci.
Njegova vatra postade svjetlom Njegovu prijatelju Abrahamu;
ofi pameti neupucene su kao i1 o¢i magarca.
O Boze koji dajes dar videnja!
Ptica videnja uzlije¢e prema Tebi na krilima zelje'>. Rami

12, Rumi Odes Mustiques. u prijevodu Eve de Vitray-Meyerovitch i M Mokrija.
Pariz. 1973, Klincksieck. oda 833. str. 231
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Gunaydova smrt

Kad mu se priblizi smrt, Gunayd naredi da se prostre stol i
pripremi objed. »Zelim svoju dusu izruditi«, re¢e on, »dok moji
ucenici jedu zdjelicu juhe.«

Osjetivsi prve boli smrtne borbe, zatrazi da mu donesu vode
za obredno pranje. Kad je to obavio, pade nicice i zaplaka.

»0O Ucitelju«, uzviknu$e njegovi u€enici, »nakon svih sluzbi i
sveg tog podredenja Bogu, zar je sad trenutak da se klanjas«?

»Gunaydu to nikada nije bilo potrebnije nego sadac,
odgovori on.

I poce recitirati Qur’an ne prekidajuci.

»Sto! Ti recitira§ Qur’an?«, upita jedan ucenik.

»Tko na to ima viSe pravo od mene ¢iji ¢e se svitak Zivota u
ovom casu odviti, i koji ¢u vidjeti mojih sedamdeset godina
poslusnosti i sluzbovanja kako o koncu vise u zraku? A zatim
¢e puhnuti vjetar koji ¢e ga njihati amo-tamo tako da necu
vidjeti da li to vjetar donosi odvajanje ili sjedinjenje. Na jednoj
mojoj strani protezat Ce se staza izmedu neba 1 pakla: na
drugoj ¢e stajati andeo smrti. Sudac ¢ije je svojstvo pravednost
bit ¢e tamo c¢ekaju¢i me, nepromjenjiv u svojoj savrSenoj
pravi¢nosti. Preda mnom se prostire put, a ja ne znam kojim ¢e
me putom odvesti.«

Izrecitirao je cijeli Qur’an, a zatim jo§ sedamdeset ajeta iz
sure o Kravi. Spopale su ga druge boli smrtne borbe. »Reci
Allah«, rekose mu.

»Nisam zaboravio«, odgovori on. I tako je drzao krunicu da
su mu Cetiri prsta bila ¢vrsto uz nju svinuta, a jedan je bio
slobodan. »U Ime Boga, Milostivog, Samilosnog«, uzviknu on.
I, sklopivsi o€i, ispusti dusu.

Kad je doslo vrijeme da mu se opere tijelo, onaj koji je to
obavljao htjede mu vodom oprati o¢i. Uto zacu glas s neba:
»Makni svoju ruku s o¢ijju Moga prijatelja. Njegove su se oci
sklopile nad Mojim Imenom, i otvorit ¢e se tek u ¢asu susreta
sa Mnom.« Kad je zatim pokusao otvoriti Gunaydove prste
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Glas rece: »Prst koji se svinuo na Moje Ime bit ¢e ispravljen
samo po Mom nalogu.«

Kad su njegovo tijelo metnuli na nosiljku, bijela se golubica
spustila na ¢oSak. Uzalud su se trudili da je otjeraju. Na kraju,
golubica uzviknu: »Pustite me samo. Moje su kandze
pri¢vriéene za ovaj ¢osak nosiljke ¢avlom Ljubavi. Zato sam 1
spuStena ovdje. Ne brinite; danas ¢e se kerubini brinuti o
njegovu tijelu. Da niste vikali njegovo bi tijelo bilo s nama
uzletjelo na nebesa poput bijelog sokola.« ‘Atrar'?

Smrt naseg Gospodara
Muse |/ Mojsija

Na$ Gospodar Miisd obozavao je Boga u svom pustinjastvu.
Allah! Allah!

OtiSao je da ponovo ozivi vezu koja ga je sjedinjavala s
njegovom majkom. Allah! Allah!

Prosavsi uz planinu, nade andele kako kopaju grob.
Allah! Allah!

Rete im: »Za koga je taj grob?« Allah! Allah!

Oni mu rekoSe. »Za onoga koji kad ga izmjeri vidi da mu je
po mjeri.« Allah! Allah!

Nas se Gospodar izmjeri i vidje da mu je po mjeri. Allah!
Allah!

On im (andelima) rece: »Pri¢ekajte da se odem oprostiti od
svoje majke.« Allah! Allah!

I ode uzurbana koraka i silovito udari (vrata svoje majke).
Allah! Allah!

Ona im (ljudima u ku¢i) rece: »Oslobodite me ovog duha.«
Allah! Allah!

On joj rece: »Majko. nisam ja duh. Allah! Allah!
Ja sam tvoj sin Musd ibn Imran. Allah! Allah!

13. "Attar. Le Mémorial des Saints, u prijevodu Eve de Vitray-Meyerovitch. Vidi u
ovoj knjizi, bilj. 3. str. 203.
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Majko moja! DoSao sam da se s tobom oprostim.« Allah!
Allah!

Ona mu rece: »Pricekaj da ti pripravim hranu za put.« Allah!
Allah!

On joj ree: »Moj put je bez povratka.« Allah! Allah!

Ona mu rece: »Idi se oprostiti od svoje sestre.« Allah! Allah!

I on ode uzurbana koraka. Allah! Allah!

[ silovito udari (vrata svoje sestre). Allah! Allah!

Isti prizor kao s majkom, ponavlja se s njegovom sestrom, a
zatim 1 s mjegovom Zenom. Zeni kaZe: »Moj put je bez
povratka« i odlazi. Prica se nastavija ovako:

I nade andele kraj groba. Allah! Allah!

Pozdravi ih 1 oprosti se od njih. Allah! Allah!

Zatim obavi obredno pranje i jednu »rak-u«. Allah! Allah!

On (andeo smrti) mu rece: »Sid1 Musd, odakle (od kojeg dijela
tijela) ¢u poceti?« Allah! Allah!

On mu rece: »Hocu 1i poceti od tvojih stopala?« Allah! Allah!

On mu rece: »Tvoja su stopala ulazila u ku¢u BoZju.« Allah!
Allah!

On mu rece: »Hocu li poceti s tvojim trbuhom?« Allah! Allah!

On mu rece: »U tvom je trbuhu hrana Bozja (manna).« Allah!
Allah!

On mu rece: »Hocu 1i poceti od tvojih grudi?« Allah! Allah!

On mu rece: »Tvoje grudi sadrZe rije¢ Bozju.« Allah! Allah!

On mu rece: »Hocu 1i poceti od tvojih uha?« Allah! Allah!

On mu rece: »Tvoja su uha cula rije¢ Bozju.« Allah! Allah!

On mu rece: »Hoc¢u Ii poceti s tvojim o¢ima?« Allah! Allah!

On mu rece: »Tvoje su o¢i vidjele knjigu Bozju.« Allah! Allah!

On mu rece: »Hocu li poceti s tvojim ustima?« Allah! Allah!

On mu rece: »Tvoja su usta izgovarala rijecl Bozje.« Allah!
Allah!

On mu rece: »Hocu li poCeti od tvojih ruku?« Allah! Allah!

On mu reée: »Tvoje su ruke dizale knjigu Bozju.« Allah! Allah!

On mu re¢e: »Sidt Muasi, kako cu?« Allah! Allah!
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(Tada) Sidi Musé zauze mjesto u onome $to je bilo po njegovoj
mjeri (svom grobu) i klekne pred Boga. Allah! Allah!
Zatim obavi obredna pranja i molitvu od dvije rak’e. Allah!
Allah!

Tada, (andeli) mu predaju jabuku (rajsku) od strane Boga.
Allah! Allah!

Sidi Musd, udahne njen miris i (njegova dusa) uzleti prema
Bogu'. Allah! Allah!

[ andeli prekriSe zemljom (njegovo tijelo). Allah! Allah!

Zatim se pokloniSe ispred (njegova groba) i uzletjese prema
Bogu.

Svaki se stranac vraca svom zavi¢aju. Allah! Allah's!

Marokanska pjesma

Pjesma smrti'®

Vicem Ti: Zalost! dusama ¢iji svjedok (privremeni = ja sam)
odlazi, s onu stranu mjesta, da se pridruzi Svjedoku
Vjecnosti!

Vicem Ti: zalost! srcima, toliko dugo zalijevanim, uzalud, iz
oblaka otkrivenja, u kojima se skuplja ocean mudrosti!
Vicem Ti: zalost! Bozjoj Rijeci, otkako umire, sje¢anje na nju

samo je niStavilo u na$oj masti!

14. Prema narodnom muslimanskom vjerovanju, kao 3$to toéno naznacava
prevoditeljica ove pjesme. Azrael, andeo smrti, od Boga je posian umiru¢ima. Njegovo
Je poslanje da blago odvoji dusu od tijela, jedan dio tijelu ca drugint. Ako se umirudi
opire andelu. andeo se vraca Bogu koji mu daje rajsku jabuku kao jamstvo njegova
poslanja: »U marokanskoj pjesmi, tek kad se andeo smrti, zadivijen zaslugama velik og
proroka vezanog uz Boga cijelim svojim bicem, osjeti nesposobnim da ispuni svoje
poslanje, Bog ce svom slavnom slugi ¢iji je ¢as kucnuo poslati rajsku jabuku Ciji ée miris
osloboditi njegovu dusu.«

I5. Pjesma nepoznatog pisca na marokanskom dijalektu, zabiljezila ju je Jeanne
Jouin. Bulletin du CNRS »Usmena arapsko-berberska knjizevnost«, Pariz. 1971 —
1972, str. 153 i dalje.

16. Pjesma koju je Hallag izgovorio no¢ uoti njegova mucenja. Hallaj, Diwan. u
prijevodu Louisa Massignona. Pariz, 1955. Cahiers du Sud. str. 14—15.
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Vicem Ti: zalost! dokazima (nadahnutim) pred kojima ustupa
svaki govor govornika, $to se tice dijalektike.

Vicem Ti: zalost! konvergentnim aluzijama §to ih nabacuju
umovi: od svih njih ostaju (u knjigama) samo ruSevine.
Vicem Ti: zalost! u ime Tvoje ljubavi, vrlinama srdaca gomile,

onih kojih su okovi izradeni da slusaju.

Svi su oni ve¢ prosli (presavsi pustinju, a da u njoj nisu) ostavili
ni zdenaca ni traga, prosli kao pleme Ada i grad, zale¢i sebe,
zaljeni od Irama!

A iza njih, napuStena svjetina tumara nasumece, slijepa vise od
Zivotinja, slijepa viSe od stada deva. Hallag

Videnje Boga

I na trgu i u samostanu — samo sam vidio Boga Samoga.

[ u dolini i na planini — samo sam vidio Boga Samoga.

I Njega Cesto vidim kraj sebe u mojim patnjama:

u uspjehu i u sre¢i — samo sam vidio Boga Samoga.

U molitvi i u postu, u hvali i u zrenju,

u vjeri Prorokovoj — samo sam vidio Boga Samoga.

Ni dusu ni tijelo, ni sporednost ni bitnost,

ni svojstva ni uzroke — samo sam vidio Boga Samoga.

Otvorio sam o¢i, 1 svjetlos¢u Njegova lica oko mene

u svemu S$to sam opazio — samo sam vidio Boga Samoga.

Poput svijece istopih se u Njegovoj vatri:

medu svjetlucavim plamenima — samo sam vidio Boga

Samoga.
Vlastitim pogledom vidjeh sebe vrlo jasno,
ali kad se vidjeh BoZzjim pogledom — samo sam vidio Boga
Samoga.

Izgubih se u niStavilu, nestadoh,

i evo postadoh Zivi — samo sam vidio Boga Samoga'’.
Babakuhi

17 Babakuhi de Shiraz. u prijevodu R. A. Nicholsona: The Mystics of Islum. London.

1963. Routledge and Kegan Paul Ltd. str. 59.
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Misti¢cka smrt

Kako kaze Seik Muhyi-d-Din ibn al-*Arabi: »Znanje
(marifa) je koprena koja Ga skriva, i kad ne bi bilo postojanja
dvaju svjetova, bit bi bila jasna.«

Buduci da traganje i znanje i strasna ljubav i privrZzenost sve
pripadaju naravi stvorenja, kada ih u njemu nema, onda je on
(Covjek) ponisten. Budu¢i da su njegova bit i njegova svojstva
samo pridjevi koji se odnose samo na Boga Svevisnjega 1 uzvi-
Senoga, kada je stvorenje poniSteno, njegovo svojstvo sluge,
poput vala, vraca se moru. To je znacenje »Vrati se Gospoda-
ru svomel« — irgi ild rabbiki (Que'an, LXXXIX, 28); kao 1
znacenje izreke »Mi smo Allahovi i mi ¢emo se Njemu vratiti!«
— li-Llahi wa inna ilayhi ragi‘in (Qur’an, 11, 156) i smisao
»Sve ¢e, osim Njega, propastil« — kullu Say in halikan illa wag-
hahu (Qur'an, XXVIII, 88); i znatenje — kullu man ‘alayha

fanin wa yabga waghu rabbika du-I-galali wa-I-ikram (Qur’an,

LV, 26 —27), to jest: »Sve §to je na Zemlji prolazno je, ostaje

samo Gospodar tvoj, Velicanstveni i Plemeniti« isto je to.
Ako smo jo$ uvijek svjesni svojih vlastitih osje¢aja, misli i
osjeta, joS uvijek se nalazimo u stanju dvojstva, kao $to i mi-
sticko zrenje podrazumijeva dvojstvo: dok postoji netko tko
zre, mora postojati i ono $to on zre; kao $to osjecanje podrazu-
mijeva ono $to osjecamo i osobu koja osjeca; i mislilac podra-
zumijeva ono $to je misljeno. Sve to odnosi se na stvorenje u
stanju dvojstva, kao §to je val val, a more more. val joS nije spo-
jen s morem; kad val i more postanu jedno, nema ni »susreta«
ni »videnja«. To 1 znaci izraz: »SavrSeno siromastvo je uistinu
Bog«i»Onaj koji se nalazi u stanju siromastva ne treba Boga«.
Ono §to je ovdje naznaceno samo je poniStenje samog stanja po-
nistenja. Ali ako smo u stanju poniStenja i ako smo toga svjesni,
onda jo$ nismo ponisteni, jer smo jo$ svjesni svoga vlastitog poni-
Stenja. U tom slucaju, jo$ uvijek smo u carstvu dvojstva's,
Hamza Fansurt

18. Hamza Fansiri, Sardb al-'Asigin (Vino zaljubljenih); engleski prijevod Syeda
Muhammada Naguib al-Attasa: The Mysticism of Hamzah Fansuri. str. 470472,
Singapur. 1963.
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Fana’. njena tri oblika

1. Kad bit stvorenja (dat-i ‘abd) is€ezne (fani Savad) u biti
Bozjoj (dat-i Haqq) i prestane postojati, kao $to kap vode gubi
svoju pojedinacnost (ta ‘ayyun) u oceanu. Ova se (fana’) zbiva
kada se ocituje bit bozanska.

2. Kad se svojstva stvorenja (sifat-i ‘abd) izgube u
svojstvima Bozjim (sifar-Haqq): tada su njegova ljudska
svojstva zamijenjena bozanskim svojstvima, i Bog postaje
njegovo uho i njegovo oko.

3. Kad bit stvorenja i3Cezne (mahfi Savad) u svjetlosti
bozanske biti, kao S$to zvijezde iSCezavaju na suncevoj
svjetlosti, Njegovo svojstvo stvorenja (halgiyya) ne prestaje
postojati, ali je prikriveno pod vidom stvaranja Haqqiyya:
Gospodar (Rabb) je jasan, a rob (‘abd) nevidljiv'®.

Hod u Bogu

UpitaSe jednom Sayyida Burhan ad-Din Tirmidja: »Ima li
Put Bozji neku granicu?« Sayyid odgovori: »Put ima granicu,
ali postaja je nema, jer hod je dvovrstan: hod prema Bogu i
hod u Bogu; prvi ima granicu, jer to je prelazak s onu stranu
postojanja 1 ovoga niskog ovozemaljskog svijeta, to je
oslobadanje od svoje osobnosti; sve to ima kraj i granicu. Ali
kad dosegnete Boga, onda hodate u znanju i spoznaji
Vrhunskog Bi¢a, a ove su bez granica: sve do mora, ima
tragova stopa, ali potom se tragovi stopa gube u oceanu.
Kopnene postaje, bozanskom smotrenoscu, su naselja, stanovi,
karavan-saraji. Ali morske postaje, kad se uzburkaju valovi,,
nemaju ni poda ni krova da zaStite putnika. Ove oceanske
postaje nemaju vidljive izboc¢ine, ove stanice nemaju ni znaka,
ni imena*’.« Aflaki
19. Wali Muhammad Akbarabadi. Sarh-i- Matmawi-v Mawlana-v Rimi (Komentar

.Wa[nan'i[ay
20. Aflaki: Manakib al-"Arifin. str. 56 --57.

JEDNOST BOGA | TAWHID o
I JEDINSTVO BITKA | WAHDAT AL-WUGUD



»La ilaha illa-Llah« Nema boga do Allaha: temelj je
islamskog nauka, kojem sufiji u tumacenju daju njegov najdublji
smisao. »Nema stvarnosti do Stvarnosti«. Samo je Bog
apsolutno stvaran. Jednost Boga, C¢ije samo tvrdenje tvori

muslimansku vjeroispovijest — 3$ahada, koja covjeka cini
»svjedokome« BoZjim (to je i samo znacenje icraza Sahada,
svjedocenje ) podrazumijeva, ne samo to da ne moZe biti

politeizma, Sto proglasuju i sve velike religije, nego i to da u
izvjesnon: smislu Bog jest Sam. Qur'an kaZe: »On je Prvi i
Posljednji, 1 Vidljivi i Nevidljivi'.« »Kuda god se okrenete, pa
tamo je lice Allahovo®.« »Gospodar svjetova, koji nema
sauCesnika®.« »Nema boga osim Njega! Sve ¢e, osim Njega.
propasti*.« »Sve §to je na Zemlji prolazno je, ostaje samo
Gospodar tvoj*.«

. Qur'an. LVII. 3.

. Quran. 11, 115.

. Qur'an. VI, 163; XVII. 111: XVIII, 26; XXV. 2.
. Qur'an. XXVIII. 88.

. Qur'an. LV, 26—27.
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BoZja Stvarnost ne ulazi ni u jednu kategoriju. vidjeli smo da
Sahada sadrzi negaciju: »Nema bozZanstva« (ili stvarnosti), koju
uravnotezuje tvrdnja: »Osim BoZanstva«: jer se nikakva
definicija ne moze dati za Nespoznatljivo. Kako to ¢évrsto kaze
Ibn al-*Arabi: »Nitko Ga ne dokucuje osim Njega samoga,
Nitko Ga ne zna, osim Njega samoga... On Sebe zna po Sebi
samome. .. Drugi-osim-Njega ne moze Ga dokuciti. Njegova
neprobojna koprena vlastito je Njegovo jedinstvo. Drugi-osim-
Njega ne prikriva Ga. Njegova koprena je Njegovo samo
postojanje. Zastrt je Svojim jedinstvom na neobjasnjiv
nacin... Drugi-osim-Njega ne postoji i ne moze se, dakle,
ponistiti®. . « Dakle, o Bogu se ne moZe niSta ni reci, ni
camisliti. Hallag je c¢ak rekao: »Onaj tko misli da moze
potvrditi Bozju Jednost time Mu daje suucesnika.« Ili kako
kazu Du-n-Nun al-Misri: »Ma kakvu misao u svome duhu o
Bogu stvarali, On je od nje razli¢it’.«

U sufija, transcendencija i imanencija se ne iskljucuju. one su
komplementarni oblici iste Stvarnosti. Tako je On ujedno
»Posve-Drugi«, i Onaj koji »se uplice izmedu Covjeka i srca
njegova®«, » blizi mu je od vratne Zile kucavice’«. »Jedinstvo
bica« jest dakle sveprisutnost Jedine Stvarnosti: »Kad je tajna
jednog jedinog atoma medu atomima jasna, tajna svih
stvorenih stvari, vanjskih i unutarnjih, jasna je, te ti viSe niSta
ne vidi$ ni na ovom ni na drugom svijetu osim: Boga'®.«

Iz ovog nauka proistjece islamski univerzalizam, a svaki
reduktivni  sinkretizam samo je njegova karikatura. Valja
napomenuti da je islam jedina religija koja se ne naziva po svom
osnivacu, ni po zemlji u kojoj je nastala. Rije¢ islam znadi
»predati se Bogu«, to jest Apsolutnome priznatom kao takvom, i,
na taj se nacin pokoriti zakonu njegova bica. Stoga je jedan

6. Risalatu-I- Ahadiyyva (Traité de ['Unité), pripisana Ibn al-*Arabiju, na francuski
preveo Abd al-Hadi u Le Voile d’Isis, Pariz 1923, str. 13—14.

7. Navedeno u Matnawi. sv. 7, str. 103.

8. Qur'an, VI1II, 24.

9. Qur'an. L, 16.

10. Risdlatu-1-Ahadiyya, nav. dj.

(9]
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suvremeni muslimanski teolog mogao napisati, izrazima koji se
mogu c¢initi paradoksalnim, ali su u tom videnju duboko tocni, da
su »Mjesec, Sunce, planeti, stabla, zrak, voda, toplina,
minerali, Zivotinje 'muslimanski® jer se pokoravaju bozjim
propisima''«. Bududi da moze biti samo jedna Istina, a ne
»istine«, moze biti samo jedno Otkrivenje ako je Bog izabrao da
Se otkrije, pa dakle i samo jedna poruka, valjana za cijelo
covjecanstvo. Samo su je ljudi razradivali, iskrivljavali, pa otuda
divergencije medu razli¢itim pristupima bozZanskom: Zapad ne
zna da se muslimanom moZze proglasiti onaj koji priznaje i druga
Sveta pisma: Tora, Evandelja i, opcenito sve sto su »Bozji
poslanici« donijeli raznim narodima na Zemlji ukoliko, naravno,
ne proturjece nepromjenjivoj biti ove Poruke. I Qur’an se smatra
samo »Objavom« ove jedine objavijene cinjenice.

Sufiji se ne zadovoljavaju time da u to »vjeruju«: to cini svaki
musliman. Oni to Zive, na svim razinama, od najucvisenije do
najbliskije. Cijela je muslimanska zajednica odraz tog jedinstva u
ljudskom drustvu. Stoga oni rado navode izreku jednog
Prorokovog sljedbenika, Abii ‘Ubayde, umrlog 639: »Nikada
nisam razmatrao ni jednu jedinu stvar a da Bog nije bio blize
meni nego ta stvar'?.«

Jednost Boga

Reci: »On je Allah — Jedan!

Allah je UtociSte svakom!

Nije rodio i roden nije,

1 niko Mu ravan nije'3l« Qur’an

11. Abu A‘la Mawdudi: Risala-e diniyar, francuski prijevod: Comprendre ['Islam,
Pariz, 1973; engleski prijevod: Towards Understanding Islam.

12. Navod Al-Harraza u njegovoj knjizi Livre de la Véracité, engleski prijevod objavio
Arberry, str. 48.

13. Qur'an, CXII. 1-3.
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Tajna jednosti

Znaj da je Bit Boga Vrhovnog tajna (gayb) jednosti (al-
-ahadiyya) koju svaki simbol izrazava u stanovitom odnosu, a
da Je ne moze izraziti u mnogim drugim odnosima. Ne
shvacamo Je, dakle, nekim racionalnim pojmom, niti Je
shvacamo aluzijom (iSara) konvencionalnom; jer nesto
mozemo shvatiti samo u nekom odnosu koji mu oznacava
mjesto, ili negacijom, dakle suprotnoscu; kako u cijelom
postojanju nema nikakva odnosa koji »smjeSta« Bit, niti kakve
oznake koja se na Nju primjenjuje, niSta Je ne moze poricati i
nista Joj nije suprotno. Za jezik, Ona kao da ne postoji, 1 u tom
odnosu Ona Sebe odbija od ljudskog shvacanja. Onaj koji
govori postaje nijem pred boZzanskom Biti, a onaj koji se krece
postaje nepokretan; koji vidi bude =zaslijepljen. Ona je
preplemenita da bi Je umovi shvatili... Ona je preuzviSena da
bi Je misli dokucile. Njen pratemelj (kunh) nije dotakla nijedna
mudra izreka znanosti, nijedna Sutnja koja Je usutkuje; nijedna
granica, ma kako tanana i1 nemjerljiva bila, ne obuhvaca Je'.

Gilr

Bitni Bitak

»Stvarnost nad stvarnostima« koja je bozanski bitni Bitak,
najuzvisenije, jest Stvarnost svih stvari. Ono je Jedno u Sebi
samome i1 »jedino« na taj nacin da u Njega ne moze prodrijeti
mnozina; ali Svojim mnogostrukim otkrivenjima i brojnim
pojavnim ocitovanjima, Ono se ponekad predstavlja u obliku
neovisnih supstancijalnih entiteta (Haga'ig-i Gawhariyva
mathu'a) a ponekad opet u obliku akcidentalnih i ovisnih
entiteta (Haqd'ig-i arazivva i tabi‘a). Stoga, Bitak Bitan i
Jedan javlja se mnogostrukim zbog brojnih svojstava ovih
bitnosti i sluCajnosti, premda je On zapravo »Jedno« i ni na
koji nacin nije prijemljivo za mnogostrukost i mnozZinu.

14. Gi. Al-Insan al-Kamil. francuski prijevod. De¢ ['Homme universel, Titus
Burckhardt. Lyon, 1953, Derain. str 28. Pretisak- Pariz. 1975, Dervy-Livres.
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Ukini rije¢i »ovo« 1 »ono«:

svojstvo razumijeva razliku i suprotnost.

U cijelom ovom svemiru punom ljepote 1 bez nesavrSenosti,
vidi samo jednu jedinu bitnost i jednu jedinu Bit.

Ova jedina Bit u svom apsolutnom obliku. ogoljena od svih
pojava, svih granica, svake mnogostrukosti. jest »Stvarnost«.
Osim toga, mnogostrukost kojom se Bog ocituje kad se zastire
pojavama, ¢ini da je Ona cijeli stvoreni svemir. Zato je svemir
vanjski i vidljivi izraz »Stvarnosti«, a »Stvarnost« je unutarnja
i nevidljiva stvarnost svemira. Prije nego $to se ocitovao
vanjskom vidu, svemir je bio istovjetan »Stvarnosti«; a
»Stvarnost« je, nakon tog o€itovanja, istovjetna svemiru. K
tome: u stvarnosti postoji samo Jedan Jedini stvarni Bitak:
Njegovo isCeznu¢e i Njegovo ocitovanje, Njegovo prije i
Njegovo poslije, samo su Njegovi odnosi i Njegovi oblici. »On

Jje Prvi i Posljednji, i Vidljivi i Nevidljivic (Qur’an, LVII, 3).

Svemir, sa svim svojim dijelovima, samo je izvjestan broj
slu¢ajnosti, Sto se stalno mijenjaju i obnavljaju svakim dahom,
povezanih u jedinu bitnost i is¢ezavajuci svakog Casa da bi bile
zamijenjene slicnim nizom. Upravo zbog te brze smjene
promatra¢ krivo misli da svemir posjeduje stalno postojanje. [
sami as'ariti'® to priznaju kada objasnjavaju da smjena
slu¢ajnosti u svojim bitnostima razumijeva stalnu zamjenu
slu¢ajnosti, tako da bitnosti nikada ne ostaju potpuno bez
sli¢énih slucajnosti onima koje su im prethodile. Stoga,
promatraé misli, pogresno, da je svemir nesto stalno 1
jedinstveno.

Ocean se ni ne smanjuje niti raste.

Premda se valovi stalno uzdizu i otjeCu;
bi¢e ovoga svijeta val je $to traje tek Casak:
a ve¢ sljedeceg caska iSCeznuti mora.

15. Najortodoksniji teolozi islama.
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Na ovome svijetu, ljudi obdareni shva¢anjem mogu razlikovati
rijeku Cije se bujice kovitlaju, poskakuju, namreskavaju.

1 iz snage Sto djeluje u valu

mogu nauciti skriveno djelo »Istine«.. .

Filozofi liSeni razuma smatraju

da je ovaj svijet tek misao duha;

misao jest, istina je, ali ne znaju vidjeti
Velikog Idealista koji stoji s onu stranu...

Oblici u koje se zaodijeva postojanje traju

tek casak, a zatim sljedeceg Caska nestaju;

Ovo promjenjivo stanje dokazuje izreka:

»Svakog casa On stvara neSto novo.« (Qur’an, LV, 29)

KJju¢ ove tajne je da UzviSenost najvise »Istine« posjeduje
»imena« suprotna jedna drugima, jedna su veliCanstvena a
druga strasna'®; ova su imena u neprestanom djelovanju, i
nikakav prekid u tom djelovanju nije mogu¢ ni za jedno od
njih. Tako, kad jedna od kontingentnih bitnosti, zahvaljujuci
spoju potrebnih uvjeta, i odsutnosti protivnih uvjeta, postane
sposobna da primi Samo Bice, milosrde Milostivog ga
zaposjeda, i Samo Bice se u nju ubrizgava (ifaza); i Samo Bice,
tako izvanjSteno, budu¢i da je zaodjenuto ucincima i
svojstvima takvih bitnosti, javlja se u obliku posebne pojave, i
otkriva Se u vidu te pojave. Zatim, djelovanjem strasne
svemocnosti koja iziskuje ponistenje svih pojava i svih privida
mnogostrukosti, ova ista bitnost biva ogoljena od tih pojava.
Istoga Casa u kojem je ogoljena, ova bitnost biva zaodjenuta
drugom nekom pojedinacnom pojavom, slicnom prethodnoj,
djelovanjem milosrda Milosrdnoga. Sljede¢eg trenutka, ova
posljednja pojava biva ponistena djelovanjem strasne svemodi,
1 uspostavlja se druga pojava milosrdem Milosrdnoga; i tako
dalje, sve dokle god Bog hoce. Tako se nikada ne dogada da se
Samo Bice otkrije u dva susljedna trenutka u vidu iste pojave.

16. Naprimjer, pridjevi bozanski gamal — ljepota i galal — svijetla uzvisenost.
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Svakog casa, jedan se svemir poniStava i drugi slican ga
zamjenjuje. Ali onaj koji je zaslijepljen ovim koprenama, to
jest neprestanim slijedom sli¢nih pojava 1 istovjetnih uvjeta,
vjeruje da svemir traje u jednom i istom stanju i da se nikada
ne mijenja.

UzviSeni Bog ¢&ija velikodu$nost, milosrdnost,
milost i dobrota obuhvacéaju cijeli svijet,
svakog Casa svodi jedan svijet na nisStavilo

i stvara drugi slican na njegovo mjesto.

Svi darovi dolaze od Boga,

pa ipak, posebni darovi dolaze od »imena« posebnih;
svakim dahom, jedno »ime« poniStava,

1 jedno drugo stvara iznova sve vidljive stvari.

Dokaz da je svemir samo sklop slu¢ajnosti sjedinjenih u
jednoj jedinoj biti, to jest, »Stvarnosti« (haqq) ili Bicu Samom,
pociva u €injenici da, u pokusaju definiranja naravi stvari koje
postoje, te definicije ne obuhvacaju nista drugo do »slucajno-
sti«. Naprimjer, kada cCovjeka definiramo kao »razumnu
Zivotinju«, 1 zivotinju kao »tijelo sposobno za rast i osjete,
obdareno sposobnos¢u slobodnog kretanja«, i tielo kao
»bitnost obdarenu trima dimenzijamac, i bitnost kao »entitet
koji postoji per se i koji nije inherentan nekom drugom
predmetu«, i entitet kao »bit obdarenu stvarno$¢u i nuznim
postojanjem« — svi upotrijebljeni izrazi u ovim definicijama
svrstavaju se u kategoriju »slucCajnosti«, sa izuzetkom te
nejasne biti koju mozemo razabrati iznad tih izraza... Ova
nejasna bit je, zapravo, »Stvarnost«, Bice Samo, koje postoji
po Sebi i ¢ini da postoje sve slucajnosti... Re¢i da postoji neki
drugi supstancijalni entitet osim Bi¢a Jedinog Bitnog, strasna
je zabluda; utoliko vise §to duhovna intuicija ljudi koji znaju
istinu, koju posuduju od svjetiljke prorocanstva, potvrduje
suprotno'’. Gami

17. Djamt, Lawaih, engleski prijevod Whinfielda i Kazwinija, London. 1906, Oriental
translation fund. str. 42 i dalje..
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Bit Bozja

Nitko, sam, ne moze spoznati Boga; Bit Bozja moZe se
spoznati samo Njegovom milo§¢u. Um ¢e te voditi, ali samo do
Njegovih vrata. Njegova ¢e te milost dovesti Njemu.

Na putu prema Njegovoj apsolutnoj transcendenciji, spo-
znaja svoje vlastite naravi bit ¢e ti dovoljna da spoznas
Njegovu Bit. Um je u€inio sve $to je mogao, ali nije mogao
nastaviti putem, na kraju je priznao da spoznati Boga znaéi
upravo biti nemoc¢an da Ga spoznas. Kako bi mogao
potaknuti um da Ga trazi? Kako bi ono §to je slu¢ajno moglo
govoriti o Vjecnom? Samo preko svoje duse i svojih
nesavrSenih Cula slu¢ajno govori o Vjetnome. Ne uzimaj uma
za vodiCa da bi iSao prema Njemu, tvrdokoran u zabludi,
poput ostalih, ne ¢ini takve gluposti. Cudenje je »svrietak«
napora uma na Njegovu putu. U masti za o€ koja je uéinila da
Ga se uvidi, um nije bio upoznat s Njegovim bozanstvom.

... Njegova (Bozja) ruka je snaga, Njegovo lice Vje¢nost.
Njegov dolazak je Njegova mudrost. Silazak, dar Njegov.
Njegova dva stopala su velicanstvo Njegove vlasti i Njegova
dostojanstva. Njegova dva prsta, izvrSenje Njegova naloga. ..
U odnosu na Njegovo postojanje, vje¢nost je prekjucer, ona je
dosla u praskozorje, ali vec¢ je bilo za nju kasno! Kako bi tu za
Njega moglo biti mjesta, bilo ono veliko ili malo? Jer samo
mjesto nema mjesta. I $to bi mjesto moglo predstavljati Tvorcu
mjesta? 1 Nebo, Onome koji je stvorio nebo? O ti, robe oblika i
crteza, zatoCeniCe rije¢i »On u svom veliCanstvu sjede na
prijestolje«, oblik nije odvojen od onoga $to je slu¢ajno i ne
mozZe odgovarati VjeCnome!'®, Sana‘r

18. Sana‘i, Hadigatu-I-Hagiga, preveo Jabre, u Le poéte persan Sand'i, Pariz. 1973.
umnozena teza. str. 62—64.
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Bitak svemira

Bit Bozja i Njegov Bitak su Jedno; Njegov Bitak i bitak
svemira su jedno; bitak svemira 1 svemir su jedno, poput
svjetlosti koja mijenja ime ali ne i stvarnost: za izvanjsko
opazanje ona je jedna, i za oko unutarnjeg opazanja, ona je
takoder jedna. Takav je i bitak svemira, u odnosu s Bitkom
Bozjim — ono je jedno, jer svemir uzet neovisno ne postoji.
Njegovo izvanjsko postojanje samo je privid, a nije stvarnost.
Tako 1 slika u zrcalu, premda ima oblik, nema istinskog
postojanja'®. Ham:za Fansiri

NesvrSeno prelazi u svrSeno

Stvarnost je, bitno, duh. Ali, naravno, postoje stupnjevi u
duhu ... Svijet, u svim svojim pojedinostima, od mehaniCkoga
kretanja onoga $to nazivamo atomom tvari do slobodnoga kre-
tanja misli u ljudskom ja, jest samo-objava »Ja sam Velik«. Sva-
ki atom boZanske snage, ma kako nisko bilo njegovo mjesto na
ljestvici postojanja, jest jedan ja. Ali ima stupnjeva u izrazu

- »ja«. Kroz cijelu gamu bi¢a uzdize se nota »ja« koja se malo-

-pomalo uzdize sve dok ne postigne svoje savrSenstvo u
covjeku. Zato u Qur’anu i stoji da je krajnji ja blizi Covjeku od
njegove Zile kucavice. Poput bisera, mi Zivimo, kre¢emo se i
imamo bi¢e u vjecnom strujanju bozanskog zivota... Stupanj
stvarnosti mijenja se sa stupnjem osjecanja »ja«. Zato covjek, u
kojega je »ja« doseglo svoje relativno savrienstvo, zauzima
pravo mjesto u srcu stvaralacke bozanske snage, i tako ima
puno Visi stupanj stvarnosti od stvari koje ga okruzuju. Medu
svim Bozjim ostvarenjima, jedini je on sposoban da svjesno
sudjeluje u stvaralackom zivotu Svoga Stvoritelja (...)

19. Hamza Fansuri, Asrar ul-'Arifin, engleski prijevod Syeda Naguiba al-Attasa,
Some aspects of Sufism as understood and practised among the Malays, Singapur, 1963,
Malaysian Sociological Research Institute.
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U povijesti religioznog iskustva u islamu koji se, prema
Proroku, sastoji u »stvaranju bozanskih svojstava u ¢ovjeku,
ovo iskustvo izrazeno je u raznim izrekama: »Ja sam
stvaralacka Istina« (Hallag), »Ja sam sudbina« (Mu‘awiya),
»Ja sam rije¢ iz Qur’ana« (*Ali), »Slava meni« (Bayazid). U
najuzvisenijem sufizmu islama, sjedinjujuce iskustvo ne sastoji
se za svrSeni ja u brisanju njegove osobnosti nekom vrstom
utonuca u nesvrseni ja; prije se radi o nesvrSenom koje prelazi
u ljubavni zagrljaj svrSenog. Tako Rumi kaze: »BoZanska
spoznaja gubi se u spoznaji svetoga® .« Igbal

Vrhunska stvarnost

Stvarnost nad stvarnostima — to jest, Bitak najuzviSenije
Stvarnosti, jest Stvarnost svih stvari. Sto se tice Njegove Biti,
On je Jedan u Sebi i Jedini, tako da u Njega ne moze prodrijeti
mnozina; ali svojim mnogostrukim otkrivenjima i brojnim
odredenjima, ponekad Se predstavlja u obliku neovisnih
supstancijalnih entiteta a ponekad u obliku slucajnih i ovisnih
entiteta.

Jedina Bit Bozja, shvacena kao apsolutna i oslobodena svih
odredenja 1 ograniCenja naziva se »Stvarnost«; a shvacena u
Njenom vidu kao zaogrnuta mnogostrukos¢u 1 mnostvenoscu
koje su vidljive, Ona je sav stvoreni svemir. Svemir je dakle
vidljivi vanjski izraz najuzviSenije Stvarnosti, a najuzviSenija
Stvarnost je unutarnja nevidljiva stvarnost svemira. Svemir,
prije nego Sto je postao ocit vanjskom videnju, bio je istovjetan
najuzviSenijoj Stvarnosti; a najuzviSenija Stvarnost nakon $to
je svemir postao o€it postaje istovjetna svemiru. Postaje dakle
jasno da je zapravo najuzviSenija Stvarnost Jedini stvarni

20. Mohammad Igbal. Reconstruire la pensée religieuse, prevela Eva de Vitray-
-Meyerovitch, Pariz, 1955, Librairie d"Amérique et d’Orient — Adrien Maisonneuve.
Pariz, str. 80—81 i 120.
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Bitak. Njeno ocitovanje i Njeno ne-oCitovanje, Njeno prije 1
Njeno poslije samo su Njeni odnosi i Njeni oblici. »On je Prvi i
Posljednji, i Vidljivi i Nevidljivi« (Qur’an, LVII, 3?').

Gami

Istina nad istinama

Oni koji poznaju Allaha uzdizu se metaforama sve do
istinitosti, poput onoga koji se iz dolina uspinje na planine; na
kraju svoga uspona vide, kao neposrednim videnjem ocevida-
ca, da nema niceg Sto postoji osim samog Allaha, i da »ce sve,
osim Njega, propasti« (Qur’an, XXVIII, 88); i nece propasti u
nekom posebnom trenutku, nego je nesto stalno propadljivo,
budu¢i da moze biti samo tako shvaéeno. Jer svaka druga stvar
osim Allaha, kad je promatramo samu za sebe, moze biti samo
ne-bitak; a ako je ispitujemo kao stvar koja svoje postojanje
prima od iskonske Stvarnosti, sudimo da ona postoji — ne po
sebi, nego ovisna o Onome koji joj daje postojanje. Dakle,
nema nieg postojeceg osim samoga Lica Bozjeg. Jer svaka
stvar ima dva oblika, jedan okrenut prema sebi samoj, drugi
prema svome Gospodaru: u pogledu prvoga, ona je ne-bitak;
ali u odnosu na Boga, ona jest bitak. Stoga su sve stvari
propadljive osim Allahova Lica, oduvijek i zauvijek. Ovi
gnostici, prema tome, ne trebaju ¢ekati Sudnji dan da bi culi
kako Tvorac objavljuje: »Ko ce imati viast toga dana? — Allah,
Jedini, Svemocnil« (Qur’an, XL, 16). I ta ¢e objava zauvijek
odzvanjati u njihovim uSima. Oni ne shvacaju izraz »Allah je
najveCi« (Allahu akbar) kao da je On samo »veCi« od svih
drugih. Ne dao Bog! Jer u cijelom postojanju nema uz Njega ni-
Sta Sto bi On mogao nadmasivati veli¢éinom. NiSta drugo ne dose-

21 Djami. Lawdih, engleski prijevod Whinfielda i Kazwinija, London, 1906, Oriental
translation fund, str. 41—42.
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ze ¢ak ni stupanj supostojanja, ili izvedenog postojanja, pa ¢ak ni
postojanja, jednostavno, osim onog oblika koji Ga prati.
Postoje¢e je samo Njegovo Lice. Tako je nemoguée da On
bude »ve¢i« od Svog vlastitog oblika. Smisao je da je On
apsolutno velik a da bi bio nazvan veéim, ili vrlo velikim, u
nekom odnosu ili usporedbi. Prevelik da bilo tko, pa bio
prorok ili andeo, moze dokuciti istinsku narav Njegove
veli¢ine. Jer nitko ne poznaje Allaha istinskom spoznajom
osim Njega samoga; jer sve poznato nuzno ulazi u granice i
podru¢je znalca; stanje koje tvori samu negaciju svake
uzviSenosti i svake »veliine«.

Ovi gnostici, vrativsi se sa svog uspona na nebo Stvarnosti,
jednodusno izjavljuju da tamo nisu vidjeli niSta postojece, osim
Jedine Stvarnosti. Neki medu njima su do toga dosli
znanstveno, drugi iskustveno i subjektivno. Potonjima je
mnogostrukost stvari posve iS€ezla. Bili su utopljeni u
apsolutnu Jednost, i umovi su im bili izgubljeni u Njenom
bezdanu. Tamo su postali kao zaslijepljene stvari. Nijedna
sposobnost nije u njima ostala osim da se spominju Allaha;
uistinu, izgubili su i sposobnost da se spominju sebe samih.
Tako da u njima nije ostalo niSta osim Allaha. Postali su
opijeni pijanstvom u kojem je i8Cezla mo¢ njihova rasudivanja;
tako da je jedan od njih?? uzviknuo: »Ja sam Vrhunska Istinal«
(Ana-I-Haqq); drugi: »Slava meni! Kako je velika moja slava®!«;
1 neki drugi opet: »Ispod ove odjece samo je Bog!«. Ali rijeci
strastvenih zaljubljenika u njihovu pijanstvu i zanosu trebaju
biti prikrivene i o njima se ne treba govoriti. Zatim, kad se to
pijanstvo rasprsi i kad se vrate pod mo¢ razuma, koji je
Allahova tezulja na zemlji, oni znaju da to nije bilo istinsko
spajanje, nego nesto Sto sli¢i istovjetnosti; kao u rije¢ima
zaljubljenog na vrhuncu strasti: »Ja sam Onaj kojeg volim, i
Onaj kojeg volim je ja; mi smo dva duha utopljena u jedno jedino
tijelo« (Hallag).

22. Hallag.
23. Bayazid Bistami.
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Jer moguce je da Covjek koji nikada nije vidio zrcalo u
svome zivotu, kada se iznenada nade pred zrcalom i vidi u
zrcalu, misli da je oblik Sto ga vidi u zrcalu oblik samog zrcala,
istovjetan njemu. Drugi opet moze vidjeti vino u ¢asi 1 misliti
da je to samo boja CasSe. I ako ta misao postane uobiCajena i
stalna, poput neke umisljotine njegova duha, ona ga potpuno
upija, tako da on trazi Allahov oprost:

Casa je tanka, bistro je vino!

Oni su sli¢ni, pitanja zbrkana:

jer kao da je tu vino a ne ¢asa za vino,
ili pak da je ¢aSa a da nema vina!

Ipak postoji razlika kad se kaze: »Vino je ¢aSa vina«i kad se
kaze: »Kao da je to ¢asa za vino.« Tako, kad ¢ovjeka obuzme
takvo duhovno stanje, nazivamo ga u odnosu na onoga koji ga
osjeca utrnuce (fana’), ili pak, utrnuce utrnuca, jer se duSa
poniStila u sebi samoj, poniStena vlastitim poniStenjem; jer
postaje nesvjesna sebe i nesvjesna vlastite nesvjesnosti; buduci
da bi, kad bi bila svjesna svoje nesvjesnosti, ona bila svjesna
sebe. U odnosu na ¢ovjeka koji je uronjen u to stanje, stanje je
nazvano, u metaforijskom jeziku »stapanje«; a u jeziku
stvarnosti »sjedinjenje«. Pod tim istinama pocivaju dvije tajne
o kojima nam nije dopuSteno raspravljati*. Gazali

Samo Ti

Mi smo harfa, a Ti svira§ na naSim Zicama

i nisu to nase zalopojke, nego Ti jecas.

Mi smo poput frule, nasa svirka od Tebe dolazi,
Sahovske figure koje postrojavas za bitku

1 pokrece§ prema porazu ili pobjedi.

24. Gazali, Udubina za svjetla.
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I pobjedu i poraz, Tebi dugujemo, o Bice Najvise.

Tko smo mi, o duSo naSih du$a, da postojimo kraj Tebe?

Nasa su postojanja samo ne-postojanje: Ti si apsolutno Bice,
Ti ¢ini§ da se pojavljuju stvari propadljive.

Mi smo blistavi heraldic¢ki lavovi na zastavama:

Tvoj nevidljivi dah rasprostire nas svijetom?*. Ruami

Odricanje postojanja

Reci: Allah! i odrekni se postojanja i onoga $to ga okruzuje,
zeli§ i ispunjenje savrSenstva.

Sve, osim Boga, ako si dobro shvatio, jest niStavilo u
pojedinosti 1 cjelini.

Znaj dobro: bez Njega, cijelo stvaranje, pa i ti, raspriuje se,
brise.
Onaj koji u Njegovoj Biti nema korijena svoga postojanja,
njegovo je postojanje, bez Njega iz korijena nemoguce.
Upuceni su poniteni. Mogu li zreti neSto drugo osim
SveviSnjega, Velicanstvenoga?

Sve $to vide, a Sto nije On, uistinu je propadljivo u sadasnjosti,
proslosti 1 u budu¢nosti.

Razmisli 1 ispitaj moze$ li vidjeti iSta osim djelovanja medu
djelovanjima.

Razmatraj i visinu i nizinu postojanja pogledom poduprtim
dedukcijom.

Pronadi ¢es da sve podsje¢a na Njegovu Uzvisenost izravno ili
pak alegorijski.

Odozgo pa nadolje, a da to nitko toliko ne bi mogao,
On, njihov Stvoritelj, u rukama drzi sve stvari®®.

Sidi Abi Madyan

25. Rumi, Matnawi, 1, 598 i dalje.
26. Sidi Abl Madyan: Diwan, francuski prijevod Emilea Dermenghema i Bachira
Messikha, Damask, 1938, Chawar, str. 57.
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Pet oda jednosti BoZjoj

O Ti! Neka su Ti posveceni i moje srce i moja dusa!
I jedno i drugo neka, o Ti! budu baceni pred tvoje noge!
Neka srce Tebi bude zrtvovano, jer Ti srce oCaravas;
Neka dusa bude bacena pod Tvoje noge, jer Ti si sam Dusa.
Tesko je srce osloboditi Tvoje moc¢i,
lako je duSu baciti pod Tvoje noge.
Put koji vodi sjedinjenju s Tobom pun je opasnosti,
neizljeciva je bol uzrokovana Tvojom ljubavi.
Mi smo sluge Tvoje, i na rukama svojim nudimo Ti
naSe srce i naSu duSu,
naSe su o¢i Tebi na sluzbu, naSe usi sluSaju Tvoj nalog.
Zelis li mir, evo srca naleg;
zeli§ 1i rat, evo duSe naSe.
Neke noci, obgrljen ljubavlju i tugom,
tréao sam tamo-amo, poput bezumnika.
Na kraju me Zelja da Te vidim
dovela u samostan mudraca.
Ah, neka zla sreca protjerana bude! Tamo, opazih
tihu osamu
obasjanu svjetlos¢u Bozjom, a ne plamenovima.
Vidjeh kako posvuda plamti ta vatra Sto je one noci
Mojsije, sin Imranov, vidje kako plamti na gori Sinajskoj.
Bjese tu i neki starac §to podjarivase plamen.
Svuda oko njega, mali mudraci stajahu dostojanstveno
bljestavih lica, djetinjastih usta;
lutnja i1 viola, tamburin, frula i harfa,
svijee, milina, ruze, vino, mirisni bosiljak,
peharnik, lica slicna Mjesecu, crnih kovréi,
svira¢, radosni pripovjeda¢ ugodnoga glasa,
svi su stajali, spremni da sluze.
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A ja, postiden u svom islamu?’
sakrih se u jedan ¢oSak.
Pir*® upita: »Tko je ovaj?« Oni odgovorise:
»Zaljubljenik jedan, srca potresena.«
On reCe: »Dajte mu pehar &ista vina,
premda je nepozvan doSao.«
Peharnik, »obozavatelj vatre« goruce ruke,
napuni pehar plamte¢im vinom.
Kad ga ispih, u meni ne osta ni vjere, ni razuma.
Istovremeno, to vino istrosi i vjerovanje i bezboznost.
Bio sam opijen, i usred tog pijanstva,
na neizrecivom jeziku, zacuh
govor, Sto izvirase iz cijelog moga bica.
Sve u meni, zile i bilo
ponavlja:
On je Jedan, niSta osim Njega ne postoji
On je Jedini, nema drugoga Boga osim Njega.

2.

Nikada, o Prijatelju moj! Necu prekinuti vezu $to me uz Tebe
veze, pa da me i maé¢ raskomada.

Uistinu, prili¢i da Zrtvujemo stotinu Zivota

za najmanji osmijeh tvojih slatkih usana.

O moj Oce! prestani me svjetovati o ljubavi:

nikada tvoj sin nece slusati razum.

Ja dobro poznajem put spokojstva.

Ali $to ¢u? Uhvacen sam u mrezu tvoje ljubavi.
Nazalost! Oni koje bi svjetovati trebalo

govore mi da se Cuvam tvoje ljubavi.

U crkvi, jednoga dana, rekoh nekoj kri¢anskoj djevojci:
»Voljena, ti koja mi srce uhvati u zamku,

27. To jest taj konformisticki i legalisticki nacin shvacanja svoje religije.
28. Duhovni ucitelj, na perzijskom, $to odgovara arapskom Seiku.
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ti koja, lancem tvog zonnara®,

drzi§ privezanom svaku moju vlas,

dokad ceS odbacivati put prema Jednosti?

Dokad ¢e§ sramno vjerovati u tri boga
umjesto u Jednoga?

Ona otvori svoje medene usne 1 odgovori

osmijehom sladim od slasti:

»Ako stvarno poznajes tajnu Bozje Jednosti,

ne smije$ nas nazivati bezboznicima.

U tri zrcala vjecna Ljepota

odrazila je Svoje sjajno Lice.

Svila ne postaje tri tkanine, nazoves li je

parnian, harir, ili parand.«

Bas dotle smo stigli u svom razgovoru

kad zvona zazvoni$e ovu pjesmu:

On je Jedan, niSta osim Njega ne postoji

On je Jedini, nema drugoga Boga osim Njega.

(U]

Jedne noc¢i, nadoh se kod prodavaca vina

srca uzbudena 1 obuzeta ljubavlju.

Vidjeh sjajan radostan skup

s pirom na cCelu, prodavacem vina.

Njegovi pazevi uspravni stajahu u redovima,

a pija¢i vina sjedili su sa svake strane.

Pir ima pocasno mjesto, okruzen pomoc¢nicima;
jedni bijahu pijani, drugi izvan sebe.

Srca im bijahu ociS¢ena mrznje, duse Ciste,
duhovi razgovorljivi a usne nijeme.

I svi su, milo$¢u vjeCne milosti,

of¢ima svojim zreli Boga, uSima svojim sluSali Istinu.

29. Zonnar- brahmanski pojas; u prenesenom znacenju: vanjski znak ne-pripadnosti
islamu.
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Jedan govoraSe drugome: »Nek ti je slasno ovo vinol«
Drugi odgovaraSe: »Nek ti dade besmrtnost!«
Slusajuci zvuk lutnje, o€iju uprtih u pehar,
optoCen Zeljom za ovim i onim svijetom,
uctivo im pridoh i rekoh:
»O ti ¢ije je srce utoCiSte andela Sorusa,
zaljubljen sam i patim od &eznje;
pogledaj moju bol, pokusaj me izlijeciti.«
Pir se poCe smijati, i 3aljivo rede:
»O ti, pred kojim se um drzi poput ponizna roba,
Sto ¢e$ ti s nama, kolike li zbrke,
k¢i vina, takva ljepota, kraj tebe ostaje
skrivena kristalom?
Odgovorih: »Moja dusa gori, daj mi vode,
ublazi zar ove vatre §to me prozdire.
Sino¢, gorio sam od te vatre:
jao meni ako se ove nodi isto ponovil«
Smijese¢i se, on mi re¢e: »Dodi, uzmi ovaj pehar.«
Uzeh ga. »Pazi da ne otpijes previSe«, ree mi.
Popih gutljaj, i odmah se
oslobodih tereta uma i muka misli.
Kad dodoh sebi, vidjeh samo jedno;
sve ostalo Cinilo se prostim crtama i obojenim mrljama;
iznenada, s visina transcendentalnog svijeta,
Soru$§ mi na uho ponovi ove rijedi:
»On je Jedan, nita osim Njega ne postoji,
On je Jedini, nema drugog Boga osim Njega.«

4.

Otvori o¢i srca svoga da vidis dusu svih stvari:
vidjet ¢e$ bez koprene sve $to je bilo nevidljivo.
Putujes li prema zemlji ljubavi,

obzorja ovoga svijeta Cinit ¢e ti se ruziénjakom.
Stanovnicima ovoga svijeta, po njihovoj Zelji,
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vidjet ¢e$, okre¢u se sfere nebeske.

Sve §to budes$ vidio, srce ¢e ti Zeljeti;

sve Sto ti srce bude Zeljelo, vidjet ¢e§ odmah.

Siromasnog, bijednog, prosjaka, tamo,

vidjet ¢e$ ga kako prezire sva ovozemaljska kraljevstva.

Bosonogog, u toj zemlji, vidjet ¢es

kako koraCa nebeskim zvijezdima.

Vidjet ¢e$ tamo i gologlave,

kako se zaklanjaju pod sjenu neba.

U casu zanosa, ple$uci, svakog od njih

vidjet ¢e$ kako daleko odbacuju oba svijeta.

Razbijes li jezgru atoma,

na¢i ¢e§ U njemu zatvoreno sunce.

Sve Sto imas, daj ljubavi;

bezboznik ja bio ako ti to bude i najmanji gubitak.

Istopi§ li dusu svoju u dlanu ljubavi,

otkrit ¢e$ da je ljubav dusi filozofski kamen.

I¢i ¢e§ preko granica ovoga Zivota, sliCan uskom tjesnacu,

naci ¢e$ beskrajnost onoga kraljevstva s onu stranu prostora.

Sto ti usi nisu Cule, &ut ées;

§to ti o€i nisu vidjele, vidjet ces.

Na kraju ¢e$ sti¢i na onu toCku s koje ¢es vidjeti

kao jedino bice,

cijeli kozmos i sva stvorenja.

Cijelim srcem, cijelom dusom, posveti se ljubavi prema
Jednom;

tada, izvjesno je, vidjet ¢e§ jasno:

»On je Jedan, niSta osim Njega ne postoji,

On je Jedini, nema drugog Boga osim Njega.«

Posvuda se nalazi Prijatelj otkriveni,
prisutan u ocitovanju, o ti obdaren videnjem!
Ti trazi§ svijeéu pod punim suncem;
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dan je tako blistav a ti ostaje$ u tminama nodi!
Izbjegnes li taj mrak, opazit ées
cijeli svemir usmjeren prema svjetlosti.
Kao da si slijep, ti trazi§ vodica i $tap,
dok se pred tobom pruza put, ravan i jasan.
Otvori o¢i prema ruziCnjaku i zri vodu Cistu
Sto izvire iz ruZa i trnova.
Vidi kako se iz bezbojne vode rada stotine tisuéa boja raznih;
vidi kako ruze i tulipani sjaje u cvjetnjaku.
Predi put traganja uz pomo¢ ljubavi.
Ponesi sa sobom popudbinu.
Ljubav mnoge stvari ¢ini lakima
Sto su se razumu Cinile teSkima.
Ujutro i uvecer, ponavljaj ime Prijatelja,
trazi Prijatelja noCu i kad svane zora.
Kaze li ti i stotinu puta: »Ti Me neées vidjeti,
ipak stalno ocekuj videnje,
sve dok ne stigne$ na ono mjesto koje ne mogu dokuditi
stopalo maste i ljestve misli.
Bit ¢e$ docekan usred jednog skupa
u kojem Gabrijel, Duh odani, sam primljen nije bio.
Tu je put, popudbina i postaja tu je:
ako si onaj koji slijedi taj put, dodi, donesi sve to imas.
Ako nisi sposoban da tim putem ide,
onda, poput drugih, ponavljaj ime Prijatelja, i
oznali stopu.
O Hatefu! Onima koji imaju znanje
1 koje, ponekad, zovu pijanima, ponekad, vidovitima;
njima, vino, svecanost, peharnik i svirac, mudraci,
samostan, Sahed 1 zonnar,
njima sve te stvari znafe samo skrivene tajne koje
se izrazavaju takvim simbolima.
Shvati§ li njihovu tajnu, znat ¢es bit tih tajni:
On je Jedan, niSta osim Njega ne postoji,
On je Jedini, nema drugog Boga osim Njega.
Hatif Isfahani
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»Samo Jednoga traZim...«

Sto ¢u, o muslimani? Viie sam sebe ne prepoznajem.
Nisam ni kr$¢anin, ni zidov, ni pars, ni musliman3’,
nisam ni sa Istoka, ni sa Zapada, ni s kopna ni s mora;
ne potjeCem ni od prirode, ni od nebesa u njihovu okretanju.
Nisam ni od zemlje, ni od vode, ni od zraka, ni od vatre;
nisam ni od neba, ni od prasine; nemam
ni postojanja ni bica;
Nisam ni iz Indije, ni iz Kine, ni iz Bulghara, ni iz Sagsina,
nisam ni iz kraljevstva Iraka ni iz zemlje Korasan.
Nisam ni s ovoga ni s onoga svijeta, ni iz raja ni iz pakla,
nisam ni od Adama, ni od Eve, ni iz edena ni iz rizvana.
Moje je mjesto da budem bez mjesta, moj trag da budem bez
traga;
ni tijelo ni dusa, jer pripadam dusi Voljenoga.
Odbacio sam dvojnost, vidjeh da su dva svijeta jedno:
Samo Jednoga traZim, samo Jednoga znam, samo Jednoga
vidim, samo Jednoga zovem.
On je Prvi i Posljednji, i Vidljivi i Nevidljivi®!;
ne poznam nijednog drugog osim »o Njega« (yva hu) i
»0 Njega koji jestl« (ya man hu).
Opijen sam peharom ljubavi, §ta ¢e mi dva svijeta;
nemam drugog cilja osim pijanstva i1 zanosa.
Provedoh li i jedan tren Zivota svoga bez tebe,
kojem se za taj Casak.
Postignem li na ovome svijetu i jedan trenutak s tobom,
vuci ¢u se pod stopalima obaju svjetova, plesat ¢u
pobjednicki zauvijek.
O Samso iz Tabriza! Opijen sam na ovom svijetu
da ne znam za drugo osim za pijanstvo 1 zanose*>. Rumi

30. To jest nije konformisticki privrzen nekom netolerantnom nazivu vjeroispovijesti.
Rumi. naravno, ostaje uvjereni musliman.

31. Qur'an, LVI, 3.

32. Rami, Diwdn-¢ Shams-e Tabriz.
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Sveopcost islama

One koji su vjerovali,

pa i one koji su bili Jevreji,

1 krS¢ani, i Sabijci,

one koji su u Allaha i u onaj svijet vjerovali

1 dobra djela ¢inili,

doista ¢eka nagrada od Gospodara njihova;

niega se oni nece bojati

1 ni za ¢im nece tugovati®’. Qur’an

Recite:
»Mi vjerujemo u Allaha
i u ono 3to se objavljuje nama,
1 u ono Sto je objavljeno Ibrahimu, i Ismailu, i Ishaku,
1 Jakubu, i unucima,
1 u ono $to je dato Misau i Isau,
i u ono Sto je dato vjerovjesnicima od Gospodara njihova;
mi ne pravimo nikakve razlike medu njima,
1 mi se samo Njemu pokoravamo?*.« Qur’an

Nije Cestitost u tome da okrecete lica svoja prema
istoku i zapadu;

Cestiti su oni koji vjeruju u Allaha, i u onaj svijet,
1 u meleke, i u knjige, i u vjerovjesnike,

1 koji od imetka, iako im je drag, daju rodacima,
1 siroCadi, i siromasima, i putnicinia-namjernicima,
1 prosjacima, i za otkup iz ropstva,

i koji molitvu obavljaju,

1 zekat daju,

i koji obavezu svoju kada je preuzmu, ispunjavaju,

33. Qur'an. 11, 62.
34. Qur’an, 11. 136 i 111, 84.
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naroc€ito oni koji su izdrZljivi u neimastini,
i u bolesti,
i u boju ljutom.
Oni su iskreni vjernici,
1 oni se Allaha boje i1 ruznih postupaka klone®*! Qur’an

Razmislio sam o nazivima vjera, trudeéi se
da ih shvatim, te ih smatram jednim Nacelom
s brojnim ograncima.

Ne trazi, dakle, od Covjeka da usvoji ovaj ili onaj naziv
vjere, jer ¢e ga to udaljiti od osnovnog Nacela, a svakako
to Nacelo Samo treba do¢i da ga nade, Ono u kojem
se rasvjetljuju sve veliCine i sva znacCenja; i tada ¢e Covjek
shvatiti*®. Hallag

Brojni su putovi traganja, ali je traganje uvijek isto. Zar ne
vidi§ da su putovi §to vode u Meku razni, jedan dolazi iz
Bizanta, drugi iz Sirije, a drugi pak prelaze kopnom i morem?
Stoga je udaljenost koju ovim putovima treba proc¢i svaki put
razli¢ita; ali kad stignu na cilj, raspre, rasprave i odstupanja u
pogledima i8Cezavaju, jer srca se sjedinjuju... Ovaj polet srca
nije vjera, ni nevjera, nego ljubav?®’. Rumi

Bezboznost 1 vjera hitaju obje putem BoZjim. Sana't

Tko je ¢vrsto vezan uz jedno posebno vjerovanje nuzno ne
zna (svojstvenu istinu drugih vjerovanja), otuda njegovo
vjerovanje u Boga sadrZi poricanje drugih oblika vjerovanja.

35. Qur'an, 11, 177.
36. Al-Hallaj, Diwan, u prijevodu Louisa Massignona, Pariz, 1953. Cahiers du Sud.
37 Rumi, Le Livre du Dedans, Pariz, 1975, Sindbad, poglavije 23.
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Kad bi znao za Gunaydovu izreku: »Boja vode jest boja njene
posude«, prihvatio bi valjanost svih vjerovanja, i prepoznao bi
Boga u svakom obliku i svakom predmetu vjere. A on misli
druk¢ije zato Sto nema spoznaje (o Bogu), nego svoje
vjerovanje temelji na misljenju o kojem govori bozanska
izreka: » Prilagodavam se misljenju sto ga Moj sluga ima o
Meni«, $to znaci: Ja se Svom obozavatelju oCitujem u obliku
njegova vjerovanja; dakle, neka poopcuje, ako hoce, ili neka
odreduje. Bozanstvo u skladu s vjerovanjem je ono koje moze
biti odredeno, i Ono je Bog koje srce moze primiti (prema
bozanskoj izreci: »Ni Moja nebesa, ni Moja Zemlja ne mogu Me
sadrzavati, nego Me vjerno sadrii srce Moga sluge«). Jer
apsolutno bozanstvo ne moze biti sadrzano ni u jednoj stvari,
budu¢i da je Ono sama bit stvari i Svoja vlastita bit®:.
Ibn al-‘Arabr

38. 1bn ul-*‘Arabi. La sagesse des Prophétes, u prijevodu Titusa Burckhardta, Pariz.
1974, Albin Michel.

SIMBOLIZAM KOPRENE



Covjek, u svom tjelesnom stanju, ne moZe zamisliti onostrano,
nali¢je stvari — jednako kao Sto ni zametak ne bi mogao
vjerovati u stvarnost svijeta u koji ée ipak biti pozvan, kad kucne
njegov ¢as. Ovu »drugu dimenziju« Qur’an naziva rijecju koja je
tesko prevodiva, ali izuzetno nabijena znacenjem: gayb, to jest,
nevidljivo, ono Sto ni ¢ula ni razum ne mogu opaziti, a Sto je
duboka Jednost zapretana u mnostvu pojava.

Jedva da je mozZemo naslutiti. Prisutnost srca kao dokaza
intuitivne vjere (yaqin), tako da »ono §to mu je skriveno ima
istu mo¢ kao i ono $to mu je vidljivo'«, sufisti shvacaju kao
bezvremeni susret iskustvene svijesti s dubokim nadsvjesnim Ja
(sirr). Tako jedan sufist uzvikuje: »Tko je taj u mom uhu Sto
slusa moj glas, tko je taj koji u mojim ustima izgovara rijeci?
Tko mojim o€ima pogled daje? I tko je, napokon, ta dusa kojoj
sam ja odjeca?? Dotle jedan drugi ezoterijsku mudrost (ma‘rifa)
odreduje kao »Postupni uvod najdublje svijesti (sirr) u
kategoriji misljenja«, to jest »Uprisutnjenje podsvjesnog’ u

I. Rumi, Matnawi, 1, 381.
2. Rami, Diwan.



podruéju mislienja.« A Gazali, jedan od najvecih filozofa svih
vremena — Algazel srednjega vijeka — od kojeg je Descartes
posudio glavninu svoje metode, govori o »strancu« koji pociva u
ljudskom srcu.

Transcendentalna psihologija islama, prethodeci i nadmasujuci
suvremena istrazivanja o psihologiji ljudskih dubina, uvijek je
naglasavala nuznost da »spoznamo sebe same« i da radi toga
transcendiramo malo iskustveno »ja« kako bismo dospjeli do
onog dubinskog sloja u kojem dusa susrece Boga. Svi
muslimanski mistici i mislioci meditirali su o Prorokovoj izreci:
»Tko poznaje sebe, poznaje Gospodara svoga.« Ali, velika
razlika u odnosu na psihoanalizu sastoji se u tome sto se ovdje
radi o istraZivanju koje ide mnogo dalje. Sufijski ucitelji bili su
savrSeno upuceni u terapijske metode Sto se danas otkrivaju.
Avicenna nam u svom Zakonu govori o djevojci koja leZeci na
divanu — vec onda! — prica svom lijecniku o svojim dusevnim
tegobama. Rimi je tu temu preradio u svom slavnom Matnawiju.
Gazali nam prica kako ga je u presudnom trenutku njegova
Zivota, dok je bio razapet izmedu straha i Zelje da odbaci sve i
slijedi Put tasawwufa, iznenada spopala nijemost te da njegovim
lijecnicima nije promakla ne-organska i cisto psihosomatska
narav te oduzetosti govora. Njegova bolest je nestala ¢im se
odlucio i time prekinuo unutarnju napetost.

U muslimanskim zemljama u srednjem vijeku bilo je
uobicajeno da se zZivcane bolesti lijece (znamo da se na Zapadu
za duSevne bolesnike drialo da su opsjednuti dusima i da ih se
primoravalo, joS ne tako davno, najgorim poslovima). U
Bagdadu su u bolnicama otvorena mjesta upravo za lijecenje
takvih bolesnika. Osim toga, sufijska djela sadrie brojne
Cinjenice iz podrucja parapsihologije.

Ali radi se o posve razlicitoj razini: onoj na kojoj dusa prima
»spoznaju Sto dolazi od Gospodara njena« (‘ilm-i-ladunni®) i na
kojoj se ona otvara videnju. Ona ce na toj svjetlosti opaziti da
postoji »ponor«, kako to kaZe jedan sufijski ucitelj, izmedu »ja« i

3. Qur'an, XVIII. 65.
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»jastva«. Vise nismo na razini podsvjesnoga, nego na onoj
nadsvjesnoga. -

U ovom videnju zapreka mozZe biti »koprena« ipsizma,
individualnost, koja stvara pregradu. Simbolizam koprene ima u
islamskoj predaji poseban znacaj; ona oznacava ujedno
zadrZanu, zastrtu spoznaju ili objavijenu rastrtu, otkrivenu.
Otkrivenje je skidanje koprene®. U Qur’anu stoji: »Nijednom
¢ovjeku nije dato da mu se Allah obraca osim na jednom od tri
na¢ina: nadahnuéem, ili iza zastora, ili da poSalje izaslani-
ka...’« Ova koprena (higab) oznacava sve sto ga prijeci da opazi
cilj. Tjelesna dusa (nafs) savrsena je koprena, buduci da se ona
drzi prividnostt i veZe uz prolazno, uz oblike, osjete. Iz toga
proizlazi da sufiji i samo postojanje smatraju koprenom®.

Prorok je rekao da se sam Bog skriva iza sedamdeset tisuca
koprena svjetlosti i tmina. U sufizmu se za nekoga kaze da je
zastrt, umotan (mahgub) kad je nesposoban da opazi boZansku
svjetlost u svom srcu. Dakle, nije Bog, nego je ¢ovjek zastrt
koprenom, pa tako Qur’an kaZe za one koji se odvracaju od
Objave »Srca,.su nasa pod pokriva¢ima, daleka od onoga ¢emu
nas ti pozivas§’«.

Medu tekstovima koji slijede nalazi se cijelo Gazalijevo
poglavlje o simbolizmu koprene, taj tekst, od velike vaZnosti,
sada je prvi put preveden na francuski jezik.

4. Vidi »otkrivanje« u prispodobi o slikarima. u ovoj knjizi, str. 34.

5. Qur’an, XLII, 51.

6. Vidi ¢lanak »Veo«. Eva de Vitray-Meyerovitch, u Rjecniku simbola, Nakladni
zavod Matice hrvatske, Zagreb, 1983.

7. Qur'an, XLI, 5.
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Etape razvoja

Covijek je najprije bio u carstvu neorganskih stvari, zatim je
otuda presao u carstvo vegetativnoga, i nije se uopée sje¢ao
prethodnoga svoga stanja. I kada je presao u animalno stanje,
nije se vide sjecao svog stanja biljke: ostala mu je samo
sklonost §to ju je ¢utio prema tom stanju, §to se narocito
izrazava u doba proljeca i cvijeca, kao $to djecica osjecaju
naklonost prema svojoj majci (a i ne znaju $to ih to privlaci
krilu materinskom), ili uenici prema uéitelju (dio uéenikova
uma proizlazi iz sveopcega uma. ..); a potom je Sovjek usao u
ljudsko stanje; on se uopce ne sjeca svojih prvobitnih dusa, i on
Ce se ponovo promijeniti iz svoje sadainje duse®. Rami

Ljestvica bica

U samom cCasu tvog dolaska u svijet postojanja,
pred tebe su postavljene ljestve, kako bi ti
bilo omoguéeno da se izbavis.
Upocetku si bio mineral, zatim si postao biljka;
a onda, postao si Zivotinja: zar bi ti to moglo biti
nepoznato?
Zatim si stvoren ¢ovjekom, obdarenim spoznajom, razumom,
vjerom;
pogledaj to tijelo, iz prasine izvuceno: kakvo
je samo savrSenstvo postiglo!
Kad budes transcendirao ljudsko stanje, postat ¢ées,
u to nema sumnje, andeo;
i za tebe tada Zemlje viSe nece biti; tvoj stan bit ¢e nebo.
Premosti ¢ak 1 stanje andeosko: prodri
u taj ocean,
da napokon tvoja kap vode postane more®. .. Rumi

8. Rumi. Mamawi, iv, stihovi 3637 i dalje.
9. Rumt. Diwdn-e Sams-¢ Tabri-i.
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S onu stranu ove Zemlje

Bog je stvorio uzroke, tako da je, kapi vode sjemena koja
nije imala ni sluha, ni uma, ni duha, ni vida, ni kraljevskog, ni
ropskog svojstva; ni spoznaje tuge, ni radosti, ni nadmoc¢nosti,
ni podredenosti, On dao utociSte u maternici; zatim je tu vodu
pretvorio u krv i krv u tijelo i, u materinskoj utrobi gdje nije
bilo ni ruku, ni oruda, On je stvorio otvore za usta, o¢i i usi,
oblikovao je jezik i zdrijelo, i riznicu grudnu u koju je smjestio
srce koje je ujedno i1 kap 1 svijet i biser i ocean i rob i kralj. I
koji to um moze shvatiti da nas je On iz tog stanja neznanja i
prezira doveo do nase uzdignutosti? I Bog je rekao: »Jesi li
vidio, jesi li ¢uo odakle sam vas doveo i dokle? Sada, jos,
kazem ti da te Ja necu ni ostaviti tu gdje jesi. Odvest ¢u te s
onu stranu ove Zemlje 1 ovoga neba, u slatku jednu zemlju i
nebo koje nitko ne moze ni zamisliti ni sebi predoCiti: a
svojstvo mu je da duSu rastapa u radosti. I pod tim svodom,
mlado ne postaje starim, novo ne postaje starim; nijedna se
stvar ne kvari, ni ne uniStava, niSta ne umire, nijedna se budna
osoba ne uspavljuje, jer san je stvoren za odmor i tjeranje boli,
a na tom mjestu, nema ni patnje, ni tuge. I ako ti to ne vjerujes,
razmisli Casak: kako bi ona kap sjemena mogla bila vjerovati
da si joj rekao: »Bog je stvorio jedan svijet izvan ovoga svijeta
mraka, svijet u kojem postoji nebo. sunce, mjesecina,
pokrajine, gradovi, sela, vrtovi; u kojem postoje stvorenja
medu kojima ima kraljeva, bogatih, zdravih, bolesnih, slijepih?
Sada, o sjemena kapi, strahuj! Kada budeS izaSla iz ovog
mracnog boravista, kojoj ¢e§ vrsti ti pripadati?« Nema te
maste, ni tog uma koji bi mogli vjerovati toj pri¢i: da izvan
ovih tmina 1 ove krvave hrane postoji drugi svijet i druga
hrana. I, premda je toj kapi takva moguénost bila nepoznata 1
premda ju je poricala, ona ipak nije mogla izbjeéi izlazak, jer
silom su je izveli...

Tako ¢e§ se i ti naci izvan ovoga svijeta slicnoga materinskoj
utrobi; napustit ¢e§ ovu Zemlju da bi prodro u Siroko
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prostranstvo, znajuci da rije¢ Bozja iz (Qur’ana): » Prostrana je
zemlja BoZja« oznacava ono prostrano podrudje u koje su stigli
sveti'®, Rumi

Sam svijet je koprena

Mi takoder znamo da je Bog sam Sebe opisao kao
»Vanjskog« (az-zahir) i kao »Unutarnjeg« (al-batin), te da je
svijet pokazao ujedno kao unutarnji i kao vanjski, kako bismo
spoznali »unutarnju« stranu Boga naSom vlastitom unutar-
njos¢u, i »vanjsku« naSom vanjitinom. Isto tako, opisao je
Sebe svojstvima blagosti i bijesa, i pokazao je svijet kao mjesto
straha 1 nade, kako bismo se bojali Njegova bijesa i nadali
Njegovoj blagosti. Opisao je Sebe ljepotom i velicanstveno$éu i
obdario nas strahopostovanjem (al-hayba) i bliskoscu (al-uns).
Tako je sa svime onim $to se odnosi na Njega i ¢Gime se On
oznacava. Ove parove komplementarnih svojstava On je
izrazio simbolom dviju ruku koje pruza prema stvorenju
univerzalnog Covjeka; ovaj u sebi sjedinjuje sve bitne istine
(haqa’iq) svijeta, kako u l’ljegOVOj cjelini tako i u svakoj od
njegov1h pojedinosti. Svijet je prividan, a predstavmk Boga u
njemu je skriven. Tako sultan ostaje nevidljiv, i u tom se smislu
1 Sam Bog skriva iza koprena mraka — a to su prirodna tijela i
koprena od svjetla — a to su njezni duhovi; jer svijet je stvoren
od grube tvari (katif) i fine tvari (latif).

Sam je (svijet) svoja koprena, tako da ne moze vidjeti Boga
zato Sto vidi sebe; nikad se on sam od sebe ne mozZe osloboditi
svoje koprene, premda zna da je svojom ovisno§¢u vezan uz
svog Tvorca. Zato Sto svijet ne sudjeluje u samostalnosti
bitnog Bi¢a, on Ga nikada i ne shva¢a. U tom odnosu, Bog
uvijek ostaje nepoznat, kako slutnji tako i zrenju, jer prolazno
nema pristupa tome, to jest vjeCnosti''. Ibn al-*Arabr

10. Rumi, Maktubar (Pisma).
11. Ibn ul-"Arabi, La Sagesse des Prophétes. prijevod Titusa Burckhardta, Pariz, 1974,
Albin Michel, str. 34—35.
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Sedamdeset tisu¢a koprena

Sto znadi predaja: »Allah ima sedamdeset koprena svjetlosti
i mraka: Kad bi skinuo ove koprene, sjaj Njegova Lica
nesumnjivo bi sazgao svakoga tko bi Ga vidio« (Neki Citaju:
»sedam stotina koprena«; neki pak »sedamdeset tisuca«).

Ja to objasnjavam ovako. Allah je jasan u Sebi i po Sebi
samom. Koprena je nuzno u odnosu s onima koji su daleko od
sjajnog 1 zastrtog cilja. Medu ljudima su tri vrste o obzirom na
to jesu li im koprene od Cistoga mraka, mraka pomije$ana sa
svjetloS¢u, ili pak od Ciste svjetlosti. Brojne su podskupine ovih
skupina; ali ja nemam povjerenja u ishode takvih odredenja i
nabrajanja, jer nitko ne zna jesu li ona zeljena ili nisu. A §to se
tice odredenja broja na sedam stotina ili sedamdeset tisuca,
samo je prorocka mo¢ moze dokuciti. Osobni moj dojam je,
ipak, jasan: te brojke nisu navedene kao tocan broj, jer su
brojke Cesto navedene bez namjere da se ograni¢ava, nego prije
da se oznaci neka neodredljivo velika koli¢ina: Bog zna bolje.
To je, dakle, izvan nase odgovornosti, i sve §to zasada mogu
u€initi jest to da ti razotkrijem ove tri osnovne skupine i
nekoliko podskupina.

1. Oni koji su zastrti ¢istim mrakom. U prvu podjelu spadaju
oni koji su zastrti ¢istim mrakom. To su ateisti »ni u Allaha ni u
onaj svijet ne vjeruju« — Qur’an, IV, 38. To su oni koji »Zivot
na ovome svijetu vise vole od onoga svijeta« (Qur’an, XIV, 3),
jer uopc¢e ne vjeruju u ono Sto treba do¢i. Dijele se u dvije
podvrste.

Prvo, ima onih koji Zele otkriti uzrok postojanja svijeta, i oni
prirodu smatraju tim uzrokom. Ali, priroda je svojstvo koje
pociva u tvarnim bitnostima i ona im je imanentna, i, osim
toga, ona je nejasno svojstvo, jer ne posjeduje ni spoznaju, ni
opazanje, ni samosvijest, ni svijest, ni svjetlost koja je
zamjetljiva posredstvom fizic¢kog vida.

Drugo, ima onih koji se samo brinu za »ja«, i koji se ni na
koji nacin ne bave istrazivanjem uzrocnosti. Bolje rekavsi, oni
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zive zivot poljskih Zivotinja. Koprena je, da tako kazemo,
njihov ego usredotocen na sebe samoga, i njihove mracne Zelje;
jer nema jaCih tmina od robovanja strastima i samoljublju.
»KaZi ti Meni, hoces li ti biti Cuvar onome koji je strast svoju za
boga svoga uzeo?« (Qur’an, XXV, 43) i Prorok: »Strast je
najgnusnija od svih bogova obozavanih na Zemlji.«

I ova druga podskupina moze opet biti podijeljena. U prvoj
su vrsti oni koji misle da je glavni cilj svijeta zadovoljenje vasih
potreba, zivotinjskih prohtjeva i uzitaka, bilo da su u vezi sa
spolnoSc¢u, hranom, pi¢em ili odjecom. To su stvorenja uzitka;
uzitak je njihov bog, cilj njihove teZnje; i, kad ga postignu,
vjeruju da su postigli srecu. Odluéno i dragovoljno, oni se
postavljaju na razinu poljskih Zivotinja; uistinu, na razinu nizu
od one zZivotinjske. MoZemo li zamisliti ve¢e tmine od ove?
Takvi su ljudi stvarno zastrti potpunim mrakom.

U drugoj su vrsti oni koji misle da je glavni ¢ovjekov cilj
osvajanje vlasti, pokolj, otmica i porobljavanje svojih bliznjih.
Takvo shvacanje imaju Arapi, neki medu Kurdima, a narocito
bezbrojni slaboumnici. Njihova koprena je crna koprena
svojstava okrutnosti, koja njima vladaju, tako da oni smatraju
mucenje svoje zrtve vrhuncem srece. Oni su, dakle, zadovoljni
Sto zauzimaju razinu grabeZljivih zivotinja, pa ¢ak i goru.

Treca vrsta pretpostavlja da je glavni cilj bogatstvo i uspjeh,
jer je zlato sredstvo za zadovoljenje svake Zelje. Oni se, dakle,
bave gomilanjem i umnazanjem bogatstava, povecanjem
vlasniStva, zemljiSnih dobara, osobnih dobara, &istokrvnih
konja, stada, zivine, polja i ostaloga, te zgréu ¢ak i pod
zemljom. Mozemo li vidjeti kako teSko rade cijeloga svog
Zivota, upustajuci se u opasnosti na kopnu i na moru, preko
brda i dolina, nagomilavaju¢i bogatstva koja ipak sami sebi
uskracuju, a koliko vise i drugima! Na takve je mislio Prorok
kad je rekao: »Jadan bijednik, rob dirhama! Jadan bijednik,
rob dinaral« I uistinu, ima li dublje tmine od one S§to
zasljepljuje ljude, dok su zlato i srebro samo dvije kovine
nepozeljne same po sebi, i ne vrijede vise od $ljunka, osim $to
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mogu biti sredstvo da se postignu razni ciljevi i da ih se potrosi
na stvari koje zasluzuju da budu kupljene?

Cetvrta vrsta se popela nesto vise od potpunog ludila ovih
posljednjih, i pretpostavlja da najvisa sreca pociva u Sirenju
osobne slave ¢ovjekove, pronosenju njegova glasa, rastu broja
njegovih pristasa i njegova utjecaja na druge. Mozemo ih
vidjeti kako se dive svojim zrcalima! Takav je spreman, makar
mu u kuéi vladala glad i bijeda, da sve potrosi na odjecu,
pokuSavaju¢i da izgleda Sto elegantniji, kako bi izbjegao
prezirne poglede u prolazu.

Bezbrojne su podvrste ove vrste, a sve su odreda zastrte
daleko od Allaha Cistom tminom, i sami su tmina. Tako nije
nuzno navoditi sve pojedinaéne podvrste, kad smo vec¢ skrenuli
paznju na tu vrstu. Jedna od tih podvrsta, koju ipak trebamo
navesti, jesu oni koji svojim jezikom priznaju: »Nema boga do
Allaha«, ali su na to potaknuti samim strahom, ili Zeljom da
prose u muslimana, ili da postignu njihovu naklonost, ili
nekom c¢isto fanatiénom revno$cu da podrze misljenja svojih
otaca. Jer ako vjera ne uspije da ih potakne na dobra djela,
ona sigurno nece ni osigurati njihovo uzdizanje prema
svjetlosti iz mracne sfere. Bolje rekavsi, njihovi sveti zastitnici
su vragovi koji ih vode iz svjetlosti u mrak. Ali onaj kojeg vjera
dirne, tako da mu se smuce njegova losa djela i da mu dobra
djela pri¢injaju zadovoljstvo, presao je s onu stranu Ciste tmine,
cak ako je jos uvijek veliki gre$nik.

2. Oni koji su zastrti svjetloSéu i mrakom izmijeSanima.
Druga skupina sastoji se od onih koji su zastrti stanovitom
mjesavinom svjetla i tmine. Ona se dijeli u tri vrste; prvo, oni
¢ija mracnost vuce korijene iz Cula; drugo, iz maste; trece, iz
krivih zakljuc¢aka uma.

Na prvom su, dakle, mjestu oni koji su zastrti mrakom cula.
Tu spadaju osobe koje su sve odreda premostile ono utonuce u
sebe koje obiljezuje sve one iz prve skupine, buduc¢i da su
postale neto drugo nego $to je »ja« i imaju stanovitu zelju da
spoznaju bozansko. Prvi stupanj ovih sli¢i idolopoklonicima,
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posljednji stupanj dualistima; izmedu ova dva krajnja, postoje i
drugi stupnjevi.

Prvi, idolopoklonici, svjesni su, opéenito, da imaju neko
bozanstvo koje treba da vole vise od svog tmurnog »ja«, i
vijeruju da je to bozanstvo moénije od svega drugoga i da je
vrednije od svake druge vrijednosti. Ali tmina &ula zastire im
spoznaju da im valja transcendirati Culni svijet u njihovu
trazenju, tako da oni sami sebi stvaraju, od najdragocjenijih
kovina, zlata, srebra, i dragoga kamenja, likove divno
oblikovane, a zatim te slike smatraju svojim bogovima. Takvi
su ljudi zastrti svjetlo§¢u uzviSenosti i ljepote. Uzvisenost i
lilepota Allahova su svojstva i svojstva Njegove svijetlosti; ali
ovi ih vezu uz tijela zamjetljiva ¢ulima; ta ¢ula im skrivaju
svjetlost Allahovu, jer ¢ula su tmine u odnosu na duhovni
svijet, kao $to smo ve¢ vidjeli.

U drugu vrstu spadaju turska najudaljenija plemena koja
nemaju organiziranih vjerskih zajednica ni odredena vjerskog
zakona, i koja vjeruju da imaju bozanstvo i da je to bozanstvo
nesto izuzetno lijepo; tako, kada vide neko ljudsko bice
posebne ljepote, ili pak neko stablo, konja, itd., oni ga
obozavaju i nazivaju svojim bogom. Oni su zastrti svjetloiéu
Ljepote pomijeSane s mrakom cula. Oni su u kraljevstvu
svjetlosti i u otkrivanju svjetlosti prodrli dalje od idolopokloni-
ka, jer su oni obozavatelji Ijepote u apsolutnom, a ne u
pojedinatnom; i oni je ne ograniCuju posebno na nekog
pojedinca s izuzecem ostalih; $tavise, Ljepota koju obozavaju
ostvarenje je same prirode, a nije njihovo.

Treca vrsta izjavljuje: naSe bozanstvo treba biti svjetlost u
Svojoj biti, slavno u Svojoj slici, velicanstveno u Sebi samom,
straSno u Svojoj prisutnosti, nedostupno; pa, ipak, Ono treba
biti zamjetljivo. Jer, po midljenju tih ljudi, ono 3to nije
zamjetljivo liSeno je ¢ula. Tako, buduéi da smatraju da vatra
ima takvo obiljezje, oni je obozavaju i uzimaju za Gospodara.
Oni su zastrti svjetloS¢u mo¢i i slave koje su, uistinu, dvije
Allahove svjetlosti.
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Cetvrta vrsta misli da, budu¢i da mozemo nadzirati vatru,
paleci je 1 gase¢i je po volji, vatra ne moze biti bozanstvo.
Samo ono $to posjeduje svojstvo moéi i slave i Sto nas drzi pod
svojom apsolutnom vlasti, i Sto je usto vrlo uzdignuto i
uzviseno, samo to moze biti boZanstvo. Astrologija je znanost
koja je vrlo cijenjena u ovih ljudi, koji svakoj zvijezdi pripisuju
poseban utjecaj; tako neki obozavaju Cinozuru a drugi
Jupitera, a neki pak neka druga nebeska tijela ve¢ prema
vjerovanju u brojne utjecaje razliCitih zvijezda. Oni su zastrti
svjetlos¢u uzvisenoga, sjajnoga, mocnoga, a to su takoder tri
Allahove svjetlosti.

Peta vrsta podrzava Cetvrtu u njenom osnovnom poimanju;
ali, njeni pripadnici kazu da ne prili¢i da se njihov Gospodar
opiSe malim ili velikim medu bitnostima koje daju svjetlost,
nego da On treba biti najveci, te oni tako obozZavaju Sunce
koje je, kazu, najvece od svih svjetlosti. Takvi ljudi zastrti su
svjetlos¢u veli¢ine, uz one prethodne svjetlosti; ali joS uvijek su
pomijesani s mrakom cula.

Sesta vrsta se uzdize jo§ viSe: Sunce ima isklju¢ivo pravo na
svjetlost; druga tijela koja nisu Sunce imaju svako svoju
svjetlost. Tako, budu¢i da bozanstvo ne smije imati sudionika
u svjetlosti, oni oboZavaju apsolutnu svjetlost, koja obuhvaca
sve svjetlosti, 1 misle da je to Gospodar svjetova, i da mu se
treba pripisati sve $to je dobro. Zatim, kako vide da na svijetu
postoje zla, i kako nikako neée dopustiti da se ona pripisu
njihovom bozanstvu, koje je potpuno liSeno zla, oni zamisljaju
borbu izmedu Njega i tmina, i1 ove dvije sile nazivaju Yazdan i
Ahriman: to je dualisticka sekta.

Ovo bi trebalo biti dovoljno kao obrada ove podskupine,
koja sadrzi mnogo viSe vrsta nego S$to smo naveli.

Na drugom mjestu, ima onih koji su zastrti nekom svjetlos¢u
pomijesanom s mrakom maste. Oni su nadisli ¢ula, jer tvrde da
iza vidljivih predmeta postoji nesto, ali su nesposobni da
nadidu mastu, te tako oboZavaju neko bi¢e koje stvarno sjedi
na prijestolju. NajniZi stupanj ovih nazivamo korporalistima;
zatim, tu su svi razni Karamiti, u Cije spise i miSljenja sad ne
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mozemo ulaziti, jer nema smisla na to trositi rijeCi. Ali, na
najuzdignutijem poloZaju su oni koji Allahu pori¢u tjelesnost i
sve njene sluCajnosti, osim jedne: pravca, i to pravca prema
gore; jer, kazu oni, ono §to se ne moze pripisati nijednom
pravcu, i $to se ne moze opisati ni kao da je na svijetu, ni izvan
njega, ne postoji, jer ne moze biti zamisljeno mastom. Oni nisu
uspjeli shvatiti da nas prvi stupanj jasnoé¢a odvodi s onu stranu
svakog odnosa prema pravcu ili dimenziji.

Na trecem mjestu su oni koji su zastrti bozanskom svjetlos¢u
pomijesanom s mrakom laZznih zaklju¢aka uma, i koji
oboZavaju bozanstvo koje »Cuje, vidi, posjeduje spoznaju, mo¢,
volju, Zivot«, i koje transcendira sve pravce, pa tako i pravac
prema gore, ali Cije je poimanje ovih svojstava u odnosu s onim
Sto su oni sami; tako su neki medu njima mogli slobodno
izjaviti da je »Njegov govor sastavljen od glasova i slova kao i
nad«; dok su drugi napredovali neSto vise, mozda, i rekli:
»Njegov je govor kao nas duhovni govor, ujedno i bez glasova
i bez slova.« Tako, kad su bili izazvani da pokazu da su »&uje,
vidi, Zivi« itd., stvarne u Allaha, zapali su u ono 3to je u biti
antropomorfizam, mada ga zapravo osuduju, jer nikako nisu
uspjeli shvatiti Sto uistinu znadi pripisivanje tih pojmova
Allahu. Tako oni u vezi s Njegovom voljom kazu da je
neizvjesna kao i naSa; da zeli i da sebi postavlja neki cilj, kao
nasa. Sva su ta miSljenja dobro poznata, i nema potrebe da
dublje ulazimo u taj predmet. Ovi su, dakle, zastrti s vise
bozanskih svjetlosti, pomijesanih s mrakom podudarnosti koje
um iznalazi. Sve ove vrste pokazuju da druga skupina okuplja
one koji su zastrti svjetlom pomijesanim s tminom.

3. Oni koji su zastrti cistom svjetloséu. U tre¢oj skupini su oni
koji su zastrti Cistom svjetlod¢u, a i njih ima vise vrsta. Ne
mogu ih sve nabrojiti, nego ¢u se zadrzati samo na tri medu
njima.

Prvi su istrazivali i shvatili istinsko zna&enje bozanskih
svojstava, i shvatili su da, kada se bozanska svojstva nazivaju
govor, volja, mo¢, znanje, i ostalo, da to ne ide po nasem
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ljudskom nacinu imenovanja. I to ih je dovelo do izbjegavanja
da Ga oznacavaju. tim svojstvima, i da Ga oznaCavaju
jednostavno u odnosu na Njegovo stvaranje, kao Sto je uCinio i
Mojsije u svom odgovoru Faraonu, kada ga je ovaj upitao:
»Tko je dakle Gospodar svjetova?« (Qur’an, XXVI, 23). Oni su
rekli: Gospodar kojeg Svetost transcendira i samu misao o tim
svojstvima, Onaj koji pokrece i upravlja nebesima.

Drugi su se uzdigli jo§ vise od ovih, budu¢i da su shvatili da
su nebesa mnos$tvo, i da je onaj koji pokre¢e svako razli€ito
nebo jedno drugo bi¢e, nazvano andelom, i da ti andeli tvore
mnostvo, i da je njihov odnos prema drugim bozanskim
svjetlostima kao odnos zvijezda prema svim drugim svjetlosti-
ma (usp. Qur’an, XLI, 11). Zatim, shvatili su da su ta neba
omotana jednom drugom sferom, Cijim pokretanjem se sve
ostalo okrece u dvadesetiCetiri sata, i da je, napokon,
Gospodar Onaj koji kretanje prenosi toj krajnjoj sferi, koja
obuhvaca sve ostalo, zato §to Mu se, govorili su oni, ne moze
pripisati mnostvenost.

Treca vrsta se uzdize joS vise od ovih. Oni kazu da ovaj
izravni prijenos kretanja nebeskim tijelima treba biti usluzno
djelo s obzirom na Gospodara svemira, djelo oboZavanja i
poslusnosti Njegovom upravljanju, i ucinjeno od jednog od
Njegovih stvorenja, nekog Andela koji u odnosu na Cistu
bozansku svjetlost stoji u odnosu kakav Mjesec ima s drugim
vidljivim svjetlima; tvrdili su da je Gospodar Onaj kojeg slusa
to andeosko kretanje, i da se Svemoc¢nog treba smatrati
sveop¢im pokretacem posredno i posredstvom naloga (amr), a
ne neposredno 1 posredstvom djela (usp. Qur’an, VII, 54).
Objasnjenje tog »naloga« i Sto je on zapravo sadrzi mnogo
nejasnoce i preteSko je za vec¢inu umova, osim $to je i izvan
dometa ovoga spisa.

Takvi su stupnjevi svih onih koji su zastrti svjetlostima, bez
primjese mraka.

4. Cilj potrage. Ali oni koji dospiju tvore Cetvrti stupanj na
kojem je postalo o€ito da Onaj kojega sluSamo, ako Ga
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poistovjetimo s Allahom, treba dobiti svojstva koja bi poricala
Njegovu Cistu jednost i savrienost, zbog tajne koja se ne moze
otkriti u okviru ove knjige i da je odnos Onoga kojega slusamo
prema stvarnom postojanju kao odnos Sunca prema bitnoj
svjetlosti, ili goruceg ugljena prema iskonskoj vatri; i tako,
»oni su odvratili svoja lica« od Onoga koji pokreée nebesa i
Onoga koji je dao nalog (amara) da se ona pokrenu, i dosli su
do postojanja koje transcendira sve $to je shvatljivo ljudskim
pogledom ili ljudskim umom; jer nasli su Ga s one strane,
odvojena od svakog oznaCavanja koje smo prije toga Cinili.

I ovi posljednji takoder se dijele. Za jednu vrstu, cijeli
sadrzaj onoga $to je zamjetljivo poniSten je, istroSen, izbrisan, i
unisten; ipak, ostaje sama dusa koja zre ljepotu i apsolutnu
svetost, 1 koja zre samu sebe u svojoj ljepoti, ljepoti koja joj je
udijeljena pri njenom dolasku u boZzju prisutnost. U njima,
dakle, izbrisane su videne stvari, ali ne i dusa koja vidi.

I njih nadilaze drugi, medu kojima su malobrojni od
malobrojnih; koje »divote plemenita Lica iscrpljuju«, i koje
veliGanstvenost bozanske slave brise; tako da su sami
poniSteni, uniSteni. ViSe nema mjesta zrenju sebe samoga, jer
viSe nemaju $to Ciniti sa sobom. Ne ostaje niSta osim Jednoga,
Stvarnoga; i znaCenje Njegove rijeci: »Sve, osim Njega,
propadai (Qur’an, XXVIII, 88) postaje iskustvo duse. O ovom
smo govorili i u prvom poglavlju, kad smo naveli u kojem su
smislu oni to stanje nazivali »sjedinjenos¢u« i1 kako su ga
poimali.

Takav je krajnji stupanj onih koji dospiju. Neki medu njima,
u svom napredovanju i usponu, nisu morali prelaziti korak po
korak stupnjeve koje smo opisali; njihov uspon nije od njih
iziskivao nikakva vremenskog razdoblja; nego su svojim prvim
poletom stigli do spoznaje svetosti i uvjerenja da Njegova vlast
transcendira sve $to treba biti transcendirano. U samom
pocetku svladala ih je spoznaja koja je ostale svladala tek na
kraju. Allahovo o€itovanje stiglo im je iznenada, tako da je sve
ono §to je vidljivo vidom cula ili uma bilo »potpuno iscrpljeno
divotama Njegova Lica«. Moguce je da je ovaj prvi put bio
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Abrahamov, Allahova Prijatelja, dok je posljednji bio
Muhamedov, Allahova voljenoga. Samo Allah zna tajne
njihova napredovanja i njihovih postaja na Putu svjetlosti.

To bi bilo naSe izlaganje u vezi s onima koji su zastrti
koprenama; ne bi bilo ¢udno da se, nakon potpuna svrstavanja
tih postaja i potpuna prou¢avanja koprena mistickih hodocas-
nika, broj ovih vrsta pokaZe da je sedamdeset tisuca. Ipak,
gledate li pazljivo, vidjet ¢ete da se, od svih tih vrsta, nijedna ne
nalazi izvan skupina koje smo zahvatili. Jer, kao Sto smo
pokazali, oni moraju biti zastrti svojim vlastitim ljudskim
svojstvima; ili ¢ulima, mastom, diskurzivnim umom; ili Cistom
svjetloscu.

Eto §to mi je bilo moguce re¢i kao odgovor na tvoja
pitanja... Mogu li te naputiti da za mene trazi§ oprost za sve
ono u ¢emu se moje pero moglo prevariti, ii moja noga
pokliznuti? Jer pustolovno je zaroniti u more bozanskih tajni
bez dna; mu¢no je i teSko pokuSavati otkriti nebeska s_vjetla
koja su iza koprene'’. Gazalr

12. Gazali, Miskar al-Anwar (Udubina za svjetla). poglavlje trece i posliednje.



SVIJET, BOZJE ZRCALO



Svijet je Bozje zrcalo. Ali treba otvoriti oci da ga se opazi, jer
mi vidimo samo ono §to smo u stanju vidjeti. Prema slavnoj
Plotinovoj izreci: »Nikada oko ne bi vidjelo sunca da nije
postalo sli¢cnim suncu, ni dusa ne bi vidjela ljepote da nije
lijepal.« To je istina koju sufiji ponavijaju natjecuci se u tome i to
Jje, na kraju krajeva, razlog postojanja i cilj isposnistva. Covjek,
ontoloski »dostojan« Boga, svojom ishodisnom naravi (fitra),
nakon sto je odgovorio pozivu koji mu je upucen, od pamtivijeka,
i nakon sto je postao sposoban za videnje, otkrit e, kako to
velicanstveno kaZe Sana't, »da u kraljevstvu duse postoje
nebesa koja upravljaju nebesima ovoga svijeta; to jest da je
covjek mikrokozmos koji moze odraziti boZansko ako je postao
zrcalo, kao Sto makrokozmos odrazava Boga, i »sve stvari slave
Njegovu hvalu«. Postoji samo jedna jedina Stvarnost, boZanska
Jednost (at-tawhid): postati toga svjestan, znadi Zivjeti tawhid, u
subjektivnom smislu, to jest postici sjedinjenost. Jer nakon fana
e, lo jest utrnuca granica individuacije, »misticke smrti«, postoji
baqa. vjecnost u boZanskoj trajnosti. Huwa-l-baqi, »samo je
On trajan«, upisuje se na muslimanske grobove.

s

| Plotin, Eneade.
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Jer sve proiziazi iz boZanske biti. Sve se u nju vraca: ljudska je
dusa prvo Sto je stvoreno u prapostojanju:

Prije no $to na svijetu bje vrtova, vinograda i grozda, dusa je
nasa bila opijena besmrtnim vinom.

Cestica sveopce duse sisla je u svijet tvari i treba se ponovo
uspeti prema Jednome iz kojeg izvire stvaranje. Prije stvaranja
sva su stvorenja virtualno postojala u Bogu: »Bozanski svjetovi
predstavljeni su u obliku arhetipskih ideja, prvo na razini
bozanske spoznaje, zatim na razini vidljiva svijeta, koji je
pozornica ocitovanja, ili zrcalo §to predstavlja bozansko bice,
apsolutno«, kaze Gami.

Povratak najdubljoj unutarnjosti znaci dakle povratak
ishodistu, izvoru — izraz ‘ayn isti je za oba znalenja: iz Ceznje
za izgubljenim zavicajem zapocinje uspon na ljestvici bica: »Pijes
li Zedan vode iz pehara, ti usred vode zre§ Boga. Onaj koji nije
zaljubljen u vodi vidi svoju sliku?.«

Ali emu ta sveopca ljestvica? Galal ad-Din Riami, meditirajuci
o izreci iz Qur’ana: »Vi Cete sigurno na sve teze i teze prilike
nailaziti! Pa Sta im je, zaSto nece da vjeruju*?« saZima ove
predene »stupnjeve« od stanja minerala do stanja vegetativnoga,
od ovoga do stanja animalnoga, a zatim do stanja ljudskoga, i od
stanja ljudskoga do stanja andeoskoga, i tako u beskraj i
zakljucuje: »Bog je ofitovao svoje naloge, kako bi prepoznao
druge stupnjeve koje valja pre¢i. On ih nije objavio da bi ih ti
poricao 1 govorio: 'Tu je sve $to postoji.” Umjetnik pokazuje
svoje umijece i svoj dar kako bismo u njega vjerovali i priznali
mu sposobnosti®. «

Jer spoznajom fenomenalnog svijeta, »oblika« sveopceg uma,
Covjek moze stici do duha. To stalno naglasavaju kuranski ajeti,

2. Lawaih, 111, navedeni prijevod.

3. Matnawi, VI, 3643—44.

4. Qur’an, LXXXIV, 19 -20.

5. Le Livre du Dedans, Pariz, 1975, Sindbad. poglavlje 5.
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koji su i sami znamenje (ayat). »Stvaranje nebesa i Zemlje,
smjena noc¢i 1 dana, lada koja morem plovi s korisnim tovarom
za ljude, kiSa koju Allah pusta s neba pa tako u Zivot vrada
zemlju nakon mrtvila njezina — po kojoj je rasijao svakojaka
Ziva bica, promjena vjetrova, oblaci koji izmedu neba i Zemlje
lebde — doista su dokazi za one koji imaju pameti®.« Isto tako
»Bog vas vodi u tmine zemlje 1 mora’.« »Zar oni ne vide kako
ptice u prostranstvu nebeskom bez muke lete, njih samo Allah
drzi. To su, zaista, dokazi ljudima koji budu vjerovali®.«
Bog se Sam u Qur’anu opisao ujedno kao zahir i batin
(Vanjski i Unutarnji®) i rekao da je objavio Svoje znakove »na
obzorju i u srcima«. »Dok svetac oznaava Boga iznutra,
stvaranje oznacCava Boga izvana«, rekao je Hallag. Samo
prosvijetljeno srce, ono »kojem je Jednost otkrivena vidi Boga
najprije i u svemu $to vidi'’«; jer »onome ¢ija je dusa postigla
bozansko videnje, Svemir je Knjiga SveviSnje Istine''.«

6. Qur’an, 11, 164.

7. Qur'an, XXVII, 66.

8. Qur'an, XVI, 79.

9. »On je olitovao svijet ujedno kao unutarmji i kao vanjski kako bismo upoznali
»unutarnju« stranu ( Boga) nasom unutarnjoséu, i 'vanjsku' nasom vanjstinom« (Ibn ul-
‘Arabi, La Sagesse des Prophetes, prijevod Titusa Burckhardta).

10. Kitab at-Tawasin, str. 175.

11. Golsan-e-Raz, 84 sq.
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Svijet je zrcalo

Znaj da je cijeli svijet zrcalo,
u svakom atomu nalazi se stotinu goruéih Sunca'z.
Zapara$ li srce jednom jedinom kapi vode,
iz njega izbija stotinu Cistih oceana.
Ispitad li svako zrno prasine,
tisuce Adama moze§ otkriti...
Svemir je cijeli skrit u zrnu prosa;
sve je skupljeno u to¢ki sadasnjosti. ..
Iz svake tocke tog kruga,
izvuCeno je tisucu oblika.
Svaka tocka, u svojoj vrtnji u krugu
Cas je krug, a Cas obodnica §to se vrti'3.
Mahmid Sabestari*

Simbol zrcala

Bit se otkriva samo u »obliku« predispozicije osobe koja
prima to otkrivenje; i nikada se ne zbiva nista drugo. Otuda,
onaj koji prima bitno otkrivenje uvijek ¢e vidjeti samo svVoj
vlastiti »oblik« u BoZzjem zrcalu, neée vidjeti Boga —
nemoguce je da Ga vidi — ali ¢e pritom znati da svoj vlastiti
»oblik« vidi samo zahvaljuju¢i tom bozanskom zrcalu. Ovo je
posve istovjetno onome $to se zbiva u tjelesnom zrcalu:
promatrajuci u njemu oblike, ti ne vidi§ zrcalo, znajuéi da te
oblike — ili svoj vlastiti oblik — vidi§ samo zahvaljujudi
zrcalu. Ovu pojavu je Bog otitovao kao izuzetno prikladan
simbol Njegova bitnoga otkrivenja, da onaj kojem se otkriva
zna da Ga ne vidi; nema izravnijeg i prikladnijeg simbola za

12.113. Nije naodmet da podsjetimo da je slavna mistitka perzijska pjesma nastala u
srednjem vijeky, mnogo stoljeéa prije Pascala. a jos vise prije nuklearne fizike...
14, Mahmud Sabestari, Golsan-e-Raz, stih 145 i dalje.
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zrenje i otkrivenje o kojem se radi. Pokusaj dakle i ti vidjeti
tijelo zrcala gledajuéi oblik koji se u njemu odrazava; nikad ga
nec¢eS vidjeti u isto vrijeme. Ovo je toliko toéno da su neki,
promatrajuci taj zakon oblika odrazenih u zrcalu (tjelesnih ili
duhovnih), smatrali da se odrazeni oblik postavlja izmedu
pogleda onoga koji gleda 1 samog zrcala; to je ono najvise §to
su dokucili u podruéju duhovne spoznaje; ali zapravo stvar je
onakva kao $to smo rekli (to jest da odrazeni oblik ne skriva u
biti zrcalo, nego ga zrcalo ocituje). Bog je, dakle, zrcalo u
kojem ti vidi§ sebe samoga, kao Sto si ti Njegovo zrcalo u
kojem On promatra Svoja Imena. Ona, dakle, nisu niSta drugo
do On sam'. Ibn al-*Arabt

Mikrokozmos i makrokozmos

»Allah je izvor svjetlosti nebesa i Zemlje« (Qur’an, XXIV,
35). Svevisnji Bog objavljuje: Ja sam svjetlost neba 1 Zemlje.
Sve §to vidite na Zemlji i na nebu, tmine, svjetlost, Zivot i
ljepotu; smatrajte da sve to dolazi od Mene. Budu¢i da vam
pogled nije dovoljno ¢ist da vidite Moju ljepotu bez posrednika
1 bez dodataka, pokazujem vam je posredstvom oblika i
koprena. Jer vaSe opazanje onoga Sto je bez oznake prolazi
kroz oblik. Vi ne mozZete vidjeti ono §to je bez dodatka. Dakle,
Moja je ljepota dodana obliku, tako da bude u skladu s vasom
sposobno$¢u videnja. Svemir liéi tijelu ¢ija je glava u nebu a
noge na Zemlji. Kako ljudsko tijelo vidi dusom, tom tijelu je
nebo glava a zvijezde cula. Oko, uho, jezik: Zive, vide, ¢uju,
govore, osjecaju zahvaljujué¢i dusi. Videnje, svjetlost, vid,
sposobnosti opazanja: sve proizlazi iz duSe. DuSu opazamo
posredstvom cijele te mo¢i. Kad dusa napusti tijelo, u njemu

15. 1bn ul-"Arabi, La Sagesse des Prophétes, navedeni prijevod. Pariz, 1974, Albin
Michel, str. 46—48.
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viSe nema ni ljepote, ni drazi,ni sjaja: ocito, cijela se ljepota
ocitovala tijelom dok je ono pripadalo dusi.

Isto tako, tijelo svemira, koje je napravljeno od neba,
Zemlje, zvijezda, Sunca, Mjeseca, svjezine zemlje, ljudi,
zivotinja, divljih zvijeri, nezivih stvari, biljaka, stabala, voéa, u
cjelini je svjetlost Bozja. Svaki zivot, svaka djelatnost dolaze
od Boga. Postojanje tijela, od Cela, lica, o¢iju, trepavica, usana,
usta do sedam udova'®: sve dolazi od Boga...

Kad se dusa odvoji od tijela ono se kvari; uniStava se; i
zvijezde glave, naSeg neba, to jest o€i, uSi, usne, nos, vise ne
sluze: nesposobne da djeluju, one trunu i nestaju; ista sudbina
¢eka druge dijelove... Tako ¢e biti na Dan Uskrsnuca i
Okupljanja: Bic¢e Postojanja, to jest nebo i Zemlja, odvojit e se
od svemira, a on ¢e biti odvojen od Boga koji je njegova dusa.
Ostat ¢e svemir bez duSe. Ljudi, koji su dijelovi i plodovi
svemira, umiru u sedamdesetoj ili osamdesetoj godini. Cijeli
svemir ima daleko duzi Zivot. Ne pada li vocka svake godine sa
stabla, dok ono, okruZzeno drvec¢em, ostaje?

Kad stigne kraj svemira, bit ¢e to Dan Uskrsnuc¢a. Nebo,
koje mu je glava, rascijepit ¢e se i odvojiti. »Kad se nebo
rascijepi« (Qur’an, LXXXIV, 1). »Kada Sunce sjaj izgubi, i
kada zvijezde popadaju, i kada se planine pokrenu, i kada steone
kamile bez pastira ostanu, i kada se divlje Zivotinje saberu, i
kada se mora vatrom napune« ( Qur’an, LXXXI, 1 —6). U vezi s
unistenjem postojanja, unato€ onima koji vjeruju da je ovaj
svijet nestvoren 1 da ¢e vjeCno trajati, Bog takoder kaze: » Kadu
se nebo rascijepi, i kada zvijezde popadaju, i kada se mora jedna
u druga uliju, i kada se grobovi ispreturaju« (Qur'an, LXXXII,
1—4). »Kada se Zemlja najzeséim potresom svojim potreses«
(Qur’an, XCIX, 1) 1 kada vrati svoje terete, to jest riznice i
mrtve, »l na Dan kada Zemlja bude zamijenjena drugom
zemljom, a i nebesa, i kad svi izidu pred Allaha Jedinoga i
Svemocnog« (Qur’an, X1V, 48).

16. To jest sedam dijelova tijela koji doti¢u zemlju za vrijeme obrednog klanjanja:
celo, ruke. koljena, stopala.
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Takav je opis smrti tijela bi¢a i svemira. Isto tako
mikrozmos, to jest Covjek: kad ga napusti dusa, njegova glava
(nebo) cijepa se i odvaja, a njegove noge (njegova Zemlja)
postaju prah. Makrokozmos, koji je sveukupnost svemira, jest
poput stabla: njegova smrt nali¢i smrti dijelova koji ga tvore i
smrti njegova ploda. Nece ostati ni neba, ni Zemlje, ni Sunca,
ni Mjeseca, ni mora, ni planina: sve Ce biti rastavljeno,
odvojeno, razasuto, i postat ¢e prahom'”. Sultan Walad

Kozmic¢ki sklad

Ne budi zarobljenik veza prirode,

dodi da zre$ djelo bozansko.

Promatraj strukturu nebesa,

kako bi mogao hvaliti Istinu zbog Njenih znamena.

Digni o¢i, i vidi kako se svod najviSeg neba
proteze oko svjetova.

Zasto ga nazivamo »prijestoliem Milostivoga«?

U kakvom je odnosu sa srcem Covjekovim'$?

Zasto su oba u vjeénom kretanju,

bez trenutka odmora zauvijek?

Mozda je srce srediste tog neba,

srce srediste, nebo obodnica.

Moze$ vidjeti kako se ta nebesa okreCu

u vrtnji dana i no¢i kao toCak grnCarov.

U svakom c¢asu, mudrost gospodara

oblikuje novi vr¢ od gline i vode.

Svaka stvar $to postoji u vremenu i prostoru

dolazi iz ruke jednog jedinog majstora, i jedne jedine
radionice . . .

17. Sultan Walad, Ma'arif, poglavlje 5.
18. Aluzija na hadit: »Srce viernika najvise je nebo«.
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...Svi planeti vrte se u potrazi,

Cas iznad, Cas ispod Zemlje.

Elementi: voda, zrak, vatra i zemlja,

zauzimaju svoje mjesto pod nebesima;

svaki pomno sluzi na odredenom mu mjestu,

ni prije, ni preko tog mjesta nikad se ne upusta...

Iz njih proistjeCe trostruko kraljevstvo prirode,

minerali, biljke, a potom Zivotinje,

preraduju¢i u sebi bitnost'

onako kako se sufiji o€iS¢uju od oblika:

svi, po nalogu i volji gospodara,

stoje na svom mjestu, pokorni njegovoj volji*.
Mahmid Sabestari

Covjek, odraz Boga

Promatraj svijet potpuno zatvoren u tebi samome;

ono S$to bi stvorendo na kraju bilo je prvo u misli.

Ono Sto bi stvoreno na kraju, dusa je Adamova,

dva svijeta posluzila su njegovu nastanku.

Nema druge svrhe osim covjeka.

Sto je o€itovano u samom bi¢u covjekovom.

Onaj cije je srce crno i slaboumnik suprotnosti su
svjetlosti,

pa ipak su mjesto bogojavljenja?'.

Kad je nali¢je zrcala zacrnjeno??,

19. Hayild, supstancija. gréki hy/é. unutarnji element stvari. nasuprot vanjskom
obliku.

20. Mahmid Sabestart: Golsan-e-Raz, stih 212 i dalje.

21. Usp. Qur'an, XXXIIL. 72: »Mi smo nebesima, Zemlji i planinama ponudili emanet
pa su se ustegli i pobojali da ga ponesu. ali ga je preuzeo coviek, a on je, zaista, prema
sebi nepravedan i lakomislen.« Ovaj emanet je duznost da se o€ituju bozanska svojstva.
i Covjek je ispunjava zahvaljujuéi posvemaSnjosti svoje naravi.

22. Covjek, zrcalo boZanstva. zacrnjen je s jedne strane crnilom ne-bica, kako bi
odrazavao bice (Lahijieva biljeska).
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ono svojim licem odrazava Covjeka;
i zrake sunca u cetvrtom nebu
ne odrazuju se prije nego padnu na

zemljanu prasinu.
Ti si odraz »Onoga Sto andeli obozavaju«,
stoga tebe obozavaju andeli®.
Svako stvorenje $to kraj tebe prolazi ima dusu,
a tu dulu jedno uze povezuje s tobom?>:.
Stoga su sva ona podredena tvojoj vlasti,
jer dusa svakoga stvorenja skrivena je u tebi.
Ti si kora svijeta u njegovu samom krilu,
znaj da si ti sam dusa svemira...
...Nebesa i Zemlja tvoja su odjeca,
promatraj to ne-bice koje je dokaz Bica,
vidi kako je ta visina bit dubine. ..
...Svatko potjece iz nekog Imena bozanskog,

i u Njega se vraca;
u tom Imenu, svako stvorenje ima svoje bice,
u svom pocetku, svatko polazi od tog izvora,
u svom povratku, to su mu vrata odlaska...
... Vrata kojima dolazimo su i ona kojima odlazimo,
premda u Zivotu svatko luta od vrata do vrata.
Zato i uciS sva Imena Bozja,
jer ti si odrazena slika »Imenovanoga«*:.
Moc¢. spoznaja i volja oCitovani su
u tebi, o slugo Gospodara blazenstva!
Ti si onaj koji slusa, vidi, zivi, govorl,
ali tvoja trajnost ne dolazi od tebe, nego

od Njega.

23, »A kad rekosmo melekima. "Poklonite se Ademu!". oni se pokloniste, ali Iblis ne
htjede« + Qur'an. 11, 34).

24. »Bit Covjeka«. ili »sveopéi uzrok«, jest dusa koja ozivljuje sve stvari, i koja tvori
vezu mistickog sjedinjenja izmedu njih i ¢ovjeka (Lahijieva biljeska).

25. To jest Bog. Imena koja slijede su imena sedam bitnih boZanskih svojstava. Znacenje
Je da, buduci da je svako stvorenje ocitovanje jednog od Imenua BoZjih, i da je covjek
sazetak svih stvorenja, on moZe u sebi vidjeti odraze svih Imena BoZjih (Lahijieva
biljeska).
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O prvi koji si jednako bit posljednjega!

O unutarnji koji si jednako bit vanjskoga?*!

Danju i noé¢u, ispitujed se o sebi samome;

bolje je da vise ne misli§ na sebe,

jer kraj misljenja je Cudenje. ..

... Tko sam? Reci mi $to znali »ja«?

Sto znagi: »Putuj u sebi samom«?”?

I ponovo me ispitujes, govore¢i: »Tko sam ja«?
Obavijesti me o meni, o tome §to znadi »ja«.

Kad treba oznaditi apsolutno bice,

ljudi upotrebljavaju rije¢ »ja« da ga izraze.

Kad se Istina (hagq) oCituje u nekoj pojavi,
1zrazavamo je rijecju »ja«:

»ja« i »ti« su sluCajnosti samog bica,

otvori u udubini za svjetiliku nuZnog bic¢a2:.

Znaj da su tijela i duhovi jedinstvena svjetlost,
koja svijetli Cas iz zrcala, ¢as iz plamenova.

Ti kazeS: »Rije¢ ’ja’ u svim odnosima oznaava
razumnu dusu Covjekovu.«

Ali kako si ljudski um u€inio svojim vodicem,

ti ne razlikuje$ tvoje »jastvo« od tvojih sastavnih dijelova,
idi, i nau¢i da dobro poznajes svoje »jastvo«...
...»ja« 1 »tic su visi od tijela i duse,

jer i tvoje tijelo i tvoja dusa dijelovi su »jastva«.
Rije¢ »ja« ne ograniCuje se na Covjeka,

tako da bi ti mogao re¢i da ozna¢ava samu dusu®.
Izdigni se iznad vremena i prostora,

ostavi svijet i budi sam svoj svijet®. Mahmid Sabestari

26. Qur’an, LVII, 3.

27. Hadit: »Onaj tko sebe poznaje, poznaje svoga Gospodara.«

28. Qur'an, XXIV, 35: »Allah je izvor svjetlosti nebesa i Zemlje, primjer svjetlosti
Njegove je udubina, u zidu u kojoj je svjetilika ...« Vidi u ovom djelu. str. 139.
29. »Ja« i »tic mjesta su ocitovanja cijeloga apsolutnog bica, dok dusa i tijelo ocituju
samo boznska svojstva (Lahijieva biljeska).

30. Mahmud Sabestart, GolSan-e-Raz, 262 i dalje.
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Svijet, odraz Boga

Gdje smo bili mi, dok je Sudac Posljednjeg suda

sadio razum u vodu i glinu (Adamovu)?

Budu¢i da je On za nas stvorio nebo iz
ne-postojanja i rasprostro sag zemlje

1 stvorio svjetla zvijezda...

Oh! Koliko li je samo pogledu skrivenih ili ocitih struktura
zatvorio u taj krov (nebo) i u taj sag (zemlju)?

Adam je astrolabij svojstava bozanske UzviSenosti:
Adamova narav pozornica je Njegovih otkrivenja.

Sve §to se u njemu (Adamu) javlja Njegov je odraz,
kao §to se Mjesec odrazava u rijecnoj vodi.

Likovi predstavljeni na ploci tog astrolabija tu su
da bi ocitovali vjeCna svojstva,

tako da ta ploca moze pouciti
otkrivaju¢i nebo Nevidljivoga i sunce Duha.

Bez astronoma (duhovnoga, da bi objasnio njihovo znacenje)
ploca i taj astrolabij koji pravilno vodi padaju (beskorisno)
u ruke prostog puka.

Bog je (znanje) ove astrologije (duhovne) udijelio prorocima:
za (tajne) Nevidljivoga, oko koje promatra Nevidljivo
neophodno je.

Ovi su naraStaji pali u zdence sadaSnjeg svijeta; svatko je,
u zdencu, vidio svoj vlastiti odraz.

Znaj da ono §to ti se javlja u zdencu zapravo dolazi
izvana. ..

Znaj da je svijet stvorenth stvari sliCan Cistoj
i bistroj vodi u kojoj se zrcale svojstva Svemocnoga.

Njihovo znanje, pravednost i blagost su kao
zvijezda nebeska odrazena u tekucoj vodi.

Kraljevi su pozornica na kojoj se javlja kraljevstvo BoZzje;
mudraci su zrcala mudrosti BoZje.

Jedni su naraStaji prosli, novi narastaj dolazi;

Mjesec je isti Mjesec, ali voda nije ista voda.

Pravda je ista pravda, i znanost je ista znanost,
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ali oni naraStaji 1 oni narodi zamijenjeni su drugima.
Narastaji 1 naraStaji su iScezli, ali oni Pojmovi (bozanska
svojstva) trajni su i vjecni.
Voda u ovoj rijeci promijenila se mnogo puta: odsjaj
Mjeseca i zvijezda ostaje nepromijenjen. . .
... Ta su svojstva kao idealne zvijezde: znaj da su
ustanovliena u sferi ideja.
Oni koji su lijepi kao zrcalo bozanske ljepote;
ljubav koju nadahnjuju odraz je zelje kojoj je
Bog cilj.
Taj obraz, taj madez, valja ih traziti na
njihovu izvoru: kako bi utvara mogla ustrajati
zauvijek u vodi?
Sveukupnost oblika samo je odraz u rijeénoj vodi; ako
su ti ol otvorene, znat ¢e$ da su svi oni u stvarnosti On*".
Rumi1

Ishodiste

Lawlaka: »Da to nije bilo -a tebe, Ja ne bih bio stvorio
nebesa.« (Hadit qudst: prorocka izreka u kojoj Bog govori u
prvom licu).

Stoga si ti naizgled mikrokozmos, 1 stoga si ti
u stvarnosti makrokozmos.

Naizgled je i grani ishodiSte plod; ali u stvarnosti, grana je

postala zbog ploda.

Da nije bilo Zelje 1 nade u plod, zar bi vrtlar bio zasadio
korijen stabla?

Zato je u stvarnosti stablo rodeno iz ploda, premda naizgled
stablo rada plod.

Stoga je Muhamed rekao: »Adam 1 ostali proroci slijede
me za mojom zastavom.«

Stoga je onaj ucitelj svega znanja izgovorio alegorijsku
izreku: »Mi smo prvi i posljednji.«

31. Rumi, Matnawi, VI, stih 3134 i dalje.

Antologija sufijskih tekstova 287

(To jest:) »Ako sam naizgled roden od Adama, u stvarnosti
sam predak svakog pretka.

Budu¢i da ga andeli oboZavaju zbog mene,

i da se uspeo na sedmo nebo zbog mene.

Stoga je otac (Adam) od mene roden, stoga je
stablo u stvarnosti rodeno iz ploda.

Misao koja dolazi kao prva dolazi kao posljednja u svom
ostvarenju, posebno misao koja je vjecna.«

Pocetak, koji je misao, svriava se u djelu; znaj da je na
taj nacin stvoren svijet u vjeCnosti... Stoga ova tajna
misao koja je bila jezgra tih devet nebesa postade na koncu
gospodarem Lawlaka®. Rumi

Boraviste duSe

Filozofi kazu da je makrokozmos nebo, Zemlja i svemir, a
da je mikrokozmos postojanje ljudskog bi¢a. Mistici (awliya’)
kazu suprotno. Filozofi promatraju oblik i kaZzu: »Nebo 1
Zemlja su veliki, a ljudski je oblik malen; ovaj ljudski oblik
plod je zemaljskog stabla.« Ipak, oni ne vide da ima mnogo
malenih stvari koje su velike i mnogo velikih stvari koje su
malene. Jedan dram®® srebra naizgled je manji od sto mana*
pepela. Ali, u stvarnosti, dram je ve¢i. Tako je 1 s ljudskim
tijelom: trbuh, bedra, noge veéi su od zjenice oka. Ali ona
vaznost §to se nalazi u oku i u uhu ne nalazi se u trbuhu,
ledima, nogama. Isto je i s duhom, on je manji, njeznij i
skriveniji od zjenice, ali je iznad svega. Dapace, sve ovisi o
njemu, sve Zivi njime...

... Premda ljudsko tijelo potjece od neba i Zemlje, nebo i
Zemlja potjecu iz dubokog smisla (ma ‘ni) Covjekova i njegove
spoznaje. Dakle, svijet je u stvarnosti roden od Covjeka, 1 ono

32. Rumi, Matnawi, 1V, 521 i dalje te 11, 970 i dalje.
33. Slaba mjera za tezinu.
34. Jedan man je 3 kg.
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Sto znaCi ova spoznaja nije potpuna spoznaja. Ova spoznaja
znaci da, nakon ponistenja, bude spoznaja koja postaje
spoznaja Boga. »Nisi ti bacio, kad si bacio, nego je Allah
bacio®s .«

Nebo i Zemlja boraviste su tijela i zapremina. Tijela su
ljudski omot, boraviste dusa, razuma i vjere. Dakle, tijelo je
boraviste dubokog smisla a svemir je boraviste oblika. Oblik je
ograniCen, a duboki smisao neogranien. Stoga, ljudski je
omot makrokozmos, nebo i Zemlja su mikrokozmos. Ljudsko
tijelo je jedna Zivotinja, i ono je tvoja oprema... Dusa je
neodredljiva. Budi njena palaca®®. Sultan Walad

Dva svijeta

Svemir se sastoji od dva svijeta, duhovnog i tvarnog, ili, ako
hocete, iz svijeta Cula i svijeta uma; ili pak, iz svijeta viSeg i
svijeta nizeg. Svi su ovi izrazi sli¢ni jedan drugom. Proma-
tramo li ova dva svijeta same po sebi, upotrebljavamo prvi
izraz; promatramo li ih u odnosu s organom koji ih zapa-
Za, drugi; a u uzajamnom odnosu njihovu, tre¢i. Takoder
ih mozemo nazvati Culne vladavine i opazanja, i svijet
Nevidljivog i Kraljevstva nebeskog. Ne bi bilo nimalo ¢udno
da se proucavatelji Cinjenica zapretanih u ovoj terminologiji
zbune mnogostruko$¢u izraza i zamisle odgovarajuéu mnogo-
strukost pojmova. Ali onaj kojem su otkrivene ¢injenice §to su
zapretane pod ovim izrazima daje prvo mjesto pojmovima a
drugo izrazima, dok nizi umovi &ine obratno. Njima je izraz
ishodiste ¢Cinjenice. U Qur’anu nalazimo aluziju na ove dvije
vrste duhova: »Da li je na ispravnijem putu onaj koji se iduci
spotice ili onaj koji pravim putem uspravno ide?« (Qur’an,
LXVII, 22).

Takav je pojam dvaju svjetova. Zatim treba da znas da je taj

35. Qur’an, VII, 17.
36. Sultan Walad, Ma'arif, poglavlje 17.
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nebeski svijet »Kraljevstva« svijet nevidljiv vecini ljudi; a svijet
nasih Cula je svijet opazanja, jer ga svi opazaju. Ovaj svijet Cula
na$a je polazi$na tocka u uzdizanju k svijetu uma; i kad ne bi
bilo tog odnosa izmedu ovih dvaju svjetova, i njihova
uzajamnog odnosa, put koji se uspinje prema najuzdignutijoj
sferi bio bi zaprijeCen. I kad bi taj put bio nemogu¢, bio bi
nemoguc 1 uspon prema prisutnosti gospodarevoj i priblizenje
Allahu. Jer nijedan se Covjek ne moze pribliziti Allahu ako mu
bar jedna noga nije u samom srediStu svetoga kruga. Dakle,
svetim svijetom Zelimo oznaciti svijet koji transcendira doseg
¢ula i maste. I zbog zakona ovoga svijeta — zakona po kojem
njemu stran niti izlazi iz njega niti u njega ulazi — nazivamo ga
svetim krugom. A ljudski duh, koji je posrednik o€itovanjima
svetoga, mozemo nazvati »svetom dolinom« (Qur’an, XX, 12).

... Vidljivi svijet je, kako smo rekli, polaziSna tocka prema
svijetu nebeskog Kraljevstva, a napredovanje hodo€asnika na
ispravnu putu izraz je §to oznacava taj uspon, koji mozemo
takoder oznaciti kao religiju i mjesto na koje silazi svjetlost
koja vodi. Kad ne bi bilo odnosa i veze izmedu dvaju svjetova,
svaki uspon od jednoga drugome bio bi nezamisliv. Stoga je
bozanska milost vidljivome svijetu dala vezu sa svijetom
nebeskog Kraljevstva, i stoga u svijetu ula ne postoji ni jedna
stvar koja ne bi bila simbol neke stvari na onome svijetu.
Moguce je da jedna stvar ovoga svijeta simbolizira vise stvari
nebeskog Kraljevstva, kao $to jedna stvar nebeskog Kraljev-
stva moze sadrzavati viSe simbola vidljivoga svijeta. Tipi¢nim
ili simboli¢nim nazivamo nesto §to lii ili odgovara svom uzoru
s viSe strana.

Iscrpno nabrajanje ovih simbola znacilo bi da smo iscrpili
sveukupnost postojecih stvari u oba svijeta. Ljudska mo¢i ono
Sto obuhvac¢a umnu sposobnost ne bi bili sposobni da ispune
jedan takav zadatak, i nasi mali Zivoti ne bi bili dovoljni da ih
se u potpunosti izlozi. Najvise §to mogu jest da ti objasnim
jedan primjer. Tako ¢e vece moci biti izvedeno iz manjega; a
vrata traganja u tajnama ovoga znanja bit ¢e pred tobom
otvorena.
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Primjer simbolicnosti, prema prici o Abrahamu u Qur anu.
Sada sluSaj. Ako nebesko Kraljevstvo sadrzi entitete svjetlosti,
visoke 1 uzviSene, koje nazivamo »andelima«, iz kojih razne
svjetlosti zrate na smrtne duhove i zbog Cega ih nazivamo
»gospodarima«, onda je Allah »Gospodar gospodara«, i ovi ¢e
gospodari imati razliCite stupnjeve svjetlonosnosti. Njihovi ¢e
simboli u vidljivome svijetu biti, u prvom redu, Sunce, Mjesec i
zvijezde. 1 hodocasnik na Putu prvo se uzdiZze na stupanj §to
odgovara stupnju neke zvijezde. Javlja mu se zraCenje svjetlosti
te zvijezde. Otkriva mu se da je cijeli svijet $to je ispod nje pod
njenom vlascu i pod sjajem njene svjetlosti. I tako zbog njene
ljepote 1 svoga uzdignuca uzvikuje: »Ovo je Gospodar mojl«
(Qur’an, VI, 76)”. Ide dalje i kada postane svjestan stupnja
svjetlosti odmah iznad njega, to jest one $to je simbolizira
Mjesec, pod nebeskim svodom vidi kako ta zvijezda zalazi, §to
je u usporedbi s njom visa svjetlost, i kaze: »Ne volim one koji
zalaze.« 1 tako se uzdize dok ne dospije na kraj stupnja koji
simbolizira Sunce. I njega, opet, vidi kao vete i vise od
prethodnoga, ali ipak omogucuje usporedbu, zbog odnosa koji
postoji izmedu ta dva svjetla. Ali sadrzavati odnos s ne¢im $to
Jje nesavrSeno podrazumijeva nesavrienost i iS¢ezavanje. Stoga
on kaze: »Ja okrecem lice svoje, kao pravi vjernik, prema
Onome koji je nebesa i Zemlju stvorio, ja nisam od onih koji
Njemu druge ravnim smatraju« (Qur’an, V1, 79). Dakle, izraz
»Onome« neodredena je aluzija, koja nema istovrijednog.
Upitamo li se: »Sto moze imati isto znacenje kao Onaj«, ne
bismo mogli na¢i odgovora. Dakle, Onaj koji transcendira
svaku usporedbu jest Prvi, Istiniti. Takoder, kada su Arapi
jednom upitali Allahova Poslanika: »Cemu je Bog sli¢an?«
ovakav je odgovor objavljen: »Reci: On je Allah — Jedan!
Allah je utociste svakom! Nije rodio i roden nije, i niko Mu ravan

37. Sura VI. 75—-83, pokazuje kako Abraham odbija idolopokloni¢ki kult svojih
predaka i odlazi u potragu za Bogom. »/ kad nastupi noc¢, on ugleda =vijezdu i rece: Ovo
Je Gospodur moj.« Ali ona i3¢eznu. Isto se zbilo sa Mjesecom i Suncem. On tada shvata
da je Bog iznad stvorenoga i da je samo On trajan.
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nijel« (Qur’an, CXII); znaCenje je ove sure jednostavno da On
transcendira svaku slicnost. Isto tako, kada Faraon kaze
Mojsiju: »Reci mi tko je Gospodar svemira’« kao da trazi da
spozna Njegovu bit, Mojsije, u svom odgovoru, jednostavno
naznaCava Njegova djela, jer su ona oc€itija duhu onoga koji
pita; te je odgovorio: »Gospodar nebesa i Zemlje i onoga Sto je
izmedu njih, ako vjerujete. A Faraon rele onima oko sebe:
Cujete li?« (Qur’'an, XXVI, 24—25) kao da prosvjeduje zbog
zaobilaznog nacina na koji je Mojsije odgovorio na njegovo
pitanje o bitnoj naravi Allahovoj. Tada je Mojsije rekao:
»Gospodar vas i Gospodar vasih davnih predaka.« Stoga ga je
Faraon smatrao ludakom. On je trazio da se bozanska Bit
usporedi s ne¢im, a Mojsije mu je odgovorio govoreci o
Njegovim djelima. Tako je Faraon rekao: » Poslanik koji vam je
poslan uistinu je lud.«

Osnovni primjeri simbolicnosti, posebno prema prici o Mojsiju
iz Qur’ana. Vratimo se sada primjeru $to smo ga izabrali za
prikaz metode simbola. Znanost tumacenja videnja odreduje
nam vrijednost svake vrste simbola; jer videnje je dio
proro¢anstva. Zar ne vidi§ da, u videnju, Sunce treba tumaciti
kao vrhovnog vladara zbog njihove uzajamne sliCnosti i
njihova sudjelovanja u op¢oj duhovnoj misli, to jest, vlast nad
svime i zragenje ili izlijevanje utjecaja i svjetlosti na sve. Mjesec
ée predstavljati ministra tog vladara; jer zahvaljuju¢i Mjesecu
Sunce $iri svoju svjetlost na svijet dok je ono samo odsutno;
isto tako, posredstvom svog vlastitog ministra vladar izrazava
svoj utjecaj na podredene koji nikada nisu vidjeli kraljevsku
osobu ... Nemoguce je iscrpiti razne nacine na koje se mogu
tumaciti simboli ove vrste. Zelim samo re¢i da su neka bica
duhovnog nebeskog svijeta simbolizirana Suncem, Mjesecom 1
zvijezdama; druga mogu biti predstavljena razli¢itim simboli-
ma, kad je tocka Sto ih povezuje nekog drugog obiljeZja nego
§to je svjetlost®®. .. Gazali

38. Gazali, Udubina za svjetla, 2. poglavlje.
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Postojece i ne-postojece

Usporedba svijeta koji u stvarnosti postoji i koji izgleda ne-
-postojecim, i svijeta koji u stvarnosti ne-postoji i koji izgleda
postojecim.

Bog je ucCinio da se ne-postojece javlja kao postojece i
veli¢anstveno; On je ucinio da se postojece javlja u obliku
ne-postojeceg.

Skrio je more a pjenu ucinio vidljivom; skrio je vjetar i
pokazao ti prasinu.

Vjetar se kovitla u podnebljima, visoko poput minareta: kako
bi se inace prasina sama od sebe tako uzdigla?

Ti u visinama vidi$ prasinu, o ti vida nesavrSena: ti ne vidis
vjetar, osim znanjem Sto proizlazi iz indukcije.

Ti vidi$ pjenu koja se mice u svim pravcima: bez mora, pjena se
ne bi micala.

Ti pjenu vidi$ osjetilnim opazanjem a more indukcijom: misao
je skrivena, rije¢ ocita.

Mi poricanje smatramo tvrdnjom: naSe o¢i opazaju samo ne-
-postojece.

O¢i koje su u postojanje dosle u stanju sna (sadasnji Zivot),
kako bi mogle vidjeti neSto drugo osim utvare i ne-
-postojanja?

Bilo je neizbjezno da u zabludi zalutamo, buduc¢i da je
Stvarnost bila skrivena a utvara vidljiva,

pitajuci se zasto je Bog razotkrio to ne-postojanje svim ofima,
a zaSto je tu Stvarnost uéinio skrivenom.

Hvala Tebi, o Vrhovni Snovacu ¢arolije, koji ¢ini§ da talog
vinom smatraju oni koji se udalje (od Istine).

Carobnjaci, u prisutnosti ovih trgovaca, mjere mjeseceve zrake
i primaju zlato kao platu.

Kada takvim Garolijama izvuku novac, novac odlazi iz ruke
kupca, ali nema platna (u zamjenu).
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Ovaj je svijet vjestac, a mi smo trgovci §to od njega kupujemo
mjeseceve zrake. ..

I kad uzme novac koji je tvoj vlastiti Zivot, o robe! novac ode a
platna nema, i tvoja je torba prazna®. Rami

Vidljivi izraz Stvarnoga

Od pamtivijeka je Voljeni razotkrivao Svoju ljepotu u samoci
nevidljivoga;

promatrao u zrcalu svoje lice, oitovao
Svoju hvalu Sebi samome.

Bio je ujedno i promatra¢ i prizor; nijedno drugo oko osim
Njegova nije vidjelo svemir.

Sve je bilo Jedno, nije bilo ni dvojnosti, ni tvrdnje 0 »mome« ili
»tvome«.

Golema nebeska kugla, sa tisucama svojih kretanja,
bila je skrivena u jednoj jedinoj toCki.

Stvaranje je poc¢ivalo u snu ne-bi¢a, poput
¢eda prije njegova prvoga daha.

O¢& Voljenoga, vidjevsi ono Sto nije bilo,
promatrale su ne-postojece kao postojece.

Premda je On u Svojoj vlastitoj biti promatrao Svoja svojstva
i Svoje pridjeve u svom njihovom savrSenstvu,

ipak, pozelio je da u nekom drugom zrcalu ona mognu biti
ponudena Njegovu pogledu,

i da svako od tih vje¢nih Njegovih svojstava bude ocitovano u
nekom razli¢itom obliku.

Stoga je stvorio zelena polja vremena i prostora, 1 vrt ovoga
svijeta koji daje Zivot,

kako bi svaka grana, svaki list, svaki plod
svjedotio o Njegovim razli¢itim savrSenstvima.

39. Rami, Matnawi, V, stih 1026 i dalje.
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Cempres podsjeca na Njegov plemeniti stas, ruza obavjestava o
Njegovu izgledu punom ljupkosti.
Svaki put kad se pojavi ljepota, ljubav se javlja
pokraj nje; svaki put kad ljepota zablista na
rumenu obrazu, ljubav na tom plamenu pali svoju buktinju.
Kad god je ljepota bivala u mra¢nim omotacima,
dosla bi ljubav i pronasla srce zatoeno svojim lancima.
Ljepota 1 ljubav su poput tijela i duse; ljepota
je rudnik a ljubav dragi kamen.
Oduvijek su stalno bile skupa: nikada nisu
putovale drukéije do jedna s drugom...

...Jedina bitnost, smatrana apsolutnom i liSenom svake
pojavnosti, svakih ograniCenja i svake mnogostrukosti jest
Stvarno (al-Hagg). Osim toga, razmotrimo li Njenu stranu
mnogostrukosti i mnoStvenosti, kakva se o€ituje kada je
zakrivena pojavnostima, Ona je cijeli stvoreni svemir. Stoga je
svemir vanjski vidljivi izraz Stvarnoga, a Stvarno je unutarnja i
nevidljiva stvarnost svemira. Svemir je, prije nego se ocitovao
vanjskom vidu bio istovjetan Stvarnome; a Stvarno je, nakon
tog oCitovanja, istovjetno svemiru®’. : Gami

Ljubavnik, zrcalo ljubljenoga

Svevisnji Bog je obuzet Sobom samim i nema nikoga tko bi
Mu bio jednak i koga bi mogao promatrati.

On stalno igra ljubavnu igru sa Sobom samim. Stoga se ti
treba$ osloboditi sebe i promatranja sebe 1 ispuniti se ljubavlju
i stras¢u prema Bogu, kako bi se On Sam vidio u tebi. Uistinu,
kad se voli nema dvoje, jer ljubavnik je zrcalo ljubljenoga, i
nista drugo. Nema dvoje, jer ako vanjski oblik i rije¢ za zrcalo i

40. Gamn, Tuh_/aru-l—lbrdr, engleski prijevod R. A. Nicholsona. u The Mystics of

Islam, str. 81—82, London, 1963. Routledge and Kegan.
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ljubljeni jesu dvoje, u dubokom smislu oni tvore samo jedno,
buduéi da se u zrcalo upisuje samo slika voljenoga. Tako i
voda tete iz izvora u rijeku. Covjek koji shvaca vidi jednu
jedinu vodu u oba slucaja, jer je rije¢na voda ona ista izvorska.
Kad je Hallag rekao: »Ja sam Bogg, to je Bog rekao, a ne on,
jer se u jednosti ne moze naci dvojnost*'. Sultan Walad

41. Sultan Walad. Rebab-Name.



SAVRSENI COVIJEK



Savrseni covjek (al-Insan al-kamil), kaZe Ibn al-'Arabi, je
»savrsena slika Boga i sadrzi u sebi sve stvari«. Bog je, zapravo,
stvorio covjeka po Svojoj slici: ali se on treba roditi drugi put da
bi potpuno shvatio svoju bitnu jednost s boZanskim bicem koje ga
je stvorilo. Postavsi »savrSen i potpun« (al-kamil, at-tamm),
kako ga odreduje Abii Yazid al-Bistami®, svetac predstavlja vezu
izmedu Tvorca i stvorenih stvari: »On u sebi sjedinjuje oblik
Boga i oblik svemira. Jedino on otkriva bozansku bit sa svim
Njenim Imenima i Svojstvima. On je zrcalo kojim se Bog
otkrio Sebi samome i, otuda, krajnji uzrok stvaranja«?, kaze
Ibn al-"Arabi.

Posrednik izmedu Boga i svijeta, savrseni covjek, dakle, sadrZi
dvostruku ulogu: sveobuhvatni oblik bozZanskih Svojstava, on
hvata sliku Boga i odasilje je: postao je, u punom smislu izraza,
»svjedokom« Boga. Doista, svojom potvrdom bozZanske jednosti
(at-tawhid) vjernik svjedoci: Sahada (ispovijedanje vjere) znaci,
vidjeli smo, »svjedocenje«: savrseni svjedok je mucenik (oznacava
se rijecju istoga korijena: $ahid). Ali potpuno ostvaren covjek

1. Navedeno u djelu Risala al-Qusayrija, Kairo, 1315. po hidzri.
2. Vidi Encyclopédie de I'Islam, ¢lanak »Insan ul-kamil«.
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samo je onaj koji »ostvaruje« to svjedoCenje. Stoga je on
posrednik,; [ ucenik koji je Put prosao dotle da umire u sebi da bi
se izgubio u onome koji u njegovim ocima epifanizira bozansko
(fana’ fi-§-8ayh) pristupit cée, zahvaljujucéi njemu, Zivotu u
Apsolutnom (baqa’). »Oh! Vise no jedan prevario se oblikome,
kaze Galal ad-Din Rimi u svom Matnawiju®. »TeZio je obliku
savrSena Covjeka, a u stvarnosti dosegao je Boga.« Tako
mozZemo shvatiti ponekad hiperdulicke izreke kojima su se sufiji
obracali svom ucitelju, premda ucitelj jos uvijek nije postigao
svoju punu duhovnu pojavu, on predstavlja proroka, savrSenog
Covjeka par excellence. Isto tako, ne postoji mursid, vodi¢ na
tariqi, koji nije postavijen od nekog drugog ucitelja, koji je i sam
bio postavijen od nekog drugog, i to prema lancu (silsila) koji
potjece, bez prekida, od Muhameda. Zato sto savrseni covjek
predstavija ishodiste cijelog stvaranja i njegov svrsetak — bududi
da je Bog skrivena riznica koja je htjela biti poznata — i Sto je,
za uzaSascéa, Prorokova mi‘raga, Gospodar ovome rekao: »Da
to nije bilo za tebe, ne bih bio stvorio nebesa.«

Najpotpunije mjesto bozanskog zracenja na zemlji« (tagalli)?,
savrSeni Covjek je srce svijeta, jer se u njemu odraZava sveopca
duhovna bit ¢ovjekova (haqiqat-e-gami ‘a-ye-insani). U jednom
hadit qudsi Bog kaZe: »Ne sadrze Me ni Moja zemlja ni Moje
nebo, nego Me sadrzi srce Moga vjernog sluge.«

Bozanska Imena i Svojstva su, prema Giliju, istinska narav
srca, u kojem je bio stvoren; veliki mistici cijelim svojim bidem
docekuju sveukupnost tih Imena i Svojstava bozZanskih, i bitno su
s Bogom. »Mjesto« u kojem se Bog ocituje jest srce: »Srce je
mjesto gdje Allah gleda’«, kaZe Seik al-NagSabandi. A Rumi:
»Srce nije nista drugo do more svjetlosti... Mjesto videnja
Boga®.« Ali to je istinito samo za srce koje je »postiglo svoju
punu dimenziju«: »Ne pristoji se da za svoje srce kazes: i ovo je

3. Matnawi, 11, 1178.

4. Nabolosi, komentar Khamriya Ibn ul-Faridha, nav. dj., str. 138.

5. Tanwir al-quiub, navedeno u Petite Philocalie de la Priére du Coeur, u prijevodu
Jeana Gouillarda, Cahiers du Sud, str. 319.

6. Matnawr, 111, 2269.
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takoder srce; samo je srce sveca ili proroka vise od nebesa.
Pojedinana srca su kao tijelo u odnosu prema srcu savrSena
Covjeka koje je pravi izvor’.«

Buduéi da je Bog obasuo Svojom svjetloScu svece, oni su
jedno, u biti: »Zbog bozanske Svemoci, tijela savrSenih ljudi
postigla su sposobnost da nose neuvjetovanu svjetlost.
Bozanska moc¢ staklenu posudu Cini stanom te svjetlosti od
koje Sinaj ne moze podnijeti ni jednu iskru®.« Proroci ce se
predstaviti jedan drugom, jer im se otkrio sveopc¢i Duh. »lsus
kaze: "Dodite meni da biste upoznali Mojsija.” Muhamed kaze:
'Dodite meni da biste u meni upoznali Mojsija i Isusa.’
Prijatelji mu odgovorise. ’Ali, Muhamede, tko ¢e te pred-
staviti drugima budu¢i da nakon tebe nema drugih proro-
ka? On odgovori: ’Onaj tko poznaje sebe poznaje svoga
Gospodara, to jest: Poznajem li sebe, poznajem Boga. Radi se
0 srcu, a ne o tijelu’®.«

Istinska spoznaja sebe sastoji se, dakle, u tome da se u sebi zre
Duh Bozji. Jedina Stvarnost jest »da On sam Sebe vidi Sobom
samim, i da se Sam spozna Sobom samim«. Buduci da je
savrSeni Covjek shvatio da su prividi samo koprena koja skriva tu
Stvarnost on »dospijeva na mjesto na kojem ¢e boraviti, jer u
njemu vise nema nifeg osim te bozanske prisutnosti'’«:
»postavsi ono Sto je bio«, on ju je pronasao u dubinama svoga
vilastitoga bica. Jedan veliki krséanski mistik to izraZava
izrazima apsolutno istovjetmim ovim sufijskim: govoreéi o »liku
bozZanskom« koji pociva u ljudskom srcu Tauler kaZe da je to
»viSe nego otisak, da je to sam Bog onakav kakav je u Svom
bitnom bicu, koji je prisutan u dusi, koji Se u njoj spoznaje,
voli i raduje Sam sebi''«.

7. Maznawz_, 11, 839.

8. Vidi Qur'an, XXIV, 35, ajet o Svjetlosti; i o Sinajskoj gori, kao mjestu ofitovanja:
Qur’an, VII, 143; Matnawi, 11, 1293.

9. Magqdldt, neobjavljeno, Samsa iz Tabriza. Gotovo istovjetan odlomak nalazimo u
Aflakija, nav. dj., sv. I, str. 153.

10. Matnawi, 11, 98.

I1. Navedeno prema Bizetu, Les mystiques allemands, str. 94.
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Sva dvojnost je tada transcendirana: Ja bez svojstava vrada
svoju sliku onome koji ga gleda. Tako su, videdi sebe u zrcalu
uzviSenosti Voljenoga trideset ptica iz Attarove prispodobe
shvatile da su one same boZansko bice, Simorgh kojeg su traZile.
Tragac za blagom, sam je blago: »Mi smo oboje jedan jedini
obozavatelj koji se, zbog stanja sjedinjenja, klanja pred
njegovom biti u svakom klanjanju'2.« Jer, kako je receno u
jednom haditu: »Vjernikovo srce BoZje je prijestolje«, i u
drugom: »Vjernikovo srce najvise je nebo.«

U toj tajni srca, sjedistu tawhida, zbiva se duhovno rodenje:
»NasSe su svijesti jedna jedina Djevica u koju samo Duh Istine
moze prodrijeti«, kaze Hallag. Tada, »Pojedinaéna dusa
postaje trudnom, kao Marija, po Mesiji koji oCarava srce. Nije
to Mesija koji putuje zemljom 1 morem, nego Mesija koji je s
onu stranu ograniCenja prostora. Jednako, kad je dusa bila
oplodena DuSom duse, takvom je duSom bio oploden i
svijet!.«

Dijelitelj bozje milosti (»Bog Svoj dar stavlja na dlan Svoje
ruke, i, dlanom Svoje ruke, dijeli ga onima koji su predmet
Njegova milosrda«'®), savrseni covjek s punim pravom moZe
reci: »U naSim se rukama nalazi lijek svakoj boli« jer »ljubav je
lijecnik za sve boli«, a svetac otjelovijuje bozZansku ljubav: ne
stoji i u Qur’anu da je Muhamed poslan svjetovima kao
milost'®? Sam Prorok je sufiju Abud Sa'idu al-Harrazu u snu
rekao: »Onaj koji Boga voli mora da je mene volio«'” jer Bog
nije vidljiv. Dakle, put prema Njemu prelazi preko savrSenog
Covjeka, i dusa zaklinje:

Ti si vrata grada spoznaje, jer ti si zrake sunca
milosti.

12. Ibn al-Farid,Ta’iyya, stihovi 153—154.

13. Navedeno prema Louisu Massignonu. Eranos-Jahrbuch, XV, 1947.
14. Matnawi, 11, 1184 sq.

15. Matnawi, V, 875 sq.

16. Qur'an, XXI, 107.

17. Tadkirat al-Awliva’. 1, 67. S.
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Vrata! budite otvorena za onoga koji vrata trazi... Budite
otvorena zauvijek, o vrata milosrda...

Sve je mjesto videnja Boga: ali, sve dok ona nisu otvorena, tko
kaze: »Tamo su vrata«?

Ukoliko budni ne otvori vrata, ta misao u njemu
ne ozivljuje'®.

Covjek, po drugi put roden, otkriva da duh koji ga je pomagao
nije odvojen od njega; bilo prorok ili svetac, uvijek si to »ti sam,
ali ne ono nestvarno ti: on je ti koje je na kraju svjesno da se
izbavilo svijeta utvare«; jer »tvoje posljednje ti vratilo se tvom
prvom stvarnom ti'*«. Ili, kako kaze Gami: »Posljednje stanje
covjekovo jest povratak u svoje prvo stanje**«. Tada se
zavrSava traZenje buduci da se dusa vratila svom izgubljenom
zavicaju. Pronasavsi sebe samu, dusa je pronasla svijet koji je
zagrijavala svojom ljubavi, ponovo mu dajuéi primljene bozanske
milosti, kako to simbolizira Zrtvovanje sama‘e. Iznad toga ne
postoji vise niSta, osim tiSine i vrhunske spoznaje: »Ne govori,
zato da Duh mozZe govoriti za tebe?'«. Vise se nista ne moze reci
o hodocasniku na Putu, jer kao Sto stoji u Qur’anu: »Uistinu, u
Bogu samome je granica.«

Covjek je knjiga

Savrseni Covjek je ujedinjenje bozanskih i prirodnih,
sveop¢ih i djelomi¢nih svjetova. On je knjiga u kojoj su
ujedinjene sve bozanske i prirodne knjige. Zbog svog duha
(rh) i uma (“agql) to je razumna knjiga nazvana majkom knjige
(umm al-kitab, kuranski izraz koji oznaCava nebeski prototip
objavljenih knjiga, rije¢ i bozanski duh, $to ga Gurgani
poistovjetuje s prvotnim Umom). Zbog svog srca (galb) to je

18. Matnawi, 1. 3763 sq.

19. Ma_lnawf, VI, 3774—75.
20. Kitab al-Luma’, 29, 11.
21, Mamawi, 111. 1304, sq.
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knjiga dobro ¢uvane plocice (na kojoj su upisane sve stvari u
bozZanskom praznanju). Zbog svoje duse (nafs) to je knjiga
stvari izbrisanih i stvari upisanih (vidljivi svijet prelaznih stvari);
to je on — ti obozavani listovi, uzdignuti, &isti koji se ne smiju
doticati i Cije tajne mogu shvatiti samo oni koji su o&ii¢eni od
mracnih koprena. Odnos prvotnog Uma (al-‘aql al-awwal) s
velikim svijetom (al-‘alam al-kabir) i njegovim stvarnostima je
kao odnos ljudskoga duha prema tijelu i njegovim sposobno-
stima; sveop¢a dusa (an-nafs al-kulliyya) srce je velikog svijeta,
kao Sto je razumna dusa srce Covjekovo, i stoga je svijet nazvan
»velikim Covjekom«?2, Gurgant

Svjetlost

»Allah je izvor svjetlosti nebesa i Zemlje! Primjer Svjetlosti
Njegove je udubina u zidu u kojoj je svjetilika, svjetiljka u
kandilju, a kandilj je kao zvijezda blistava koja se uZize
blagoslovljenim drvetom maslinovim, i isto¢nim i zapadnim, cije
ulje gotovo da sija kad ga vatra i ne dotakne; sama svjetlost nad
svjetloscu! Allah vodi ka svjetlosti Svojoj onoga koga On hoce.
Allah navodi primjere ljudima, Allah sve dobro zna.« (Qur’an,
XX1V, 35).

Bog kaze: »UzviSeni i Svevisnji Bog jest svjetlo neba i
Zemlje. Usporeden je sa svjetilikom koja svijetli u udubini u
zidu, usmjerena prema gibli, u ¢osku. Iz te se svjetiljke Siri
svjetlost koja, poput zvijezde, sjaji u kandilju. Ona plamsa i
zraCi zahvaljujuci maslinovu drvetu koje nije ni sa Istoka ni sa
Zapada. Ulje te svjetiljke pruza svjetlost nalik plamenu.«

Ta je svjetiljka bice sveca (wali). Ulje je njegovo &isto srce.
SveviSnji Bog obitava u tom srcu i privrzen mu je. »Ni Zemlja
ni nebo ne sadrze Me, nego Me sadrzi srce Moga vjernog

22. Gurgani, u prijevodu Silvestrea de Sacyja, u Notices et Extraits des manuscrits de
la Bibliothéque Royale, Pariz, 1810, svezak X, br. 211.
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sluge® .« Odsjaj svjetlosti ove svjetiljke osvjetljava i oZivljava
postojanje svemira. Jedan dio te svjetlosti nije opipljiv, ali je
jasan. Ona sjaji na nacin neuvjetovan i ne-slu¢ajan, u duSama i
umovima. I polaze¢i od dusa i umova ona sjaji Zivotinjama. |
polazec¢i od zivotinja, biljkama koje niCu i rastu; i od biljaka na
nezive stvari, tako da se one griju i hlade. Sva su ta zraCenja
znakovi odsjaja te svjetlosti. Dakle, stvarni Zivot pripada tom
svecu, kojeg podrzava Bog i koji je BoZji namjesnik na nebu i
Zemlji. I sva druga stvorenja zive od odsjaja njegove svjetlosti.
Njihov je zivot uzajmljen, kao §to toplina i crvena boja
uzajmljuju od Zeljeza u vatri. Kad se Zeljezo odvoji od vatre, ta
crvena boja i ta toplina, uzajmljene, iS¢ezavaju; dotle vatra
posjeduje toplinu i crvenu boju sama za sebe. 1 ova dva
svojstva, budu¢i da nisu posudena, tvore samu njenu bit.
Dakle, pol (qutb) se okrece oko sebe samoga bez iCije
pomoc¢i. Drugi se okre¢u oko njega i primaju pomo¢; oni se
njome koriste ve¢ prema svojoj duhovnoj sposobnosti. Isto
tako, Sunce, smjeSteno na Cetvrtom nebu, $iri svoje zrake prvo
po tom Cetvrtom nebu, prije nego $to ga redom rasprostre na
trece 1 drugo, na svod koji obavija Zemlju i napokon na samu
Zemlju. Dakle, pol je poput Sunca dusa i umova. Najprije
obasjava prvi red; zatim dospijeva do drugih stupnjeva, red
po red, vrstu po vrstu. Kao $to nebesa imaju sedam visina,
Zemlja ima sedam dubina; svjetlosne koprene slicne su ne-
beskim visinama i bezdani tmina slicni su zemaljskim dubi-
nama. Osim S$to su koprene duhovne, kao naravi andela,
vjernika i svetaca. A bezdani sadrze demone, vile i duhove.
Svi od pola primaju pomo¢, ve¢ prema svojoj naravi.
Dakle, bit pola mijesa se sa svjetlos¢u neba i Zemlje. Isto
tako, svako svjetlo §to obasjava vrata i zidove proistjeCe iz
svjetlosti te svjetiljke: oni koji nemaju savrSen vid pretposta-
vljaju da ta svjetlost pripada zidu. Ali oni koji znaju shvataju
da se ta svjetlost Siri iz svjetiljke?*. Sultan Walad

23. Hadit qudst.
24. Sultan Walad, Ma'arif, poglavle S.



Duhovni ucitelj

Dode li onaj koji poziva da ti ponudi svoju pomoc,
podsjecajuci na Istinu koju je ostvario, na najvisoj postaji,
Cuvaj se bezbriznosti i brizno slusaj njegove rijeci
Pitaj ga o sjedinjenosti i vidi odrazava li je.
Ako kaze da je Ona daleka, i sam je od nje udaljen,
a kaze li da je blizu, smatraj ga najdostojnijim
da bude slijeden;
za tebe, on ¢e poravnati put prema Istini
kojim ¢e§ mo¢i traziti lice Bozje.
Od prvoga susreta, na polju, doCepat ¢e se tebe
1 tvoje Ce stopalo postaviti na put Gospodnji.
Ucvrsti u oko svoje duse slova Imena,
milo3¢u uCitelja, vidjet ¢e§ kako na obzorju blistaju
ta slova koja nisu nigdje drugdje osim u tvom srcu,
1 kad Ime postane tvoje, nestat ée odvajanja.
Tada, uvecaj ta slova onoliko koliko budes mogao,
na sve velike i male stvari, upii ih.
UCvrstivii u tvom oku Ime, ti ¢e§ se uzdignuti Njegovom
svjetlos¢éu do one tocke u kojoj svjetovi u nistavilo hlape.
I to po nahodenju samog 3eika, nikako ne po svome.
On je kaziprst Bozji.
Takoder se u njega pouzdaj da ti skine spone
kojima si zatolen,
da te odvede slobodi nad slobodama, prema Prvome,
prema Onome koji prethodi svim poéecima,
u ¢ijoj biti, kao nista, vidi§ cijeli svemir,
manji od niCega u beskrajnosti Gospodnjoj.
Ti se gubi§ ¢im se javi beskraj,
jer »ti« nisi nikada bio, ni jednog jedinog trena.
T1 ne vidi§ tko si ti, jer ti si, ali nisi »ti«.
Ti postojis, ali ne kao ti sam: nema druge modi
osim Bozje.

Antologija sufijskih tekstova 307

Nakon tvoga utrnuca, u vjeCnosti se treba$ roditi,

za vjecnost vjeCnosti,

na vrhuncu svake visine: i nasi se pratioci
zaustavljaju

licem u lice s Istinom?®. Ahmad al-Alawr

BoZzji ¢ovjek

Bozji Covjek opijen je bez vina,

Bozji ¢ovjek sit je bez kruha,

Bozji ¢ovjek je izgubljen, zbunjen,

Bozji Covjek niti jede niti spava,

Bozji Covjek je kralj pod svojom mantijom,

Bozji Covjek je blago pod ruSevinama.

Bozji Covjek nije od zraka i zemlje,

Bozji Covjek nije od vatre i vode.

Bozji Covjek je ocean bez granica,

Bozji Covjek pusta bisernu kiSu, bez oblaka.

Bozji Covjek ima stotinu Mjeseca i nebesa,

Bozji Covjek ima stotinu Sunca.

Bozji Covjek postao je mudar po vrhunskoj Istini,
Bozji Covjek nije postao mudar od knjiga.

Bozji Covjek je s onu stranu bezbozZnosti i vjerovanja,
Bozjem Covjeku su pravedno i nepravedno slicni.
Bozji Covjek izjahao je izvan ne-bica,

BoZjem Covjeku sluzi se s dostojanstvom.

Bozji ¢ovjek je skriven, o Sams-ad-Dinu!

Podi traziti BozZjeg Covjeka, ti, i nadi ga*®! Rami

25. Sayh Ahmad al-Alawi, Diwan, u prijevodu Martina Lingsa, navedeno u Un Saint
musulman du 20e siecle, Pariz, 1973, Traditionnelles.

26. Rumi, Odes mystiques, u prijevodu Eve de Vitray-Meyerovitch i M. Mokrija,
Pariz, 1973, Klincksieck, str. 324.
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BoZji izabranik

Cissé*™! ti koji si sve &itao!

Ti moli§, nocu, stojis — cijele nodi.

U redove svrstava$ vjernike $to mole.

Ti moli§ svakog dana, i vodi§ molitvu Petkom.

T{' si usluzan, ti postis, ti milostinju dijelis.

Ti grizeS — i neprijatelj ti ostaje visjeti medu zubima,

poput Stakora u gubici magjoj.

Na tvoju rije¢, sve se izvriava.

Upitan, odgovaras samo na putu BoZjem.

Ti ne pijeS mlijeka u kravljem toru.

Ranjen, ti Sutis.

Uronjen si izmedu Meke i Medine.

Nikada nisi blatio ki$nicu, niti si doticao djevojacke grudi

niti si bio imam crnackog sela, niti pera¢ mrtvaca. ,

Kormoranu Rajski!

Volaru Rajski!

Ti zaranja§ u Raj kao kormoran u vodu.

Brvno prelazi§ kao volar na vratnom grebenu vola2s.
Peulska pjesma

Ociscenje bica

Covjek koji stigne do tajne jednosti

onaj je koji se ne zaustavlja na putnim postajama.
Znalac je onaj koji zna samo bice,

koji je svjedok bi¢a apsolutnog

1 koji daleko odbacuje vlastito postojanje.

Tvoje postojanje nije nista druge do trnje i korov:
odbaci sve to daleko od sebe.

27. »Cissé«, p_oéasnc? ime poznatih masinskih marabuta (biljeska Vincenta Monteila).
281 Pfaulsk}a pjesma iz Masine Mali. stari Sudan, zabiljezio i preveo Gilbert Vieillard,
objavio Vincent Monteil, u Esprit, listopad 1963.
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Pometi sobu svoga srca,

neka bude spremna da postane stan Voljenoga.

Kad ti iz njega odes, On ¢e u njega udi,

u tebe, ispraznjenoga od sebe samoga, pokazat ¢e Svoju

ljepotu.

Covjek koji je volien zbog svojih »poboznih djela,

kojeg patnje »poricanja« o€is¢uju kao Sto

je soba pometena,
svoj stan nalazi na »hvalevrijednoj postaji«,
i svoj dio postize od »onoga Sto oko vidjelo nije
ni uho culo®«,

ali sve dok blato njegova vlastita postojanja ostaje u njemu,

spoznaja znalca ne zadobiva oblik iskustva.

Dok ne makne$ prepreke pred sobom,

svjetlost ne¢e uc¢i u tajnu tvog srca.

Budu¢i da postoje Cetiri prepreke na ovome svijetu,

znaj da imaju i Cetiri nacina ocis¢enja’®:

prvi je oCis¢enje blata tijela;

drugi, ocCis¢enje grijeha i zla, »Saputanja napasnikac,

tre¢i, oCis¢enje od loSih navika,

koje ljude Cine slicnim poljskim Zivotinjama;

Cetvrti, oCiS¢enje nutrine srca,

jer tu se zavrSava put hodocasnika.

Onaj koji se ucini Cistim ovim ocis¢enjima,

uistinu je dostojan da op¢i s Bogom.

Prije no §to se potpuno odrekne$§ sebe samoga,

kako tvoja molitva moze biti istinska molitva?

Kad je tvoja bit Cista od svake mrlje,

tada su tvoje molitve »radost za oci«®',

i visSe nema nikakve razlike:

znalac 1 znano su jedna jedina i ista stvar’Z.
Mahmid Sabestari

29. Hadit qudst.

30. Cetiri stupnja $to ih navodi Gazali.

31. Qur'an, XX, 40.

32. Mahmud Sabestari, Golsan-e-Raz, stihovi 396—413.
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Prije stvaranja

Pirovi (duhovni ucitelji) su oni €iji su duhovi, prije

nego Sto je ovaj svijet postojao, bili u oceanu bozanskoga.

Prije stvaranja ovoga tijela, zivjeli su vise Zivota;
prije sjetve, Zeli su Zito.

Duh su primili prije stvaranja oblika; bisere
razotkrili prije no $to je more stvoreno.

I dok je stvaranje CovjeCanstva jo§ bilo u razmatranju,
njihovi su duhovi bili uronjeni u ocean Svemoci.

I dok su se andeli protivili tom stvaranju (Covjeka)*?,
pirovi su se kradom rugali andelima.

Pirovi su znali tvarni oblik svakog bica koje postoji
prije nego $to je ova sveopta duSa postala povezana
(tvarno).

Prije stvaranja nebesa, vidjeli su Saturn; prije
postojanja sjemena, vidjeli su kruh...

Trenutni naslucaj njima je misao. Misao se
bavi proSlim i budu¢im: kad se oslobodi
1 jednog i drugog teskoca je razrijeSena.

Duh je zreo vino u grozdu, duh je zreo
entitet u nicemu;

duh je zreo svaku uvjetovanu stvar kao
neuvjetovanu. . .

Prije no §to su vinogradi stvoreni, pio je vino i opio se*.
Rumi

33. Quran, 11, 30.
34. Rumi, Matnawi, stih 168 i dalje.
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Vrhunska postaja

O ti koji ne shvacas

moje rijei, zasto govori§ protiv mene?
Duha si lisen,

ne poznaje$ bozanskoga.

Kad bi znao moje stanje,

priznao bi moju savrSenost

i vidio bi me medu ljudima

poput Sunca §to obasjava stvaranje.

Gospodar moj uslidio je moju molitvu

i ispunio moje potrebe, Vodi¢ i Darovatelj ujedno.
Nakon §to me je vodio, On mi je dao

haljinu Svoga blazenstva

i utazio zed moju na peharu neobi¢nom

¢ije je pice dragocjenije od eliksira;

Uznio me je u visine jednog stanja

uzviSenijeg od plejada.

Trazi§ li me, o sveti,

u gospode se trebas raspitivati

traze¢i iznad svih vrhunaca,

moguce je da me pronades.

Uzviseni, rijetki, tajni i nepoznati

moji su bliznji, jer pronasao sam
zakopano blago $to moje bijase:

u meni su skrivene sve stvari.

Ali §to ti moze$ znati o mojim stanjima,
ti koji nema$ znanja izabranika?
Vjeruje$ da je u meni samo praznina.
Vjeruj kako hoces: jer Voljeni

je moj, i nije me briga vise za ovaj svijet.
Ma kakav sud moji klevetnici

dali protiv mene,

311
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moje je srce moje, i ostaje moje;
Cula svoja, rado im dajem.

Moji su dani sada spokojni,

1 ne zZalostim se zbog nevolja kao $to Cine drugi.
Pa da je i svijet izgubio, onaj koji poznaje Boga
ve¢ bi samim tim utjeSen bio.

Onaj Cija je dusa prazna i srce mutno,

o€l ima samo za ovaj prolazni Zivot.

Slijepo, u bludnju se baca

da bi zgrnuo neka dobra na ovome svijetu,

on ne gleda neminovan kraj svih stvari

ni smrt koja se blizi,

ne pohodi nikada savrSena Covjeka,

nego, zatvoren u svoj bezizlazni prijestup,
ukorijenjen u svoj razdor,

protiv Boga zauvijek se bori.

Neka Gospodar moj uslisi moju molitvu,

da zauvijek okrenut Njemu, zauvijek budem primljen:

Stiti me uvijek i Stiti

sav narod Muhamedov:

neka se u blazenstvu otkriva Tvoja ljepota,

sve dok je obozavatelji zazivlju

1 sve dok je sveci zazivlju

najplemenitijem od tvojih Proroka,

svim njegovim Sljedbenicima, cijeloj njegovoj Kuéi,

njihovim nasljednicima koji upravljaju, onima koji traze

1 svakom poboznom i svetom Covjeku —

u svjetlosti mojih Zelja, neka svi njome budu omotani®s!
Ahmad al-Alawr

35. Sayh Ahmad al-Alawi, Diwan, u prijevodu Martina Lingsa, navedeno u Un Saint
musulman du 20e siecle, Pariz, 1973, Traditionnelles, str. 25—26.
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Bogojavljenje

Ujutro, mjesec se neki na nebu pojavi,

side s neba i pogleda me:

poput sokola §to grabi pticu za vrijeme lova,

taj mjesec me ocara i odnese -na nebeske visine.

Kad pogledah sebe, ne vidjeh se vise,

jer u tom mjesecu moje tijelo milos¢u postade slicno dusi.

I dok putovah svojom duSom, ne vidjeh niSta do mjeseca,

sve dok ne bi potpuno otkrivena tajna vjecnog Bogojavljenja.

Devet je nebeskih sfera posve utonulo u taj mjesec

a barcica moga bi¢a posve utonula usred tog mora.

More se razlomi u valove, i opet se pojavi um;

izreCe poziv; i tako to bi.

More postade pjena, i u svakom mjehuri¢u njenom

nesto se uobliCavalo, nesto se otjelovljivalo.

A svaki mjehuri¢ otjelovljenje pjene Sto primi znamen od tog

mora,

odmah se rastvori i postade duh usred tog Oceana.’®

Rumi

36. Rumi, Odes mystiques, u prijevodu Eve de Vitray-Meyerovitch i M. Mokrija,
Pariz, 1973, Klincksieck, oda 649, str. 206.
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Vrhunska sjedinjenost®’

Ne budi poput onih ¢ije proucavanje €ini duh slabim
1 neizvjesnim,

jer tamo, s onu stranu predaje, vlada znanost koja je
i previSe istan¢ana da ne bi izbjegla stisak jasna uma.

Primio sam je od sebe, i sam sam je prenio: to je moje
vlastito bogatstvo kojim me je moja dusSa ispunila.

Ali, ne zanemaruj previSe teatar sjena — jer
igra njegovih igraCaka izrazava svu tezinu duse.

Pazi da se ne okreneS s prezirom od varava sjaja
oblika i cijelog podruja utvare i nestvarnog.

Jer u snu utvare pojava sjena vodi te
prema onom $to ti je pokazao kroz proziran zastor.

Cim sam od sebe sklonio tu pregradu, moja mi se dusa
pojavila bez ikakve koprene.

Odmah se diglo Sunce zrenja; cijelo je postejanje njime
bilo obasjano, a u meni su bili razvezani ¢vorovi
privrzenosti Culima.

Okrenuh se tada da preobilje svoje milosti Sirim svakom
stvorenom bi¢u, ve¢ prema vremenu i okolnostima.

I da nisam bio zastrt svojim svojstvima, predmeti u kojima
sam se oCitovao bili bi sazgani sjajem moje slave.

Sva bi¢a u govoru svom, samo ako slusa$§ pazljivo,
rjecito svjedoCe o mojoj jednosti.

U vezi s mojom jedno$cu postoji sigurna predaja, Cije
je prenoSenje od jednoga drugome potvrdeno,

koja proglasava da Bog voli one koji su Mu se priblizili
svojim poboznim djelima ili postovanjem onoga $to zakon
trazi.”

37. Tawhid, to jest sjedinjenost. vidi definiciju u Kitab al-Luma’, poznatoj raspravi
sufija Abl Nasra al-Sarraga: » Apsolut boZanske naravi ispunjen u ponistenju ljudske
naravi«, tako da se »posljednje ¢ovjekovo stanje vrati u svoje prvo stanje i da on postane
ono Sto je bio prije nego Sto je postojao«.
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I ta to¢ka na kojoj ucenje inzistira naznaCena je jasno
kao Mjesec ovim rije¢ima: »Ja sam Sam njegov sluh i njegov
vid .«

Ta sam sredstva koristio da dosegnem sjedinjenje sve dok
ga nisam nasao, i ta je djelatnost bila jedan od mojih vodica.

Tim sam se sredstvima sjedinio sve dok ih nisam mogao
pustiti, i sjedinjenje je bio nacin priblizenja koji mi je najvise
pomogao.

Zatim sam svoju duSu oslobodio svega toga, i ona je ostala
jedna i sama — ipak, ona u stvarnosti nikada nije ni bila
drukd&ija do sama.

I zaronio sam u mora sjedinjenosti. Zaronio sam u njih u
samoci, i iz njih donio brojne bisere bez cijene. ..

... U moje su ime oni koji su primili Duh pozivali narode na
moj put, i mojom su rije¢i pobijedili nevjernike.

I budu¢i da je moja bit prva, oni se svi krecu u mom vlastitom
krugu i izviru iz mojih izvora.

Jer, premda sam naizgled sli¢an sinu Adamovu, ipak moj duh
svjedo€i da sam uistinu njegov otac.’®

Ne Zivi nitko tko svoje postojanje ne vuce od mene, i svaka
volja slusa moju volju.

I nitko ne govori a da se ne izrazava mojim rije€ima, i nitko ne
vidi osim mojim oc¢ima.

I onaj koji slusa Cuje samo mojim sluhom, onaj koji steze steze
samo mojom snagom.

I u cijelom stvaranju, samo ja govorim, vidim, Cujem.

I u vidljivome svijetu ocitovao sam u svakom izgledu stvarnost
koja uzrokuje njegovu ljepotu.

I u svakoj stvarnosti koja nije pojavno otkrivena, bila je moja

slika, liSena tjelesnih izgleda.

38. Rumi, Matnawi, 1V, 521 idalje: »Ako sum naizgled i roden od Adama, zapravo sam
ja predak svakog pretka. .. Stoga je otac roden od mene, stoga je zapravo stablo nastalo
od ploda.«
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I u duhu $to ga zapaza unutarnje videnje, takoder sam bio
skriven jednoj misli $to se brzo umorila mojom krajnjom
tananoscu.

I u blagosti u kojoj se dusa Siri, ja cijeli jedna sam Zelja kojom
se nada Siri cijelim svemirom.

I u stravi straha ja cijeli jedan sam predmet straha, i svako
stvorenje na koje pustim svoj pogled poStuje me.

I u sjedinjenosti ovih svojstava, ja cijeli jedno sam priblizenje.

Dodi dakle, dodi posve blizu mojim Cudesnim svojstvima.

Na tom mjestu gdje viSe ne postoji »u«, nisam prestajao da u
sebi samom uzivam u slavi i da zrem sebe samoga i da ¢utim
savrSenost svoje naravi.

Tamo gdje vise ne postoji »u«, nisam prestajao da u sebi zrem
ljepotu svoga bica, ali viSe ne pogledom ociju.

Ako si, dakle, jedan od mojih, trazi sjedinjenost sa mnom i
zbrisi svaku odvojenost.

Ne dopusti da te odvrati mrak naravi.

I primi znamene moje nadahnute mudrosti, koja ¢e od tebe
odstraniti krive sudove izvucene iz osjeta’®.

‘Umar ibn al-Farid

39. ‘Umar ibn al-Farid, La Grande Ta’iyya, fragmenti, u prijevodu Claudine Chonez i
Ahmeda Bennanija, navedeno u: L'Islam et I'Occident, Pariz, 1947, Cahiers du Sud.
str. 292 i dalje.
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Povratak

U svakom c¢asu sa svih strana odzvanja poziv ljubavi:
idemo prema nebu, tko Zzeli po¢i s nama?
Bili smo na nebu, bili smo prijatelji andela,
1 svi ¢emo se tamo vratiti, jer to je na$§ zavicaj.
Uzdignutiji smo od neba, plemenitiji od andela:
zaSto da ih ne nadmasimo? Na$ cilj je vrhunska uzviSenost.
I Sto bi njezni biser sa svijetom praSine?
Zasto ste ovamo siSli? Uprtite svoj prtljag.
Kakvo je ovo mjesto?
Sreca nas prati, na nama je da se zrtvujemo!
Voda naseg karavana je Mustafa?®, slava svijeta...
...Zasto su tvoje o€i okrenute na tu stranu za to
videnje?
Poput morskih ptica, ljudi dolaze iz oceana
— oceana duse.
Kako bi ptica, rodena iz tog mora, ovdjé boravila?
Ne, mi smo biseri usred tog mora, tamo
mi svi boravimo:
inace, zaSto bi val slijedio za valom koji dolazi
iz mora duse?
Val onoga »Nisam li ja« dosao je, skrsio je
brod tijela;
a kad je brod skrSen, videnje se vraca i
sjedinjenost s Njime.
Vrijeme je sjedinjenosti i videnja, vrijeme je
uskrsnuca i vjeCnosti;
vrijeme je milosti i dobrote, ocean je to
savrsene Cistoce.
Riznica darova je doSla, oitovao se sjaj mora,
svanula je zora blaZenstva. Zora? Ne, svjetlost Bozja*'.
Rumi
40. Jedno od imena Proroka Muhameda.

41. Rumi, Odes Mystiques, u prijevodu Eve de Vitray-Meyerovitch i M. Mokrija,
Pariz, 1973. Klincksieck, str. 179—180.
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bozanskom ljubavi. Kasnije ¢e (Galal ad-Din za ‘Aftdra reéi u jednom
poznatom stihu: »Bio je dusa misticizma .. . ja tek slijedim njegov trag.« ‘ Attar
je pisac jednog vrlo vaznog proznog djela, Tadkirat al-awliya’ (Mémorial des
Saints, trancuski prijevod Paveta de Courteillea, Pariz, 1889, ponovno
izdanje Pariz, Seuil; na engleski preveo A. J. Arberry pod naslovom Muslim
Saints and Mystics) u kojem su sabrane izreke i iskustva sedamdeset i dvojice
sufijskih svetaca. Njegovi biografi pripisuju mu izmedu 100000 i 200000
stihova. Neke njegove knjige nikada nisu pronadene, ali su ipak saCuvane
sljedece: llahi-nama (Le Livre divin, francuski prijevod Fuada Rouhanija,
Pariz, Albin Michel, 1961); Mantiq at-tayr (Le langage des Oiseaux,
francuski prijevod iz 1856. Garica de Tacyja, Pariz, Sindbad); Asrar-nama
(Knjiga tajni); Mossibat-nama (Knjiga boli); Mohtar-nama (1zabrani stihovi);
Pand-nama (Le Livre des conseils, francuski prijevod Sylvestrea de Sacyja,
1819); Hosraw-nama (Knjiga iz Khosrawa) i Diwan (Zbirka oda). Biografi
svih vremena bili su zadivljeni neusporedivom veli¢éinom ‘Attarova djela.

Antologija sufijskih tekstova 323

Baba Kiih1

Sayh ‘Ali Abua ‘Abdallah, zvan Baba Kiihi, roden 337, a umro 442. po
hidzri. Jedan od vaznih mistika i ucitelja u svom stoljecu. Kako je mnogo
putovao susreo je u Nifapuru imama Qusayrija i Sayha Abi Sa‘ida Abi-I-
I:Iay_rag vjerojatno je u Bagdadu sreo i Hallaga. Vrativéi se u Siraz postao je
pust1q1akom i Zivio u potpunoj osami u nekoj $pilji u blizini tog grada.
Oflawo Je Diwan sufijskih pjesama objavljen 1953. u Sirazu. L. Massignon u
vise navrata govori o njemu u Passion. ..

Safvet-beg Basagi¢-Redzepasi¢

!-8707]934' Roden u hercegovackoj muslimanskoj obitelji. Doktorirao
knjlz.gvgost na Beckom sveudilistu, orijentalist, pjesnik, prevodilac turskih i
perzijskih djela, autor nekoliko zbirka pjesama.

al-Bistami, 4bu Yazid

Roden u Bistamu, u Iranu, bio je unuk jednog zoroastrijana. Umro je
261/874. ili 264/877. Osniva¢ je jedne ekstaticke $kole sufizma. Poznat jei
pod imenom Bayazid.

Cazim Cati¢, Musa

. 187?—1915. »Prokleti pjesnik« muslimanske Bosne, imao je vrlo buran
Zivot i upoznao je veliku nevolju. Preveo je vise mistickih djela sa arapskog i
turskog. Dvije zbirke njegovih pjesama otkrivaju njegov veliki misti¢ki Zar.

Dard, Hawaga Mir

17%0—1784. Roden u Delhiju u obitelji mistika. Proveo je svoj Zivot u
osami a da nije napustao taj grad, unatoé pokoljima koji su vladali u to
dpba. Bio je glasovit glazbenik, pisac vaznih djela o sufizmu i najveci misticki
pjesnik na jeziku urdu. Napisao je mali broj, ali zato vrlo snaznih pjesama.

Du-n-Nun al-Misr1

Rgden u Ehmimu u Gornjem Egiptu oko 180/796. Sufizam je proucavao s
raznim uciteljima i mnogo putovao. 214/829. bio je uhapsen u Bagdadu zbog
he.r_eze, a po otpuStanju se vratio u Kairo gdje je umro 246/861. Tu se jo§
uvijek C¢uva njegov mauzolej. Postao je legendarnim likom, glasovitim
alkemiGarem i ¢udotvorcem.
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Gami

Roden u Gamu u Korasanu 1414, studirao u Heratu i Samaru teologiju i

pristupio sufijskoj bratovstini naq$abandisa kojoj je postao starjeSinom.
Umro 1492. Ostavio je brojna djela na perzijskom i arapskom, neka u prozi
(misti¢ki eseji i Zivotopisi sufija; jedan svezak preveo je na francuski u 19.
stoljecu Silvestre de Sacy i ovaj je prijevod ponovo objavljen: Vie des soufis.
Michel Allard, Pariz, 1977), neka u stihovima: tri diwana i sedam matnawija i
jednu zbirku anegdota $to u stihovima $to u prozi, Beharestan koju je na
francuski preveo Henri Massé, Geuthner, Pariz, 1925, Gami je vrhunac
perzijske knjizevnosti. Najpoznatija su mu djela Layla wa Magnun, Yusuf wa
Zalayha §to ga je na francuski preveo Auguste Bricteux, Geuthner, Pariz.
1927, Salaman wa Absal, Subhat-ul-abrar (Krunica poboznih), Tuhfat-ul-
-ahrar (Dar plemenitima) napisan u Cast njegova ucitelja velikog sveca al-
-Nagsabandija, utemeljitelja tariqe, Iskandarnama, brojni komentari Qur'a-
na, jedna kratka misticka rasprava, Lawa il (Svjetloskok, na engleski preveli
Whinfield i Kazwini), a posebno Nafahat-ul-uns (Zracenje bozje bliskosti).

Emre, Yunus

Jedan je od prvih i najvecih pjesnika $to su pisali na turskom jeziku (u
Anatoliji je do 13. stolje¢a uceni jezik bio perzijski). O njegovu Zivotu malo
se zna; smatra se da je Zivio od sredine 13. stolje¢a do oko 1320. godine.
»Pripadao je jednoj od onih poznatih bratovstina mistickih muslimanskih
dervisa koji su stvorili prethodnice turske i islamske kulture« pise Guzine
Dino (Yiinus Emre: Poémes, prijevod Guzinee Dino i Marca Delouzea,
Publications orientalistes de France, 1973). Njegovo djelo sastoji se od duge
didakti¢ke pjesme Risdlat-un-nusiyya (Knjiga pouka) i njegova Diwana.
Izrazavajuéi u zadivljujuéem obliku »najapstrak mije i najsloZenije probleme i
najstvarnija ¢éuvstva« jednako dirljiv uenima i neukima, Yinus Emre je
zauvijek sauvao ogromnu popularnost usred turskog seljaStva <&iju
osjetljivost i duboku du$u sam predstavlja.

Fansun, Ham:za

Indonezijski sufi, pisac rasprava i pjesama na malezijskom jeziku;
porijeklom iz Barusa na zapadnoj obali Sumatre. Zivio je u drugoj polovini
10/16. stoljeca. i pripadao istom mistickom toku kao i Ibn al-*Arabi i
perzijski pjesnik ‘Iraql. Njegove je pjesme komentirao Sams ad-Din Pasai
(umro 1039/1630); mnoge njegove pjesme na engleski je preveo profesor
Syed Muhammad Naguib al-Attas (Singapur, 1963).
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Gazall. Abia Hamid

Roden u Tusu 450/1058, jedan od najvecih mislilaca islama i najvecih
filozofa. nazvan »dokazom islama«. On je slavni Algazel zapadnjatkog
srednjeg vijeka. U NiSapuru je proucavao sufizam kod Abu-l-Ma‘ali al-
-Guwaynija, a zatim je otisao na dvor Nizdm al-Mulka, i 1091. postao
profesorom na glasovitom sveucilistu Nizamiyya u Bagdadu. Tada je pisao
djela posveéena pravu. Jednom vjerskom krizom bio je potaknut da napusti
sveudilite i da se povude na gotovo deset godina. Ovo svoje iskustvo opisao
je u djelu Mungid min ad-dalal (1zbavljenje od grijeha). Temeljno mu je djelo
»Ozivljenje vjerskih znanosti« (Mhya' ‘ulum ad-din) u kojem pomiruje
filozofiju 1 najortodoksniju teologiju sa sufizmom kojeg smatra jedinim
na¢inom postizanja izvjesnosti. Kraj svoga Zivota proveo je u jednom
sufijskom »samostanu« u Tusu. svom rodnom gradu. u dru$tvu nekolicine
ucenika, 1 umro je 1111. godine. Istinska enciklopedija vjerskih znanosti,
Ihva' je imala nejednak utjecaj na razvoj muslimanske misli. Vidi: H. Laoust:
La politique de Ghazali; Wensick: La pensée de Ghazali: Le critére de ['action
(Mizan al*amal, francuski prijevod Hikmata Hachema): Nasihat-ul-Muluk
(Ghazall Book of Counsel for Kings, Bagleyev prijevod na engleski), i studije
Montgomery Watta. Razli¢ite kraée tekstove objavila je Libanonska
komisija za prijevod remek-djela. a mnogi se upravo tiskaju kod pariskog
izdavaca Sindbad.

Haddad. 4bi Hafs

Roden u NiSapuru, po zanimanju kovaé, susreo je Gunayda, Siblija i
druge mistike iz Bagdadske Skole. Poznat po svojoj poboznosti, umro je u
Nisapuru 265/879.

Hafiz

Jedan od najvecih lirskih perzijskih pjesnika, roden u Sirazu u prvoj
polovini 14. stolje¢a, gdje je i umro 1389, nakon §to je tu proveo cijeli svoj
zivot. Bio je osobno vezan s ve¢inom vladara Siraza. grada u kojem su
vladali nemiri i politicke borbe. a koji je potom razorio Tamerlan. Njegov je
zivot slabo poznat. Isto tako, teSko je znati kako valja tumaciti njegov Diwan
Velika je Hafizova popularnost u Iranu: njegov je grob mjesto hodocasca, a
stihove njegova Diwdana svi znaju napamet i Diwan je predmet obozavanja:
otvaraju ga nasumce da bi nasli odgovor na zamisljeno pitanje upuceno
pjesnikovoj dusi. i odgovor nalaze u stihu ili pjesmi na koje im je palo oko.



Hallag, Husayn Mansar

Roden oko 244/857. a umro 309/922. Porijeklom iz Tura u Iranu. Njegov
otac, po svoj prilici grebenar (hallag), doveo ga je u Wasit na Tigru gdje je
postao hdfiz (onaj koji napamet zna Qur’an). U dvadesetoj godini odlazi u
Basru i prihvaca sufijsku halju (kirga), te tu i ostaje Ziveci strogo isposnicki.
Bio je na hodocas¢éu u Meki gdje je proveo godinu dana pod trijemom
hrama, u stalnom postu i Sutnji. Po povratku, zapofinje s javnim
propovijedima; i¢i ¢e na jos dva hodocasca. Svojim propovijedima izlaze se
Zrtvovanju. Progone ga zavidnici, meta je politi¢kih stranki, osuden je na
zatvor. Bio je to pocCetak sudenja koje Ce trajati devet godina, kada ¢e Hallag
biti mucen i smaknut na izuzetno barbarski nacin: biCevanje, rezanje,
vjeSanje, i nakon dugih muka odrubljivanje glave (27. ozujka 922). Pred smrt
je rekao: »Ana-l-Haqq«: »Ja sam stvaralacka istina.« Ova slavna izreka,
predmet brojnih komentara, smatrana je bogohulnom, premda su je mnogi
mistici (kao Galal ad-Din Rimi) smatrali dokazom poniznosti (Hallaga vise
nije bilo, ostao je samo Bog). Louis Massignon je Hallagu posvetio veoma
vrijednu studiju koju je objavio Gallimard, Pariz, 1976. Takoder je preveo
njegove prozne molitve i zanosne pjesme (Dmvan, Cahiers du Sud, Pariz,
1955).

Hugwir, Abu-I-Hasan ‘Ali

Roden u Ghazni u Afganistanu. O njegovu se Zivotu malo zna: putovao je
Sirom muslimanskih zemalja, proucavao sufizam u viSe velikih ucitelja, na
kraju se nastanio u Lahoreu, gdje je umro, vjerojatno oko 465/1076. Bio je
poStovan kao svetac. Pisac je mnogih djela, medu kojima je Diwan, rasprava
o sufijskoj metodi koja sadrzi i Hallagov Zzivotopis, zatim djelo koje
objasnjava Hallagove izreke, knjiga o »Sjedinjenosti s Bogom« (Kitab al-
-bayan li-ahl al-"iyan), te knjiga o bozanskoj jednosti. Nijedno od ovih djela
nije saCuvano. Imamo samo Kasf al-Mahgub li-arbab al-qulib, §to je
najstarija perzijska rasprava o sufizmu. Napisao ju je u Lahoreu, kao
odgovor na pitanja koja su mu upucena, i stil joj je didakticki. Istrazuje
razliCita misljenja o istom predmetu i pojasnjava ih primjerima iz osobnoga
iskustva. Sunitski musliman, savrseno ortodoksan, Hugwirt je uspio izmiriti
teologiju i mistiku. Nicholson tvrdi da je on prvi pisac koji je objasnio u¢enja
raznih sufijskih Skola. Ovu raspravu na engleski je preveo R. A. Nicholson,
1911.

Ibn Adham, Abi Ishag [brahim

Roden u Balkhu u plemickoj arapskoj obitelji, opisan je u sufijskim
legendama kao kraljevi¢ koji se odrekao svoga kraljevstva da bi se posvetio
isposnickom Zivotu. Radio je najteze poslove sve do svoje smrti u Siriji oko
165/782. Glasovila je pri¢a o njegovu obracenju.
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Ibn al-*Arabi, Muhyi-d-Din

Roden 560. po hidzri (1165. g. n. e.) u Murciji u Andaluziji; umro
638/1240. u Damasku. Nazvan Muhyi-d-Din: »Zivotvorac vjere«. Smatra se
najvecim sufijskim uciteljem (@$-§ayh al-akbar). Napisao je mnoga djela koja
su ve¢inom izgubljena; saCuvana djela — posebno Futuhat al-Makkiya
(»Objave iz Meke«) i Fusus al-Hikam (doslovno: Drago kamenje mudrosti,
objavljeno u prijevodu Titusa Burckhardta na francuski: La Sagesse des
Prophétes, Pariz, 1955. 1 1974, Albin Michel) sadrze izlaganje o
najuzviSenijem udenju sufizma. Njegovo metafizicko ucenje svojom je
dubinom utjecalo na mnoge kasnije mislioce i mistike. Sjajan primjer ovoga
utjecaja je Emir Abd el-Kader u posljednjem razdoblju svoga zivota —
takozvanom damaskom — kada je napisao zadivljuju¢u zbirku komentara o
Futuhat. Imamo malen broj prijevoda Ibn al-*Arabija: Targuman al-aswag
(Tumac zelja) preveo je na engleski R. A. Nicholson; Asin Palacios objavio je
Spanjolski prijevod Risalar ul-quds (Poslanica svetosti); na njemackom je
Nyberg objavio tri krace rasprave sa sazetkom (Kleinere Schrifien des Ibn al-
‘Arabi); Abdul Hadi objavio je francuski prijevod »Traité de ['unité«
(Risalat-ul-ahadiyya) Cije je drugo izdanje objavljeno u Orientales éditions —
Michel Allard, Pariz, kao 1 La profession de foi u prijevodu Rogera
Deladriérea.

Ibn "Ata

Ibn “Ata. Aleksandrijski, umro 1309, nazvan »ocean mistike« (Balr at-
-tasawwuf). Imao je golem utjecaj i brojne ucenike, medu kojima je bio Ibn
*Abbad ar-Rundi, koji je umro u Fesu 1394, a koji je napisao komentar o
glasovitim »Maksimama« svoga ucitelja (Surh al-hikam al-'atd’iyya).

Ibn Dinar as-Sam1, Malik

Sin perzijskog roba iz Kabula, bio je ucenik Hasana iz Basre. Smatra se
tradicionistom dostojnim vjere. Bio je glasovit kaligraf Qur 'dna, a umro je
oko 130/748.

Ibn al-Farid, ‘Umar

Roden u Kairu oko 1182, a umro oko 1235. On je prvi veliki arapski
piesnik ¢ije sufijsko nadahnuce resi lirsko obilje. Napustivsi studij prava,
povlaci se na planinu Mugqattam i posvecuje se duhovnome zivotu. Snagom
svoga poetskoga daha nali¢i velikim perzijskim sufijskim pjesnicima. Nazvan
»sultanom zaljubljenih«, napisao je Hamrivyu (prijevod na francuski Emilea
Dermenghema, uz komentar Nabulusija: L Eloge du vin, Pariz, 1931, Véga) i
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Velika Tai'yya, u kojoj se misticka himna koristi jezikom svjetovnih
ljubavnih pjesama 1 pjesama o bakovskom pijanstvu koje su bile vrlo
razvijene u arapskom pjesniStvu. Njegova pjesma Nadm as-sulitk razvija
temu misticke Zelje za utonu¢em u duhu Proroka Muhameda, krajnjoj
projekciji bozanske mudrosti. Njegove, vrlo poznate pjesme, najéeSce se
recitiraju za vrijeme dikra.

Ibn al-Mubarak, ‘Abdallah

Iz Merva. roden 118/736, a umro 181,;797. Isposnik 1 glasoviti
tradicionalist po svojoj uenosti u raznim podru¢jima. Napisao je mnoga
djela od kojih nam je saCuvano jedno posveceno isposnistvu.

Ibn Tufayl, Abia Bakr Muhammad

Roden u Andaluziji pocetkom 12. stoljeca. Bio je tajnik upravitelja
Grenade, a zatim vezir i lijeCnik sultana Abu Ya'qub Yusufa, viadara
muslimanske Spanjolske i Sjeverne Afrike, s boravitem u Marrakesu.
Zastitnik znanstvenika, imao je znacajan utjecaj na zapadnjacku srednjovje-
kovnu misao, poti¢uci glasovitog filozofa Ibn Rusda (Averroésa) da napise
svoje komentare o Aristotelu otkrivsi tako Evropi djela ovoga filozofa.
Napisao je mnoga djela o medicini, astronomiji, zatim mnoge pjesme i
filozofske rasprave, a najslavniji mu je filozofski roman Hayy ibn Yagzan
(Zivi sin Budnoga) koji je dozivio brojne prijevode (u nas: Tarik Haveri¢,
Sarajevo. 1985, Veselin Maslesa), te koji je posluzio Danielu Defoeu kao
uzor njegova Robinsona Crusoea.

Igbal. Muhammad

Nacionalni pakistanski pjesnik. pravnik, filozof. pjesnik. pisac na
engleskom, perzijskom i urdu jeziku. Roden 9. studenoga 1877. u Sialkotu u
Pendzabu, umro 21. travnja 1938. Bio je predsjednik Muslimanske lige, ¢lan
Konferencije okruglog stola koja je izradila ustav nove pakistanske drzave.
Glavna prozna djela su: The Development of Metaphysics in Persia (na
francuski prevela Eva de Vitray-Meyerovitch, u tisku kod Sindbada, Pariz):
Six Lectures on the Reconstruction of Religious Thought in Islam (u prijevodu
Eve de Vitray-Meyerovitch, pod naslovom Reconstruire la pensée religieuse
de I'Islam, predgovor L. Massignon, Librairie d"Ameérique et d'Orient —
Adrien Maisonneuve, Pariz, 1955). Od pjesnickih djela najpoznatija su:
Asrar-e-Khodi (u engleskom prijevodu R. A. Nicholsona, pod naslovom The
Secrets of the Self, Lahore, 1944); Romuz-e-Bikhodi (u engleskom prijevodu
A.J. Arberryja, pod naslovom The Mysteries of Selflessness, London, 1953):
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Buang-e-Dara (Poziv karavana); Bal-e-Gibrail (Krilo Gabrijelovo); Musdfir
Zarbe-Kalim (Mojsijev mac); tri posljednja djela napisao je na jeziku urdu.
Zatim, Payam-e-Masriq (Message de ['Orient, u prijevodu Eve de Vitray-
-Meyerovitch i M. Achene, Les Belles Lettres, Pariz, 1956) i Gawid-nama (Le
Livre de |'Eternité, u prijevodu Eve de Vitray-Meyerovitch i M. Mokrija,
Albin Michel, Pariz, 1962).

Igbal. &ija slava i utjecaj daleko premasuju indijski potkontinent, nije
zapravo sufi, nije mistik, nego filozof 1 pjesnik. Ipak, njegovo je djelo
nezaobilazno u shvacanju cjelokupnog kretanja i obnove islamske suvremene
misli. Tako analize religijskih pojmova u njegovu najvaznijem djelu
Reconstruire la pensée religicuse de I’Islam tvore vrlo pristupacan prirucnik
onima koji su obrazovani isklju¢ivo zapadnjatkom kulturom.

‘Iraqi, Fahr ad-Din Ibrahim

Poznati iranski pjesnik i mistik. Mnogo je putovao po Indiji, Higazu i
Maloj Aziji, gdje je ucio kod Sadr ad-Din Konyawija, al-'Arabijeva zeta.
Njemu je i dao na uvid svoje Lama ai, pa zaklju¢ujemo da ih je napisao prije
1274. godine kada je umro Sadr ad-Din. Bila mu je povjerena Takkiyya
dervisa u Tokatu. Zatim je otiSao u Egipat i umro 1289. u dobi od 78 godina.
Imao je brojne udenike. Sva su njegova djela misti¢ka, a posebno Diwan
gazela i »Knjiga bica obuzetih Bogom« (‘Usak-nama, postoji prijevod na
engleski A. J. Arberryja.

Isfahani, Sayyvid Ahmad Hatif

Roden u Isfahanu u 12. stolje¢u po hidzri (8. stoljece). Studirao je
matematiku, filozofiju, medicinu i pisao pjesme na arapskom i perzijskom.
Osim toga, imamo i njegov Diwan u oko 2 000 stihova. Jezik mu je posebno
Cist i jednostavan. Naro€ito je poznat svojim djelom »Pet oda o Bozanskoj
jednosti«, ¢ja simboli¢nost ujedinjuje mudrace starog Irana sa kr§¢anstvom i
islamom. U njima nalazimo obilje misti¢kih tema.

Gili, ‘Abd al-Karim

Potomak glasovitoga sufijskog uéitelja, *Abd al-Karima Gilanija, roden je
767/1365. a umro oko 832/1428. Zivio je u Jemenu i u Indiji. Napisao je
tridesetak djela, a najslavnije mu je djelo Al-Insan al-Kamil fi ma'rifa
(Savrdeni Covjek) i komentar Futuhar Ibn al-*Arabija Cije je uéenje slijedio.
(Usp. R. A. Nicholson: Studies in Islamic Mpysticism, i Titus Burckhardt:
francuski prijevod djela Insan al-Kamil: De I’Homme universel, Lyon, 1957,
ponovno izdanje: Pariz, 1975, Dervy-Livres).
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Gurgani, ‘Ali Ibn Muhammad

Zvani »as-Sayyid as$-Sarif«, roden 740/1339. u Taji, umro u Sirazu
816/1413. Pisac djela na perzijskom o gramatici, teologiji i filozofiji (od kojih
je jedno preveo na engleski G. Morrison: Vis o Ramin).

Gunayd al-Bagdadi

Umro u Bagdadu 298/911. Tasawwuf ucio kod svog ujaka Sarija as-
-Saqatija, koji je pak bio ucenik slavnog sufija Ma'ruf al-Karhija, Gunayd je
»postavio temelje na kojima ce biti izgradeni kasniji sufijski sustavi«
(Encyclopédie de ['Islam, 2. izdanje). Prije osnivanja fariga nazivali su ga
»Gospodarem sufija«, »UCiteljem nad uciteljima«. Smatrao je da se sufizam
temelji na Qur’anu i prorockim predajama, i tako dokazivao islamsku
ortodoksnost sufizma. Iz njegove $kole i njegova duhovnog reda kasnije
nastaju bratovstine.

Hawwas, Ibrahim Bagdadr

Hawwas (reSetar) — iranskog porijekla, roden u Bagdadu, umro 291. po
hidzri. Poglavar mistic¢ke Skole u Korasanu. Ucenik Yahya Ibn Mu‘ada.
Jedan je od najvecih sufijskih pjesnika. Gami ga spominje u svom
Beharistanu (usp. L. Massignon: Essai sur le lexique technique de la Mystique
musulmane, i al-Hallagovu Passion u izdanju Gallimarda, Pariz, 1975).

Abu Sa‘id ibn Abi-l-Hayr

Roden 967, umro 1048. u Iranu, veliki sufijski pjesnik. Jedan od prvih koji
su u Korasanu $irili uCenje rasawwufa i uveli samd'u, duhovnu glazbu, u
takkiyye (samostane) dervida. Ucenik velikog ucitelja Abu Fadla as-
-Saraksija, dopisivao se s Ibn Sinom (Avicenna). Najpoznatije mu je djelo
Asrar-e-Tawhid (Tajne bozanske jednosti).

Mir, Muhammad Taqr

1720—1808. Roden u Agri, umro u Lucknowu, pripada delhijskoj skoli.
Plodan pjesnik, pisac jedne autobiografije, Sest svezaka lirskih pjesama
(gazal) 1 desetak matnawija (price u stihovima) od kojih je najslavnija
»Utvara 1 san«. Smatra se i velikim lirskim pjesnikom na urdu jeziku.
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Nabultsi, ‘Abd al-Gant

Roden 1050/1641. Sedam je godina u Damasku proucavao djela Ibn al-
"Arabija i “Afif ad-Din at-Tilimsanija, pripadao bratovstinama Qadiriyya i
NagSabandiyya, i mnogo putovao (Turska, Liban, Jeruzalem, Egipat,
Meka), zatim se vratio u Damask gdje je umro 4. ozujka 1731. Imao je
mnoge ucenike, i pisac je 200 do 250 djela (sufizam, poezija, price s
putovanja, tumacenje snova, obrana Mawlawija, vazni komentari, medu
kojima i onaj o Hamriyyi Ibn al-Farida, usp. E. Dermenghem: L’ Eloge du
Vin, i L. Massignon: Recueil de textes inédits concernant ['histoire de la
mystique en pays d’Islam, 1929, str. 242-—243).

Nagsabandi, Muhammad Baha’-ud-Din

Roden 1317/717, umro 1389/791. Utemeljitelj reda NagSabandi. Njegovo
ime, koje znadi »slikar«, tumaceno je kao »onaj koji u svom srcu sadrzi oblik
savrSenstva«. Roden u Buhari, bio ucenik sufija Baba as-Samnasija, koji ga
je kasnije izabrao za svoga nasljednika. Nakon sluzbe u sultana
Samarkanda, zivio je Cine¢i dobra djela, okruzena ucenicima. Bratovstinu
Nagsabandiyya, nazvanu po njemu, zapravo je osnovao Abu Ya'qub Yusuf
al-Hamadani (umro 1140) a organizirao *Abd al-Haliq al-Gugdawani (umro
1220). Nagsabandiji su poklonici duhovnoga dikra i brane javne skupove
sama‘e. Vjezbe se zasnivaju na dvanaest nacela, osam prvih je postavio *Abd
al-Halig, a tri posljednja Baha'ud-Din Nagsabandi. Radi se o posebno
razradenoj tehnici usredotoenja na bozju prisutnost. Glasoviti misticki
pjesnik Gami pripadao je ovoj bratovitini koja ima svoje ogranke u
Anatoliji. Kavkazu 1 Indiji.

Nizami, lliyas ibn Yisuf

Roden izmedu 530/1138. i 535/1140. u kavkaskom Azerbejdzauu;
neizvjestan je i datum njegove smrti 570/1174. do 619/1222. Jedan je od
najvecih iranskih pjesnika. Pisac pet dugih pjesama u formi matnawt,
»Riznica tajni« (Mahrzan ul-asrar); Hosrow i Chirin (na francuski preveo
Henri Massé pod naslovom Le Roman de Chosroeés et Chirin, Maisonneuve et
Larose, Pariz); »Sedam portreta« (Haft paikar): »Roman o Aleksandru«
(Iskandar-nama); Leyla i Magnun (na engleski preveo J. Atkinson a na
francuski Chézy, na ¢eski i njemacki J. Rypka: ponovo na engleski W.
Clarke). Nizam1 je Zzivio isposnicki, posve¢en proucavanju i poStovanju
sufizma.
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Rabi'a bint Isma‘il al--Adawiyya

Jo$ u djetinjstvu prodana kao rob, ziviela je u Basri gdje je postala
glasovita po svojoj svetosti. Njeni suvremenici obozavali su kako Rabiju
tako i njene propovijedi. Datum njene smrti nije pouzdano utvrden. Zna se
Jedino da je ziviela u 8. stolje¢u nove ere. Ona je medu prvim sufijskim
pjesnicima o bozanskoj ljubavi.

ar-Rifa’1, Adhmad

Osniva¢ jednog od najvaznijih sutijskih redova. roden u Iraku 512/1118.
umro 378/1182. Ucio je kod sufiste i znalca islamskih znanosti ‘Alija Aba al-
-Fadla al-Wasitlja i iz njegovih ruku primio kirqu: dervisku mantiju. Ubrzo
je stekao svetacku glasovitost i dobio naslov »poglavara Seika«. I njegovi
suvremenici i kasniji narataji smatraju ga polom (quih) to jest »savrienim
¢ovijekom, vrhunskim uciteljem«. Imao je brojne udenike (govori se ¢ak o
viSe stotina tisu¢a). Krajem 19. stolje¢a rariga rifd’ivya imala je uéenike u
gotovo svim muslimanskim zemljama. od Indije do Sjeverne Afrike i Crne
Afrike pa ¢ak i na Balkanu. Napisao je brojna djela. O njemu je napisana
izvrsna doktoratska radnja: Mustafa Tahrali. Pariz. 1973,

Rimi. Galal ad-Din

Najvec¢i mistiki pjesnik perzijskog jezika i jedan od najveé¢ih duhova
sveopCe duhovne knjizevnosti. Roden u Balkhu u Korasanu 1207, umro u
Konyji u Anatoliji 1273. U Konyji. gdje je sahranjen u mauzolej koji Stuje
cijeli Istok. osnovao je rariga mawlawiyya (na turskom. mevlevi) koju Zapad
poznaje pod imenom vrte¢ih dervisa. zbog njihove glasovite sama ‘e, duhovne
glazbe pracene plesom koji simbolizira okretanje planeta oko Sunca. Ovaj
veliki mistik bio je i veliki vidovnjak: ta govorio je o fuziji atoma jo$ u doba
svetog Luja? Njegovo ogromno djelo predstavlja zbir muslimanskog
mistickog ucenja, stalni je predmet proucavanja i razmiSljanja: stalno postoje
katedre Matnawija prouCavaju¢i osnovno ulenje §to ga pruza didakticko
djelo ovog velikog ucitelja. Kazu da je »usporediv« s jednim prorokom: ali
njegov je lirizam neusporediv. Za vrijeme otomanskog carstva njegov je red
imao ogranke koji su okupljali desetke tisu¢a udenika: ovi su ogranci dali
znacajan doprinos turskoj kulturi i glazbi, i njihovo je zracenje dopiralo do
granica islamskih zemalja. posebno u Indiju i Afganistan. Osim Matmawija
od 25000 stihova (izdao u prijevodu na engleski R. A. Nicholson: kod
Sindbada, Pariz, u pripremi izdavanje francuskog prijevoda), glavna su mu
djela katreni (u pripremi izdavanje francuskog prijevoda Eve de Vitray-
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-Meyerovitch kod Sindbada, Pariz), vrlo je znaéajno njegovo doktrinarno
djelo u prozi Fihi-ma-fihi (prevedeno na francuskipod naslovom Le Livre du
Dedans, Sindbad, Pariz, 1975) 1 Diwan posvecen njegovu uitelju Samsu iz
Tabriza (ista prevoditeljica u suradnji s Mohammedom Mokrijem, pod
naslovom Odes mystiques. Klincksieck. Pariz. 1973. a na engleski preveo A.
J. Arberry).

Sana‘i

Roden u Ghazni sredinom 11. stoljeca, bio je prvo dvorski pjesnik za
vrijeme Ghaznavida Ibrahima 1 Bahramchaha a zatim se nastanio u
Korasanu gdje je u€io kod sufijskih ucitelja. Ostavio nam je misticke pjesme i
nekoliko matnawija. Jedan je od prvmn iranskih pjesnika; njegovo djelo
obiljezava stanovit zaokret u perzijskoj knjizevnosti. Utjecao je na velikana
perzijske knjizevnosti Galal ad-Din Riimija, koji mu vise puta izrazava
hvale. Najpoznatije je njegovo djelo Hadigar-ul-hagiga. PosveCena mu je
jedna radnja na francuskom: Jabre. Le poéte persan Sana‘i, 1973.

Sarl Saqati, Abu-I-Hasan

Prvi propovjednik misti¢kih sufijskih istina u Bagdadu. Ucenik slavnoga
Ma'rifa al-Karkija, Gunaydova ujaka, zauzimao je znacajno mjesto medu
bagdadskim sufijima. Umro je 253/867. u dobi od 98 godina.

Sabestari, Malmad

Roden kraj Tabriza u Iranu. Umro 720;/1320. Bio je poznat sufi i imao
brojne slusatelje. Pisac misti¢kih rasprava: Haqq al-yagin (O izvjesnosti);
Saadat-nama (Knjiga o radosti); Mir'at al-muhaqqiqin (Zrcala upucenih);
glasovitoga Matnawija: Golsan-e-Raz (Ruzi¢njak tajni, koji se upravo
prevodi na francuski) znacajne rasprave o sufizmu.

Saqiq Balhi, Ahi Alf
Sufi vrlo velike erudicije, ubijen u borbi za vrijeme jednog vjerskog rata
194/810.
Sibli, Abi Bakr

Roden u Bagdadu ili Samarri, postao je upraviteljem Demavepda i
posvetio se sufizmu u Bagdadu, gdje se pridruzio Gunaydovim uCenicima.
Umro 334/846.
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Tawrl, Sufyan

Roden 97/715. u Kufi, najprije ucio kod svoga oca a zatim s vi§e poznatih
znanstvenika. Umro je 161/778. u Basri, nakon §to je osnovao pravnu skolu
koja je trajala dva stoljeca. Poznat po isposnistvu tako da su ga sufiji
smatrali svetim.

Sultan Walad

Roden 1226, umro 1318, stariji sin i nasljednik Galal ad-Din Rumija na
Selu tarige mawlawija koju je njegov otac osnovao u Konyji u Anatoliji.
Zapravo je on bio organizator ove bratovitine i doprinio njenom Sirenju u
cijelom carstvu. Vrlo blizak ucenik svoga oca i duhovnog uditelja, Sultan
Walad nam je ostavio dragocjena sjecanja na ucenja Galdl ad-Din Ramija u
svojoj raspravi Fihi-md-Fihi posveéenoj Rumiyu (francuski prijevod pod
naslovom Le livre du Dedans, Sindbad, Pariz, 1975), i svojim Ma ‘arif.
Njegova su djela jo§: Diwan, Ibtida’-nama, Intiha'-nama, Rabab-nama i
Ruba'iyat na perzijskom.

Walad, Baha'-ud-Din

Poznat teolog i propovjednik velike elokvencije, nazvan Sultan al-‘ulama’,
»kralj uCenih«. Sufijski uéitelj, ¢jje duhovno porijeklo ima korijene u mistici
Ahmada Gazaljja, filozofova brata. Imao je brojne udenike, a najslavniji
medu njima je njegov sin, veliki Galal ad-Din Rimi, koji ga je dok je jos
bio dijete zvao Mawldnd (na turskom: Mevlana) zbog njegove preuranjene
svetosti. Roden je oko 1148. godine nase ere, a umro 1231. u Konyji, kraj

Rimija. Baha’-ud-Din Walad ostavio je vrlo znacajno djelo Ma‘arif

(Misti¢ke spoznaje) u kojem iznosi svoja razmisljanja i duhovna iskustva.

KAZALO



19
20

27
29
31
32
33
34
34
36

42
43
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UvOD

SUFIZAM | TASAWWUF

Parabola o slonu / Rumi
O sufizmu, definicije /| Hugwiri

COVJEK DOSTOJAN BOGA

Pranarav | fitra | Ibn Tufay!

»Cuvar rijeke« | Indonezanska legenda

»Cudesna bit« | ‘Auar

»Na pucini svjetla« | Safvet-beg Basagic- RedZepasic
Srce, zrcalo bozanskoga | Gazali

»Srce bijelo kao snijeg« | Rumi

Pouka bizantskih i kineskih slikara ; Rumi

Vid srca /| AbuSa‘id ibn Abi-l Hayr

BOZJI POZIV

Prema sjedinjenosti / Ibn al-'Arabr

»Ti me ne bi trazio da me ve¢ nisi nasao...« /| Rumi

Traga¢ za Istinom | Sayh Ahmad al-Alawi
Bozja privlaénost | Gami

Duhovno rodenje /| Rumi

Blizina Boga / Rumi

Odgovor duse / Rumi
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53
54
55
55
57
60
61
62
64

67
68
68
69
70
72
73
74

76
78
81

96
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100
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PUT | TARIQA

1. NAUK

Novak na Putu / Hugw
Siblijevo naukovanje
Jednost Boga i Put | Sagiq Balhi
»Poklonici Istine« | Hamza Fansuri
Samozaborav |/ Sultan Walad
Putokazi / Sana't

Napredovanje na Putu /| Hallag
Posljednja postaja na Putu |/ ‘Attar
Theubei-Nesuh | Cazim Catié

T

2. SPOZNAJA ; MA'RIFA 1 ZRENJE ;| MUSAHADA

Gnoza i znanje | Hugwiri

O gnozi, definicije /| Hugwiri

Tri vrste spoznaje Boga / Dia-n-Nun al-Misri
Znanost spoznaje najvisa je znanost | Ahmad ar-Rifa‘t
Poklonici spoznaje /| Hamza Fansuri

Zrenje | musSahada | Hugwirt

Videnje Boga /| Hugwiri

Svjedok | Igbal

3. DUHOVNO ISKUSTVO

Pogled jednog sufija /| Baha’-ud-Din Walad
Iskustvo sufija |/ Igbal

Postaje putnika prema Bogu |/ ‘Abdallah al-Ansari
al-Harawi

Devet nebeskih sfera / Rumi

4. BOZANSKA LJUBAV

Opijanje /| ‘Umar Ibn al-Farid

Ono je ljubav /| Nabulusi

Vino pijanstva |/ Hafiz

»Moja je dusa koprena Njegove ljubavi« / Hafiz
»Nijedan §mrtnik nije te mogao vidjeti« | Hafiz
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103 Istine ljubavi /| Ahmad ar-Rifa’t
103 Nagodba | Ahmad ar-Rifa’t
104 Hvalospjev ljubavi / ‘Iraqt
106 »U oceanu Tvoje ljubavi« | Yunus Emre
107 »Docepali ste se mog razuma« | Sidi Abu Madyan
107 »Zrtvovat ¢u Tebi tisuce duda« [ Yunus Emre
109 Zora ljubavi /| Mohammad Taqi Mir
110 Ljubav i sunce / Yunus Emre
111 U potrazi za Voljenim | Hawaga Mir Dard
112 Zrtve ljubavi / Yanus Emre
113 Otkrivenje bozanske ljubavi / Gazalt
118 Raj je... | Bayazid Bistami

5. SUFIJSKI GOVOR
119 Izreke sufija /| Gami
124 O nekim izrazima | Hugwirl
128 Simbolicki govor / Mahmud Sabestart
131 Metafori¢ki govor |/ Lahigi
131 Prorocki govor | Ibn al-'Arabi
132 Oblici i znacenja | Sultan Walad

DUHOVNI ZIVOT

1. MOLITVA
138 Al-Fatiha | Qur'an
139 O svjetlosti / Quran
140 Prijestolje /| Qur’an
141 On je Bog |/ Qur’an
142 Hadit qudst
143 Prorokove izreke (haditi)
145 Prorokova molitva
145 ‘Alijeva molitva
146 Poziv na molitvu / Sufyan Tawri
146 Dusa molitve /| Rumr
147 Rabijina molitva | Rabi‘a bint Isma'il al-'Adawiyya
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153
155
156
158
158
159
160

162
163

175
176
177
178
179
180
181
183
188
189
191
191
193

196
196
198
198

Molitva Ibn Masisa / Ibn Masis

Zazivanje | Igbal

Dozivanje | Ibn ‘Ata al-Iskandari

Tuzaljka / Du-n-Nun al-Misrt

Zaklinjanje / Nizami

Rob |/ ‘Artar

Plamen / Igbal

Zazivanje hodocasnika na pragu svete zemlje ; ﬁa//dg
Sutnja |/ Rami

Bozji odaziv / Rumi

2. SPOMINJANJE BOGA | DIKR

Poslije smrti... / Gazalr
Dikr: metode i tehnika |/ Sayh al-nagsabandr

3. DUHOVNI SKLAD | SAMA"

Frulina Zalopojka /| Rumi

Sjecanje / Rami

Kozmicki ples /| Riami

Slika mira /| Rami

Sama je rije¢ bozanska | Ibn al-Arabi
Pjesma svijeta /| Baha'-ud-Din Walad
Tajna plesa mawlawi | Mehmer Celebi
Simbolizam plesa | Isma‘il Angarawi
Pjesma vremena | Igbal

Hvalospjev |/ Yiunus Emre

Kozmos svjedok |/ Di-n-Nin al-Misri
Kozmicka pohvala /| Gazali

Duhovna ¢ula |/ Sayh ‘Alr al-Hawwas

4. POSVEMASNJA SRODNOST
Sjena nepoznatog stabla / Rami
Bliskost duse / Rimi

Mir / Rami

Jedna jedina dusa /| Rumi
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218
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221
222
223
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5. ZIVOTI 1 OBICAIJI SUFUJA

Rabi‘a al-"Adawiyya: njeno rodenje i mladost
Abi-1-Qasim al-Gunayd: najbolji ucenik | ‘Attar
‘Abd Allah ibn al-Mubarak, ‘All ibn al-Muwaffaq

i hodocasce | ‘Attar

Abu Ishaq Ibrahim ibn *‘Adam, kraljevi¢ prosjak | ‘Artar
Abu Hafs Haddad i sucut | ‘Artar

Malik ibn Dinar i raskalaSeni mladi¢ | ‘Arrar

Abu Yazid al-Bistami | ‘Artar

Abu Ya'qub Yusuf ibn al-Husayn ar-Razi / ‘Artar

6. LJUBAV PREMA BICIMA

Salomon i zaljubljeni mrav |/ ‘Attar
Zena i pas | ‘Auar

Mudrac iz Gorgana i1 macka ;| ‘Autar

FIZICKA SMRT i
I MISTICKA SMRT | FANA’

Andeo sna /| Rumi

Zov smrti /| Rumi

Nakon smrti, zivot / Sultan Walad
Vjencanje /| Rumi

Gunaydova smrt / "Attar

Smrt naSeg Gospodara Muse / Mojsija /| marokanska
pjesma

Pjesma smrti /| Hallag

Videnje Boga / Babakuhi

Misticka smrt /| Hamza Fansurt
Fana’: njena tri oblika | Akbarabadr
Hod u Bogu |/ Aflaki
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233
234
234
238
239
239
240
241
243
244
245
251
252

260
260
261
262
263

278
278
279
281
282
285

JEDNOST BOGA | TAWHID
I JEDINSTVO BITKA | WAHDAT AL-WUGUD

Jednost Boga / Quran

Tajna jednosti / Gilf

Bitni Bitak / Gami

Bit Bozja / Sana‘r

Bitak svemira /| Hamza Fansiri
Nesvrseno prelazi u svrseno | Igbal
Vrhunska Stvarnost /| Gami

Istina nad istinama | Gazali

Samo Ti /| Rumi

Odricanje postojanja | Sidi Abit Madyan
Pet oda jednosti Bozjoj / Hatif Isfahant
»Samo Jednoga trazim...« |/ Ruami
Sveopcost islama | Qur'an, Hallag, Rumi, Sana'r,
Ibn al-'Arabr

SIMBOLIZAM KOPRENE

Etape razvoja /| Rumi

Ljestvica bica | Rumi

S onu stranu ove Zemlje /| Rumi
Sam svijet je koprena |/ Ibn al-'Arabi
Sedamdeset tisuca koprena | Gazalt

SVIJET BOZJE ZRCALO

Svijet je zrcalo /| Mahmid Sabestart

Simbol zrcala /| Ibn al-‘Arabi

Mikrokozmos i makrokozmos |/ Sultan Walad
Kozmicki sklad /| Mahmid Sabestdri

Covjek, odraz Boga ;| Mahmid Sabestari
Svijet, odraz Boga |/ Riami
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286
287
288
292
293
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303
304
306
307
308
308
310
311
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314
317

321

Ishodiste / Rami

BoraviSte duse / Sultan Walad

Dva svijeta | Gazali

Postojece i ne-postojece | Rumi

Vidljivi izraz Stvarnoga | Gami

Ljubavnik, zrcalo ljubljenoga / Sultan Walad

SAVRSENI COVJEK

Covjek je knjiga | Gurgani
Svjetlost |/ Sultan Walad

Duhovni ugitelj /| Ahmad al-Alawi
Bozji Covjek / Rumi

Bozji izabranik | peulska pjesma
Ocis¢enje bica | Mahmid Sabestari
Prije stvaranja /| Rumi

Vrhunska postaja /| Ahmad al-Alawr
Bogojavljenje /| Rumi

Vrhunska sjedinjenost /| ‘Umar Ibn al-Farid
Povratak / Rumi

Biografske biljeske





